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पाठकों से निवेदन 


सयुक्तप्रात की हिंदुस्तानी ऐकेडेमी की ओर से, जेनरल सेक्रेटरी डाक्टर तारा- 
चद जी ने, सन्‌ १६२६ ई० के अत में, पत्र द्वारा मुझे निमत्रण भेजा, कि दशन के 
विषय पर दो व्याख्यान प्रयाग में दो | तदनुसार, ता० १० और ११ जनवरी, सन्‌ 
१६३० ई० को, में ने दो व्याख्यान दिये । विषय 'दशशन का प्रयोजन? था | डाक्टर 
ताराचद जी ने कहा कि इनको विस्तार से लिख दो तो छपा दिये जायें । मैंने स्वीकार 
किया । 

तीन महीने के बाद, देश में 'नमकन्सत्याग्रह” का हलचल आरभ हो गया; 
सन्‌ १६३१ ई० में बनारस ओर कानपुर में घोर साम्प्रदायिक उपद्रव हुए, सन्‌ १६३२ 
ई० में फिर 'सविनय अवजा” आरंभ हुई, जिस की परपरा सन्‌ १६३४ ई० की गर्मियों 
तक रही; इन सब के सबंध में मुझे बहुत व्यग्रता रही, जिस को विस्तार से लिखने 
का यहा प्रयोनन और अवसर नहीं। सन्‌ १६३४ के अत में, मित्रों ने, जिन को मैं 
नहीं” न कर सका, सुझे काग्रेस की ओर से, सेंट्रल लेजिस्लेटिव असेम्बली में जाने 
के लिये विवश किया। 

सन्‌ १६३४ ई० की गर्मियों मे, बनारस के पास चुनार के छोटे नगर. क्‍या 
ग्राम, में, गगा के किनारे रह कर, उन दो व्याख्यानों के अधिकाश का विस्तार लिख 
कर, जेनरल सेक्रेटरी जी के पास भेजा | सितम्बर, सन्‌ १६३६ ई० में, जब में असे- 
बली के काम से शिमले में था, पहिले प्रफ्‌ मिले | कभी कदाचित््‌ प्रेस की ओर से देर 
होती थी, पर अधिकतर मेरी ओर से; कुछ तो मेरी प्रकृति के दोष से, कि एक चलते 
हुए काम के समास किये बिना, मित्रों के निर्बन्ध से, दूसरे काम उठा लेता हूं; और 
कुछ अनिवार्य कमटों और वि्नों के कारण | इन हेतुओं से छापने के काम में विलब 
होता रहा । लेख का विस्तार भी, प्रूफों में, होता गया । 

सन्‌ १६४० ई० की गर्मियों तक चार अध्याय पूरे छप गये | इनमें यह दिखाने 
का यज्ञ किया है, कि सासारिक ओर पारमार्थिक दोनों ही खुखों का उत्तम रूप बत- 
लाना, और दोनों के साधने का उत्तम उपाय दिखाना--यही दर्शन का प्रयोजन है। 
इन दोनों सुखों के साधने के लिए समाज की सुव्यवस्था कितनी आवश्यक है, और 
दशनशात््र, आत्म-विद्या, अध्यात्म-विद्या, के सिद्धातों के अनुसार, उस व्यवस्था का 
क्या उत्तम रूप है; यह चौथे अध्याय में दिखाया है। 

इतने से पुस्तक का मुख्य उद्देश्य पूरा हो गया, अपना वयस्‌ , और उस के 
साथ साथ तन और मन का थकाव, भी दिन दिन बढता जाता है; यह देख कर जी 
चाहा कि इस काम को यहीं सम्राप्त कर दें । पर, पहिले से यह विचार था, अयाग के 
दूसरे ब्याख्यान के अत में इस का कुछ सकेत भी किया था, कि दर्शन के इतिहास 
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का एक “विहगमावलोकन” ( बर्डंज-आइ-बव्यू ) भी, प्रयोजन के वर्णन के साथ, 
समाविष्ट कर दिया जाय, क्योंकि, प्रायः उस से भी इस विश्वास का समर्थन होगा, 
कि प्रत्येक देश और काल में, विचारशील सज्जनों ने, दृर्शन का अ्न्वेषण, इसी 
आशा से किया, चाहे उस आशा का रूप अस्पष्ट अव्यक्त ही रहा हो, कि उस से 
चित्त को शाति भी, और सासारिक व्यवहार मे सहायता भी, मिलेगी | इस हेतु से, 
इस लालच ने बल पकड़ा कि यह अग भी पूरा कर दिया जाय । यह जानकर भी, 
कि डाक्टर ताराचद जी जेनरल् सेक्रेटरी को, उनके कार्यालय को, और छापाखाने 
को, क्लेश दे रहा हू, मेने डाक्टर ताराचद जी को लिखा कि, जहा आपने इतना 
पैयं क्रिया, कुछ सप्ाहों के लिये और धीरज धर । उन्होंने दया करके स्वीकार कर 
लिया । 

पर उन को यह नया क्लेश देना मेरी भूल ही थी | आकाज्षा बडी, शक्ति 
थोड़ी, काम बहुत बड़ा ! आशा यह की थी कि चीन-जापान, हिंदुस्थान, अरब-ईरान, 
यहूदिस्तान, ग्रीस-रोम, मध्य 'कालीन ( मेडीवल ) और अर्वाचीन ( माडर्न॑ ) यूरोप- 
अमेरिका--इन सब देशों के दर्शन के इतिहास का दिग्दर्शन, जिस को, बीस पच्चीस 
बडी सचिकाश्नों में भी, बहुत सक्षेप से भी, समाप्त करना कठिन है, में, कुछ सप्ताहो 
में, और एक ही अ्रन्याय में, और वह भी ७२ वर्ष के वयस्‌ में, लिख लूँगा ! 

यद्यपि मैंने मन में इस विहयावलोकन की रूप-रेखा सोच ली थी, और, जो 
थोडी सी पुस्तक विविध देश काल के दाशंनिकों के विचारों के सबध में देख पाई 
थीं, उन से मुझे यह निश्चय भी हो गया था, ( और है ), कि इन अथों में शब्दों ही 
की भरमार और मिन्नता बहुत, अर्थ थोड़े और सब में समान ही, जैसे एक मनुष्य, 
बदल-बदल फर, सैकड़ों प्रकार के वस्त्र पहिनै, तो वस्त्रों का ही भेद हो, पर भनुष्य का 
एक ही सच्चा रूप रहे, और इस रूपरेखा और इस विचार के अनुसार लिखना भी 
आरभ कर दिया, पर थोडे ही दिनों में विदित हो गया कि, एक-शक देश के दाश॑- 
निकों मे से, प्रत्येक शताब्दी के लिये, सामान्यतः एक-एक वा दो-दो मुख्य मुख्य 
दाशौैनिकों को चुन कर, और उन के एक-एक भी मुख्यतम विचार का निश्चय करेके, 
निरी सूची मात्र भी प्रस्तुत कर देना, महीनों, स्थात्‌ बरस दे! बरस, का समय चाहेगा, 
उस पर भी निश्चय नहीं, अपित बहुत सदेह, कि निरतर काम कर सकगा ) यदि 
निरतर काम कर सकने का निश्चय होता, ते स्यातू समास कर सकने का भी कुछ 
निश्चय होता । बुढापे की बुद्धि-शक्ति का वर्णन, एक हिन्दी कवि ने बहुत मनोहर 
किया है| 

दिन मा चटक, छिनहि मा सद्धिम, बिना तेल जस दीप बरन। 
फारसी का एक शेर इस भाव को दूसरी सुदर रीति से कहता है । 

गहे वर तारुमे आला नशीनम, गहदे बर पुर्ति पाये ख़ुद न बीनम | 

“कमी तो, मानो बहुत ऊँचे गोपुर, अठारी, मीनार, के ऊपर बैठा हुआ 
बहुत दूरूदूर की चस्ठुओं को देखता हूं । कमी अपने पैर को मी नहीं देख सकता 


५2.) 


हूँ ।” दो दिन चित्त मे स्फूर्ति होती है, तो चार दिन म्लानि-ग्लानि, सब शक्तिया 
शिथिल। 
ऐसी अवस्था में, पोली आशाओ पर, पुस्तक को न जाने कितने दिनों तक 
मुद्रणालय-मे पड़ा रहने देना, नितात अनुचित, और हिंदुस्तानी ऐकेडेमी के कार्यालय 
पर अत्याचार होगा | इस लिये अब निश्चय कर लिया कि, जितना छुप गया है उस 
को यहीं समास कर के, पुस्तक को प्रकाशित कर ही देना उचित है। और इस को 
समग्र पुस्तक का प्रथम भाग समझना चाहिये । 
विह्ममावलोकन का काम, जो आरभ हो गया है, उस को शक्ति और समय के 
अनुसार (:--समय” इस लिये।कि अभी भी दूसरी कूमठों से सर्वथा अवकाश नहीं 
है--) चलता रक्खूगा | यदि शरीर और बुद्धि ने साथ दिया, और काम पूरा हो 
गया, तो इस अथ के दूसरे भाग के रूप में वह प्रकाशित होगा | 
यहा यह लिख देना आवश्यक है कि इस ग्रथ में 'कापी-राइट” का अधिकार, 
हिंदुस्तानी ऐकेडेमी, यू० पी०, को, पुस्तक के प्रकाशित होने के पीछे, तीन वर्ष तक, 
*” अर्थात्‌ सन्‌ १६४३ के अत तक रहैगा। इस के अनतर जिस का जी चाहै इसको, या 
किसी अन्य भाषा में इस के अनुवाद को, छुपा सकेगा। हिंदुस्तानी ऐकेडेमी, जिन 
पुस्तकों को छापती हैं, उन के लेखकों को पुरस्कार दिया करती हैं । मेरी जीविका 
दूसरे प्रकार से उपलब्ध है, इस लिये मैं अपने अथो के लिये पुरस्कार, 'रायल्टी' 
आदि, नहीं लेता, मैंने जेनरल सेक्रेटरी जी को यह लिखा, कि मुझे पुरस्कार न देकर, 
उस के विनिमय में, यह स्वीकार कर लें कि तीन वर्ष पीछे इसमें 'कापीराइट” न रहैगा। 
उन्होंने हिंदुस्तानी ऐकेडेमी, यू० पी०, की ओर से यह स्वीकृति मुकको लिख भेजी । 
यह प्रबंध मैंने इस लिये/कर लिया है कि, इस अन्थ में कोई मेरी उपज की नई बात 
नही है, सब पुरानी आएं बातें ही लिखी हैं, ओर मेरी हादिक इच्छा यह है कि उन 
बातों का अधिकाधिक प्रचार हो, कापीराइट” आदि के कारण उस प्रचार में कमी 
नहो। 
एक बान और लिख देना उचित ( मुनासिव ) जान पड़ता है। कुछ लोगों 
की ऐसी धारणा (ख़याल)न्‍है, कि हिंदुस्तानी ऐकेडेमी के उद्देश्यों (मकसदों) में एक 
यह भी था कि जिन धुस्तकों ( किताबों ) की यह सस्था ( इत्टिव्यूशन, सीगा, सरि- 
श्तः ) प्रकाशित (शायः ) करे, उन की भाषा ( जबान ) ऐसी हो जिस से हिन्दी उदृ 
का झगड़ा मिटै, ओर दोनो के बीच की एक ऐसी बोली, “हिंदुस्तानी” के नाम से, 
बन जाय, जो दोनो का काम दे सकै, और सारे भारतवर्ष ( हिंदुस्तान ) में फेल । 
थोड़ा बहुत जतन ( यत्न, कोशिश ) इस ओरे मैंने भी छोटे मोटे लेखों ( तददरीरों ) 
में किया, पर मेरे अनुभव ( तज्जवे ) का निचोड़ यही है कि, ऐसी बोली साधारण 
( मामूली ) काम के लिये तो बहुत कुछ इस समय ( वक्‍त ) भी चल रही है, ओर 
कुछ अधिक ( ज़्यादा ) भी चलाई जा सकती है, पर शास्त्रीय वादों, लेखों, और 
ग्रन्थों, ( इल्मी तकीरों, तहरीरो, और किताबों ) के काम के लिये नहीं बन सकती, 
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इस काम के लिये या तो सस्क्षत के शब्दों को, या अरबी-फारसी के लफ्जों को, बहु- 
तायत से लिखना बोलना पडेगा । पर यह अवश्य ( जरूर ) करना समव (मुमकिन) 
भी है, और उचित ( मुनासिब ) भी है, कि, जहां तक हो सके, सस्कृत शब्दों के साथ, 
ब्रैकेट' मे, उनके तुल्यार्थ ( हम-मानी ) अरबी फारसी शब्द, और अरबी-फारसी 
लफ्जों के साथ उनके समानार्थ ( हम-मानी ) सस्कृत शब्द, भी लिख दिये जाया 
करें | इस रीति (तर्कीब) में कुछ दोष (नुक्स) तो हैं ही, पढ़ने वालों को कुछ पीड़ा 
(तकलीफ ' होगी, जैसे रोडों पर दौडती हुई गाडी में बैठे यात्री ( मुसाफिर ) को, पर 
गुण ( बस्फ) यह है कि उदूं जानने वालो को हिंदी के भी, और हिन्दी जानने वालों 
को उदू' के भी, पॉच पाँ? सात सात सौ शब्दों का शान ( इल्म ) हो जायगा, और 
एक दूसरे के वार्तालाप ( गुफ्तोगू, तकीर ) और लेख ( तहरीर ) समझना सरल 
(सहल) हो जायगा । यह तो स्पष्ट ( जाहिर ) ही है कि वाक्‍यों (जुम्लों) की बनावट 
( रचना, तकींब ) हिंदी और उद्‌ दोनों में एक सी है, और क्रिया ( फेल ) के पद 
(लफ्ज) भी दोनों में अधिकतर (ज्यादातर) एक ही हैं, भेद ( फर्क ) है तो सशञा- 
पदों ( इस्म के लफ्जों ) में है। इन थोडे से वाक्यों ( जुम्लों ) में, मेरे सत (राय) 
का उदाहरण ( नमूना ) भी दिखा दिया गया है, और इस ग्रन्थ ( किताब ) में 
कई स्थलों ( जगहों ) पर भी इस रीति ( तरीके ) से काम लिया गया है। 

परमात्मा से, ( रुहुल रूह, रूहि-आजम, से ) मेरी हार्दिक प्रार्थना है, ( दिली 
इल्तिजा है ), कि इस किताब के पढने वालों के चित्त को श्ात्ति, ( सल्‍म ), मिलै, 
आऔर समाज के, ( इन्सानी जमाअत के ), व्यवस्थापकों ( मुन्तजिसों ) और सुधारने 
बालों का ध्यान इस देस के पुराने ऋषियों, ( रसीद. बुजुर्गों ) के दिखाये हुए. मार्ग 
की ( राह की ) ओर भुकै । तभी दर्शन का, ( फल्सफा का ), प्रयोजन सिद्ध होगा, 
( मकसद हासिल होगा )। सासारिक और पारमसार्थिक, ( दुनियावी और इलाही, 
रूह्यनी ), दोनो सुखों को साधने का मार्ग जो दरसावै, वही सच्चा दर्शन, यही दर्शन 
का प्रयोजन है। 

यद्‌ू आम्युद्यिक॑ चैव नेश्रेयसिकमेव च, 
सुख साधवितुं माग दु्शयेत्‌ तद्‌ हि दुशन। 
बनारस, ; आप का शुभचिंतक ( खैरूअदेश ) 
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पहला अध्याय 


द्‌ र 
शून का सुख्य प्रयोजन 
सनत्कुमार ओर नारद की कथा 


उपसनिपदों मे कथा है, सनत्कुमार के पास नारद आए, कहा, “शिक्षा 
दीजिए ।”? 


अधीहि भगव इति होपससाद सनत्कुमार मारदः | त॑ होवाच, यदेत्य तेन 
मोपसीद, वतस्त उध्चे वच्त्यामि, इति | स होवाच, ऋग्वेद भगवोड्ध्येमि यजुवेद साम- 
चेद॑ आथर्वण चतुर्थमितिद्ासपुराण पचम वेदाना वेद पिन्य राशि ।दैव निधि वाको 
वाक्य एकायन देवविद्या अक्षविद्या भूतविद्या ज्षत्रविद्या नक्षत्रविद्या सर्पदेवजनविद्या, 
एतद्‌ भगवो<ध्येमि | सो5ह भगवो मंत्रविदेवास्मि, नात्मवित्‌ । शुत॒ हि में भगवद- 
इशेम्यः तरति शोकमात्मविद्‌ इति | सोह भगवः शोचामि। त भा भगवाड्छोकस्य 
'पार तारयठ॒ ) ( छादोग्य, ० ७ ) 


सनत्कुमार के पास नारद आए, प्रार्थना की, “मुझ के सिखाइए” । 
सनत्कुमार ने कहा, “जो सौख चुके हो वह बताओ, तो उस के आगे की बात 
तुम से कहूँ ।” बोले, “ऋक्‌, यजुः, साम, अथवीे, ये चारो वेद, पचम वेद रूपी 
इतिहास पुराण जिस के बिना वेद का अथ ठीक समझ मे नहीं आ सकता, 
वेदों का वेद व्याकरण, परक्लोकृगत पितरो से और इस लोक में चत्तमान 
मनुष्यों से परस्पर प्रीति व्यौर सहायता का बनाए रखने वाला श्राउऋल्प, राशि 
अर्थात्‌ गणित, दैव अर्थात्‌ उत्पात ज्ञान शक्षव ज्ञान, अथवा दिव्य प्राकृतिक 
शक्तियों का ज्ञान, निधि अथात्‌ एथ्वी में गढ़े धन का ज्ञान, अथवा आइर 
' शास्ष, वाकोबाक्य अर्थात्‌ तक शास्त्र, उत्तर-प्रत्युत्तर शास्र, युक्तिअतियुक्ति 


ई द््शन 
शात्न, एकायन अथोत नीतिशाखत्र, राजशास्र, जे अकेला सब शाख्रों से काम 
लेता हे, देवविद्या अथांत्‌ निरुक्त जिस में, भूस्थानी मुख्य देव अग्नि,। अतरित्त 
स्थानी से|म ( पज॑न्य, विद्युत्‌, इंद्र आदि जिस में पर्यायवत्त्‌ अंतर्गत हैं ), 
युस्थानी सूये, और देवाधिदेव आत्मा, का वर्णन है, अथवा शब्दकेष, त्रह्मविद्या 
अर्थोत्‌ ब्रह्म नाम वेद की अंग विद्या, शिक्षा कल्प ओर छंद आंदि, भूतविद्या 
अर्थात्‌ भूत प्रेत आदि की बाधा के दूर करने को विद्या, अथवा अधिसूत शाख्र, 
पचमहा/भूतों पंचतत्वों के मूल स्वरूप ओर परिंणामों विक्ृतियों का शास्त्र, ज्षत्र- 
विद्या अर्थात्‌ धनुवेद, समस्त युद्धशात्न, नक्षत्नविद्या अर्थात्‌ ज्योतिप शास्त्र, 
सर्प विद्या अथौत्‌ बिष वाले जंतुओं के निरोध की और विष के चिकित्सा की 
विद्या, अथवा ( सपंति चरति प्राणति जीवंति इति) वृक्त पशु आदि जीव जंतु 
का शास्त्र, देवजनविद्या अर्थात्‌ गांधवे विद्या, चतुःषष्टि कत्ना, गीत, वाद्य, नृत्य, 
शिल्प, सुगन्ध का निर्माण, सुस्वादु भोज्य पदाथ का कल्पन आदि, यह सब 
मैंने पढ़ा । पर मुझे ऐसा जान पड़ता है कि मैंने केवल बहुत से शब्दों के ही 
पढ़ा। आत्मा का, अपने * के, नहीं पहिचाना । और मैंने आप ऐसे बंदनीय 
वृद्ध महानुभावों से सुना है कि आत्मा का पहिचानने वाला शोक के पार तर 
जाता है। सो में शोक में पड़ा हूँ | मुझ के शोक के पार तारिए [” 
तब सनत्कुमार ने नारद्‌ को उपदेश दिया । 
आज काल* के अग्रेज़ी शब्दों मे कहना हो तो स्यात््‌ यों कहेंगे कि, 

सब सायंस और सब आटे, सब हिस्टरी, ऐन्थीपालोजी, आमर, फैल्लालोजी, 
मैथेमेटिक्स, लाजिक, केमिस्ट्री, फिजिक्स; जियालोजी, बाटनी, ,जुआल्ोजी, 
साइकिकल सायंस, मेडिसिन, आस्ट्रोनोमी, और सब फाइन आदेस, स्यूजिक, 
डांसिछ, पेटिड, आकिटेक्चर, गाडेनिड्‌, परफ्यूमरी, क्युलिनरी, डायेटेटिक्स, 
आदि--सब जान कर भी कुछ नही जाना, चित्त शांव नही हुआ, दुःख से, 
शोक से, छुटकारा नही हुआ । इसलिए वह पदाथ भी जानना चाहिए जिस से 
चित्त का स्थायी शांति मिले, मनुष्य स्वस्थ आत्मस्थ हो, अपने के जाने, 
आगमापांयी आने जाने वाले सुख दुःख के रूप को पहिचाने, और दोनों 
पार हो कर स्थितप्रज्ञ हो जाय, नफसुल्‌-मुत्मइन्नां ओर नफसुर-रहमानी को 
हासिल करे | 3 


१ “अपना” शब्द प्रायः संस्कृत आत्मा, आत्मान॑, आत्म: का दी प्राकुंत 
विकार और रूपांतर जान पढ़ता है | 

२ यद्यपि आज काल चाल “झाज कल”? लिखने की चल पड़ी है, पर संस्कृत 
शब्द “अ्रद्य काले” की इष्टि ले झौर अथ की इश्टि से भी “झाज काल” दी ठीक जान 
बद़ता है । 


दर्शन का मुख्य प्रयोजन ३ 


जब तक मनुष्य किसी एक विशेष शासत्र को जान कर इस अभिमान 
में पड़ा है कि जो छुछ जानने की चीज़ है वह सब में जानता हूँ; तब तक, 
स्पष्ट ही, उस को आत्मविद्या अर्थात दशनशाश्ल का प्रयोजन नहीं | जब स्वय॑ 
उस के चित्त में असंतोष और दुःख उठे, और उस को यह अनुभव हो कि मेरे 
विशेष शाञत्र के ज्ञान से मेरा दुःख नहीं मिटता, चित्त शांत नहीं होता, तभी 
बह इस आत्मद्शन की खोज करता है । उपनिषत्‌ के उक्त वाक्‍्यों पर भाष्य 
करते हुए शंकराचारय लिखते हैं -- 


“सवृविज्ञाससाधनशक्तिसंपन्नस्यापि नारदस्य देवषें: श्रेयो न वभूव, उत्तमा- 
भिजनविद्यावृत्तताधनशक्तिसपत्तिनिमित्ताभिमानं हित्वा प्राकृतपुरुषवत्‌ सनत्कुमार- 
मुपससाद श्रेयःसाधनप्रातये, निरतिशयंग्राप्तिसाधनत्वमात्मविद्याया इति।”? 


देवताओं के ऋषि, बहिमुख शात्रों के सर्वज्ञ, फरिश्तों मे अफजल ओर 
अल्लामा, नारद को भी, ऊँचे कुल का, बि्या का, शक्ति का, गवे अभिमान 
छोड़ कर, साधारण दुःखी मनुष्य के ऐसा सिर क्ुुका कर, सनत्कुमार के पास 
उस अंतिम ज्ञान के लिए जाना पड़ा, जिस से सब दुःखों की जड़ कट जाती 
है। जिस हृदय में अहंकार अभिमान का राज है. उस मे उस अंतिम ज्ञान, 
बेद के अंत, वेदांव ओर आत्मा का प्रवेश कहां 


खुदी को छोड़ा न तूने अब तक, खुदा को पावेगा कह तू क्‍यों कर ! 
जवानी गुज़री बुढ़ापा आया, अभी तक ऐ दिल, तू ज़ुवाब में है | 
न कोई पर्दा है उस के दर पर, न रूये रौशन नक़ाब में है। 
तू आप अपनी ,खुदी से, ऐ दिल, हिजाब में हे, हिजाब में है ॥ 


यम-नचिकेता की कथा 


ऐसी हो बालक नचिकेता की कथा है। उस के पिता ने त्रत किया, 
अपनी सब संपत्ति अच्छे कामों के लिए सुपात्रों को दे दूगा। जब सब 
बस्तुओं को उठा-उठा कर लोग ले जाने लगे, तब छोटे बच्चे के मन में भी 
श्रद्धा पैठी * । हे 


,.. पिता से पूछने लगा, “तात, झुझे किस को दीजिएगा ।” एक वेर पूछा, 
दो बेर पूछा, तीसरी बेर पूछा । थक पिता ने चिढ़ कर कहा, “मृत्यु को ।”? 
कोमल चित्त का सुकुमार बच्चा, उस ऋर वाक्य से विहल हो गया । बेहोश होकर 


१ ठेठ हिंदी मे “इन को भी साथ! लगी”, गर्भवती ल्ियों के लिए 'साध! 
- अर्थात्‌ उन की इष्ट वस्तु भेजना, “जो 'सर्घा! ।होय तो दान दो”, यह दो रूप 
'ख्द्धा! के देख पढ़ते हैं | 


9 द्शैन 


गिर पढ़ा। शरीर बच्चे का था, जीव पुराना था। ससार चक्र में, प्रवृत्ति मार्ग 
पर, उस के अमने की अचधि आ गई थी | यम लोक, अंतर्यामी लोक, यस- 
नियम लोक, स्वप्न लोक को गया | यमराज अपने गृह पर नहीं थे | तीन दिन 
बालक उन के फाटक पर बैठा रहा* । यम लौटे, देखा, बडे दुखी हुए, करुणा 
उमड़ी | “बच्चे, उत्तम अधिकारी अतिथि होकर तीन दिन रात तू मेरे दवारे 
बिना खाए पीए बैठा रद्द गया | मेरे ऊपर बडा ऋण चढ़ गया। तीन वर 
साँग । जो साँगिगा बद्दी दूँगा।” “मेरे यहां चले आने से, पिता बहुत दुःखी 
हो रहे हैं, उन का मन शांत दो जाय |” “अच्छा, वह तुम को फिर से देखेगा।” 
“स्व की बात बताइए, उस की बड़ी प्रशसा सुन पड़ती है। वहां की व्यवस्था 
कहिए, वह कैसे मिलता है सो भी बताइए |” यम ने सब बतलाया | फिर 
तीसरा बर लड़के ने माँगा । 


येय प्रेते विचिकित्सा मनुष्ये, अस्तीत्येके नायमस्तीति चान्ये। 
एतदू. विद्यामनुशिष्टसत्वयाउह,, वराणामेष वरस्तृतीय: | (कढठ) 
“मनुष्य मर जाता है, कोई कहते हैं कि शरीर नष्ट हो गया पर जीव 
है, कोई फहते हैं कि नही है, सो क्या सच है, इस का निर्णय बताइए” 
इस लोक को छोड कर परलोक को, यमलोक, पिठृलोक, स्वर्गलोक 
को, जाग्रतू लोक से स्वप्नन्लोक को, जीव जाता है। पर वहां भी उस को कम 
बेश यही की सी सामझी देख पड़ती है, और वहां भी मोत का भय बना ही 
रहता हैं | नचिकेता अपना स्थूल शरीर छोड़ कर यम लोक मे आया है, तो भी 
उस को अपनी नित्यता, अमरता, का निश्चय भीतर नहीं है, क्‍योंकि सा55दि, 
सा5न्‍्त, सूक्ष्म शरीरअथवा लिंग देह से उस का जीव यहा भी बँधा है, और यम 
ने भी उस को स्वर्ग का हाल सब वताया है, सुखों के साथ दुःख भी, मृत्यु का 
भय भी, स्वर्ग से च्युत होकर पुनः भूलोक में जाने का निश्चय भी, सब 
बताया है। इस से बालक पूछता है, “जीव अमर है--यह निश्चय कैसे होय ” 
यम ने बहुत प्रलोभन दिखाया, “धन दौलत लो, सुद्र पत्नी लो, 
पुत्र पौत्र लो, ऐश्वर्य लो, बड़े से वडा राज लो, दीघे से दी आयु लो, दृढ़ 
ओर खूब खा पी सकने ओर भोग विज्ञास करने योग्य द्रढिष्ठ चलिए आशिए 
खुदर श्रीमान्‌ शक्तिमान्‌ शरीर लो, यह अश्न सत पूछो। देवताओं को भी 
यहाँ शंका लगी ही है |” 

१ पुराण अंथों से ऐसी सूचना मिलती है कि, जैसे सूचम लोक से इस स्थूज 
ब्योक में आने और जन्म जेने के पहिले एक संध्याउध्वस्था, गर्भावस्‍था, होती है, 
वैसे ही प्रायः भूल्लेक से पुनः सुर्वाक पिठृज्ञोक में वापस जाने के पहिले, बीच में, 
एक संध्या55वस्था, बेहोशी की, नींद की सी, होती है । स्थाद्‌ तीन दिन तक यम से 
न मिक्षने और बात न होने का आशय यही है! 


दर्शन का मुख्य प्रयोजन ध््‌ 


पर बालक अपने प्रश्न से नहीं डिया। 


अपि सर्व जीवितमल्पमेव, तवैव वाहास्तव रृत्यगीते | 
न विच्ेन तपंणीयो मनुष्यो, वरस्त मे वरणीयः स एवं || 
यर्मिन्रिदं विचिकित्सति देवा, यत्साम्पराये महति त्रूहि नस्तत्‌ | 
योड्य॑ वरो यूड्मन॒प्रविष्टो, नाउन्य तस्मान्नचिकेता चणीते || 
“यह सब वस्तु जिन से आप मुझ को लुभाते हो, वह सब तो आप ही 
की रहेगी, एक न एक दिन सब खाना-पीना, नाचना-गाना, हाथी-घोड़े, 
प्रासाद-उद्यान, ऐश-आराम आप वापस लोगे | देवताओं के भी इस विषय से 
शंका है, मृत्यु का भय है, इसी लिए तो मुम्ते इस शंका का निवारण ओर भी 
आवश्यक है। यह वर जो,मेरे सन में गहिरा घैँस गया है, मुझे तो इस के सिवा 
दूसरा कोई पदाथे नहीं चाहिए। दूसरा कुछ इस समय अच्छा ही नहीं 
लगता मुझे तो प्रश्न का उत्तर ही चाहिए, असरता ही चाहिए, मृत्यु का मय 
छूटा तो सब भय छूटा, अमरता मिली तो सब कुछ मिला ।” 
तब यम ने उपदेश दिया, वेदांत विद्या का भी और तत्सबंधी योग विधि, 
प्रयोग विधि, का भी, “मेटाफिज़िकल सायंस” का भी और “साइको-फिजि- 
कल आई” का भी, निरोध का भी ओर व्युत्थान का भी, भोक्षशास्त्र, 
शांति-शास्त्र, “सायंस आफ पीस”, का भी, ओर शक्तिल्‍शास्त्र, “सायस 
आफ पाचर”, “ओकल्ट सायस”, का भी । 
स॒त्युप्रोक्तां नचि केतो डथ लब्ध्वा विद्यामेता, योगविधिं च ऋृत्स्न | 
ब्रह्मप्रा्तो विस्जो5भूद्‌ विम्ृत्यु३, अन्योडप्येव यो विद्‌ अध्यात्ममेव || (कठ) 
यमराज से वेद्ांत-विद्या, आत्म-विद्या, को, तथा समग्र योग-विधि को 
पाकर नचिकेता ने अह्म का अनुभव किया, रजस्‌ से, राग-द्वेष के मत्र से, 
चित्त उस का शुद्ध हुआ, स॒त्यु के पार पहुँचा। जो कोई इसी रीति से दृढ़ 
निश्चय करेगा, थस का सेवन करेगा, कठिन यस-नियसों का पालन करेगा, 
यमराज स॒त्यु का सुँह देख कर उस का सामना करेगा, डर कर सागेगा नहीं, 
मृत्यु से प्रश्नोक्तर करेगा, और उत्तर की खोज में दुनिया के सब लोभ लालच 
छीड़ने को तय्यार होगा, उस को भी नचिकेता के ऐसा आत्मा का, परमात्मा 
का, जीव ओर हरह्म की एकता का, “दर्शन”, ''सम्यर्दर्शन”, होगा, ओर 
अमरता का लाभ होगा १ 
पे इस सबंध में आगे चलकर हज़ंवर्ग नाम के यूरोपियन विद्धार्‌ की पुस्तक, 
#दी साइकालोनी आफ़ फ़िलोसोफ़र्स” (खं० १६२६ ) की चर्चा की जायगी, 
किस में उन्होंने यूरोप के तीस नामी फल्सफ़ी झर्थाद्‌ दार्शनिकों की नैसगगरिक 
प्रकृतियों और जीवनियें की परीक्षा समीक्ष की है, और इस की गवेपणा की है कि 
“किन देतुओं से वे 'फ़िल्लोसो फ्री! की दर्शन की ओर ऋुके । ८ 


६ दर्शन 
याइयवरक्य और मैत्रेयी 


जैसा यम ने सांसारिक विभव से नचिक्रेता को सतुष्ट करना चाह, ऐसे 
ही, जब याज्ञवल्क्य ऋषि का मन इस लोक के जीवन से थका, तब्च उन्हों ने 
अपनी भायी मैनत्रेयी से विदा चाहा, और मैत्रेयी को धन दौलत देने लगे। 
मैन्नेयी ने पूछा, “क्या मैं इस घन दौलत से अमर हो जाऊँगो ?”| याइयवल्क्य 
ने कहदा,/ नहीं, केवल यही होगा कि जैसे घनी लोग जीवन का निर्वाद्द करते हैं 
चैसे तुम भी कर सकोगी, और जैसे वे मरते हैं वैसे तुम भो मरोगी ।” तब 
मेत्रेयी ने कह, “तो फिर बढ़ लेकर क्या करूँगी चिस से मृत्यु का भय न छूटे । 
वद्दी वस्तु दीजिए जिस से अमर हो जाऊँ।”? 


येनाह नाउम्टता स्था किमह तेन कुर्यमाम्‌। ( बृहदारण्यक ) 
तब याश्ष्यवल्क्य ने परा-विद्या का ज्ञान,दिया | 


चुद्ध देव । 


राजकुमार गौतम को, जो पीछे बुद्ध हुए, उन के पिता ने, भविष्य बाणी के 
भय से, ऐसी कोमलता से पात्ना कि उन को सूखा पत्ता भी कभी यौचन के आरंभ 
तक न॒ देख पड़ा | उन के वास-स्थान, प्रासाद, उद्यान, के भोत्र, जगत्‌ का 
स्वरूप शोसामय, सॉद्यमय, सुखमय, अलोभनसय वनाया | इसलिए कि 
संसार में उन का सन लिपटा ही रहे, कभी इस से ऊबे उचटे नदहीं। पर इस 
कोमलता ने ही भविष्यवाणी को सिद्ध करने में सहायता दी। राजकुमार 
को, एक दिन, फुलवारी के बाहर का लोक देखने की इच्छा हुईं | गए । पिता ने 
सब कुछ प्रबंध किया कि कोई दुःख-स्वप्त के ऐसा दुःखद दृश्य उन की ओँख 
के सामने न आने | सड़क छिड़काया, नगर सजाया, सुदर रथ पर राजकुमार 
के नगर मे फिराया। पर होनहार पूरी हुई। जगदात्मा सून्नात्मा के रचे 
संसार नाटक के अभिनय में उपकरण-भूत कर्मचारी देववाओं ने ऐसा प्रवंध 
किया कि भावी बुद्ध सिद्धार्थ ने जरा से जजर बूढ़े को देखा, पीड़ा से कराइते 
रोगी को देखा, शव मनुष्य के विकृत शरीर को स्मशान को ओर ले जाए 
जाते देखा। चित्त में महारचिंता की आय धवकी, महाकरुणा का सोत फूटा 
ओर बह निकला, आत्मा की सात्विकी बुद्धि जागी। केवल अपने शरीर के 
दुःख का भय नहीं, सब आणियों के अनंत दुःखों का महादु/ःख, घन होकर, 
सपिडित हो कर, उन के चित्त से एकत्र हुआ, उन के शरीर से भीना, अंग-अग 
में व्यापा । विवेक, विचार, वेराग्य, सर्वेश्राणि-सुमुक्ता, ख़यमेव मोक्तुमिच्छा 
नहीं, किंतु सर्वांच सोचयितुमिच्छा, का परम स्राल्िक उन्माद हृदय में 


दर्शान का मुख्य प्रयाजन ७ 


छा गया ।* उस दिव्य बुद्धि-म्य पागलपन में, उनतीस वषे की उम्र में, 
आधी रात को, सब सुख सम्रद्धि के सार भूत अतिश्रिय पत्नी यशोधरा और 
बालक राहुल को भी छोड़ कर, भवन के बाहर, नगर के बाहर, चले गए | 
नगर के फाटक से बाहर होकर, घूम कर, बॉह उठा कर, शपथ किया, 
जननमरणयोरहृष्टपार; न पुनरहं कपिलाहय प्रवेश | 

“जीना क्या है, मरना क्या है, इन के दुःखों से पत्नी पुत्र बंधु बाँधव 
समरत प्राणी कैसे बचे, इस के रहस्य का जब तक पता नहीं पारऊँगा, तब 
तक राजधानी कपिलवस्तु के भीतर फिर पैर नही रक्खूंगा 7” 

छः वर्ष की धोर तपस्या से, बहुविध मुनिचयाओं की परीक्षा करके, 
अनंत विचारों की छान-बीन करके, एकाम्रता से, समाधि से, उस रहस्य 
को, परम शांतिसय निरवाण को, भेद्वुद्धिमय अहकारमय इच्छा दृष्णा 
वासना एपणा के निर्वाण को, पाया, निश्चय से जाना कि सुख-ठुःख, 
जीवन-मरण, सब अनंत हंह़मय ससार, अपने भीतर, आत्मा के भीतर, 
है, आत्मा आप अपना सालिक है, अपने आप जो चाहता है सो अपने को 
सुख-दुःख देता है, कोई दूसरा इस को सुख-ढुःख देनेवाला, इस पर काबू 
रखने वाला, इस का मालिक, नहीं है। तब पेतालीस वर्ष तक, सब संसार 
को, इस ज्ञान के सार, वेद के अत, परा विद्या, परम तत्व, “सर्व-गुह्मतम” 
तथ्य, “गुह्याद गुह्मतर” रहस्य, का उपदेश करते हुए, गंगा के किनारे-किनारे 
फिरे | दुःख क्या है, दुःख का हेतु क्या है, ठुःख की हानि क्या है, दुःखहानि 
का उपाय क्‍या है--यह चार “आरय॑-सत्य” बताते रहे, जिसी चतुव्यूंड को 
दुःख--आयतन--समुद्य--मार्ग के नाम से भी कहते हैं । करुणा से व्याकुल, 
सब के ऑसू पोछते, यह पुकारते फिरे, “सत्र ल्ञोक सुनो, दुःखी मत हो, 
दुश्ख तुम्हारे काबू मे है, तुम अपनी भूल से, अपनी इच्छा से, अपने किए से, 
दुखी हो, किसी दूसरे के नहीं, यद्द सब तुम्हारा ही बनाया खेल है, इस 
को पदिचानो, अपने को पहिचानो, सत्य को जानो, दुःख छाड़े, स्वस्थ 
आत्मस्थ हो |? 


५ भक्ति के शब्दों में, यह भाव, प्रह्मद की नारायण के श्रत्ति उक्ति में, 
भागवत में दिखाया है--- 
प्रायेण, देव, सुचयः स्वविम्यक्तिकामाः स्वार्थ चरंति विजने, व परार्थनिष्ठाः । 
नेतान्‌ विदाय कृपयान्‌ विसुसुक्ष एको, नाअन्य त्वदू अस्य शरण अमतोब्लुपश्ये ॥ 
“है देव !, प्रायः सुनिनन अपनी ही झुक्ति की इच्छा से, जनरहित 
पुकाँत में, स्वार्थ साधते हैं, पराथ नहीं, | इन सब संसार में अमते, रपण, कृपा के 
करुणा के, योग्य, दीन जनों को छोड़ कर अकेले सुक्त होना, में चहीं चाहता, और 
आप को छोड इन का कोई दूसरा शरण नहीं देखता इन संग्र की मुक्ति का 
डपाय बताइए ॥” है 


< 


छ दर्शन 


महावीर-जिन 

महावीर-जिन की जीवनी का पता जहां तक चलता है, बहुत कुछ 
बुद्ध के चरित से मि्रती है। तीस वर्ष की उमर में उन्हों ने ज्ञी, पुत्र, युवराज 
का पद, राज्य लक्ष्मी, छोड़ा। बारह वर्ष तपस्या करने पर कैवल्य-ज्ञान को, 
अद्वत की, तौदीद की, ज्योति का उद्य उन के हृदय में हुआ | शुद्धि, शांति, 
शक्ति की पराकाष्ठा का पहुँचे। तीस वर्ष उपदेश द्वारा संसारी जीवों के 
उद्धरण में प्रवृत्त रहे। बुछरेव के समकालीन थे। दोनों ही के आज से केई 
ढाई हज़ार वर्ष हुए। जैन पद्धति का भी मूल सब दुःखो से मेज्ष पाने की 
इच्छा है । 

इस सप्रदाय का एक बहुत प्रामाणिक अंथ “तत्वार्थाधिगम सूत्र' है। 
इस को उमास्वासी, जिन को उसारवाती भी कहते हैं, प्राय: सन्नह सो वर्ष 
हुए, लिखा । इस का पहिला सूत्र है, “सम्यर्दशनज्ञानचारित्राणि मोक्षमागः”। 
मोक्ष का, सब दुःखों से, सब वधनो से, छुटकारा पाने का, उपाय, सम्यग 
दशेन, सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक्‌ चरित्र है। 


जैन मत का एक प्रसिद्ध श्लोक है--- 


आख्वो वधहेत॒ः स्यात्‌, सवरो मोक्षकारणमू | 
इतीयमाहंती मुष्टिः, अन्यदस्याः प्रपचनम्‌ ॥ 

“बंध का हेतु आख्रव, ठृष्णा, उस के संवर से, निरोध से, मोक्ष--इस 
मूठी में सारा अहत तत्र, जैन दशन, रक्‍खा है। अन्य सब भारी ग्रय विस्तार 
इसी का प्रपचन, फैज्ञावा, है ।” वेदात दशेन के चंध--अविद्या--विद्या--मो्ष, 
ओऔर बौद्ध दर्शान के दुःख--ढष्णा--त्याग--निवाण, योग द्शैन के व्युत्थान- 
निरोध आदि, नितरां सुतरां यही पदार्थ हैं। उक्त जैन श्लोक मे जो चात 
इच्छा सबधी शब्ढों मे कही है उसी का दूमरा पक्ष, दूसरा पहलू, ज्ञान 
संवधी शब्दों मे उसी प्रकार के सम्राहक और असिद्ध वेदांत के श्लोक में 


कहा है । 
श्लोकार्धेन प्रवच्यामि, यदुक्‍्त शास्त्रकेटिमि. | 
ब्रह्म सत्य, जगन्मिथ्या, जीवो अल्लेव नाउपरः || 


ईसा मसीह 


ईसा मसीद ने भी ऐसी ही वाते कही हैं-- 

#क्रम भ्रद्ट मी आल यी दैद आर वियरी ऐरड हेवी लेडन, ऐएड आई पिल 
गिव यू रेस्ट । इफ एनी मैन विल कम आफ्टर मी, लेढ हिम डिनाई एमिमेल्फ, 
ऐड फालो मी। फरार हूसोण्वर विल सेव हिज़ लाइफ शैल लूज़ इट, ऐग्ड 


दशेन का सुख्य प्रयोज॑न ९ 


हसोएचर विल लूज हिज़ लाइफ फार माई सेक शैल फाइएड इट | फार हाट इज़ ए 
मैन प्रोफिटेड इफ ही शेल गेन दी होल वल्ड, ऐर्ड लूज़ हिज़ सोल ? यी कैम नाट 
सर्वे गाड ऐशड मैमन बोध | बट सीक फर्ट दि किडडंस आफ गाड ऐशड हिज़ 
रेचसनेस, ऐशड आल दीज़ थिडज़ विल वी ऐडेड अटू यू ।? ( वाइबिल ) 


(008७ प्र/ए0 ग्रा8 थी ए9 शोाक्षं 808. ए0धा"ए ह8पवतं 08ए५- 
]8080, क्षाए 4 उगी छाएछ एप 768 मी धाए गधा एयी 00776 
97687 778, [0 कण पेहाए गरगाहछ, कप 40005 एू॥७ ऊ0७ कछ0- 
806587 जी 5878 भाड़ ॥९ शी 056 ४, धापे जरोी0508ए6७7७ ऊँ 
क्‍086 जीं8 परत ई07 एज इज शाणी शिते +. की0ए ज्ञोपध गड छ गा 
70080 एस 96 शीशोी पका 6 ऊणाएणी6 फछणाोंत शावे 058 काड 
80पो ? १७ छाग्रगठं 59"ए९ (0व 7 'ैक्चाएए0०7 909. 30 8७७९८: 
पछ शिछ दिकऋएप0०फ ए 500 शार्)े फंड पहिलररी६९0घ४०९४३, 8शप शो! 
ध686 शाप 25 डी शी 98 छतेत०6 पच्चा0 ए०0०.. (56 6) 


'. अर्थात्‌, जो दुनिया के बोक से अत्यंत थरे हैं, ऊब गए हैं, वे मेरे 
पास, आत्मा के पास, आवे। उन फो अवश्य विश्राम मिलेगा। जो दुनिया 
से थका नही है वह खुदा के पीछे पडता ही नहों है, ख़द्ा को पावेगा केसे ? 
सब सुख चेन से, ऐश आराम से, मन हटा कर, सारे दिल से, मेरे पीछे 

आत्मा के पीछे, लगे, तो निश्वचयेन पावे। जो इस थोडी छोटी ज़िंदगी की 
अनित्य, मश्वर, पसरतुओ में मन अटकाए हुए है, वद्द उस नित्य अजर अमर 
चस्तु को खो रहा है, भुला रहा है जो इस को छोड़ने के तयार होगा वह 
उस को ज़रूर पावेगा। और उस वस्तु को पाने का यत्न करना चाहिए | 
आदमी सब कुछ पावे, पर “अपने!” ही का, अपनी रूह को, आत्मा ही को 

खा दे, भुला ठे, तो उस ने क्या पाया, उस को क्‍या लाभ हुआ ? दुनिया की 
ओर ख़ुदा की, दोनों की, पूजा साथ-नाथ नहो हो सकती । खुदा को, आत्मा 
को, और आंत्मथसे को, सत्य को, ऋत को, पहिचान लो, पा लो, फिर यह 

सब दुनियावी चीज़ें भी आप से आप मिल जायेंगी। परम सत्य को, तत्व 
को, हक को हूँ ढ निकालो ओर गले लगाओ, अन्य सब पदाथ स्वयं उस के 

पीछे आ जायेंगे? | 


न्‍अननयन नीलनमन+म अननमनक धन्‍ममन्‍्ा 


१ बंछु और मोक्ष के भाव और शउद कैसे स्वाभाविक और व्यापक हैं, हस 
का उदाहरण देखिए, कि ईसा के धर्म के संबंध में भी ये पाए जाते हैं। पाउल् 
गहाँट नाम के भक्त का भजन है, 

“शाद् ले इन ऋएक बांडेज, दाउ क्षेसस्ट एयड सेड सी क्री ॥7 

4 


१० दर्शन 
“आत्म लाभ से सर्वे लाभ” यही व ते उपनिषदों में गीता में, कही हैं-- 


सर्वधर्मान्‌ परित्यज्य मामेक शरण जज | 
अह्द त्वा सर्वपापेम्यों मोक्षयिष्यामि मा शुचः | (गीता) 
आत्मनस्तु कामाय सर्व वे प्रिय मवति | 
एकेन विश्ञातेन सब विज्ञात भवति | 
एतदूब्येवाक्षर ब्रह्म, एतद्ल्येवाक्षर पर । 
एतदेव विदित्वा ठु यो यदिच्छुति तस्य तत्‌ || (कढ) 
थ य लोक सनसा सविभाति, विशुद्धसत्वः कामयते याश्च कामान | 
त त लोक जयते, ताश्च कामान्‌, तस्मादात्मज्ञ' हर्चयेद्‌ भूतिकामः ॥ 
( मुडक ) 


आस्मैवेद सर्वेमिति* * “एवं पश्यन्‌'“* “आत्मानदः स स्वराद भवति, 
तस्य सर्वेषु लोकेषु कामचारों भवति | (छादोग्य) ५ 


अथात्‌ , अन्य घ॒र्मं! को, आत्मा से अन्य पदारथें। के धर्मों को, सब के 
छोड़ कर, मेरी शरण लो । “मैं, आत्मा, तुम को सब दुःखों से, सब पापों से, 
छुड़ावेगा। सब कुछ, माल-मता, इज्ज॑त-हुकूमत-व्यैलत-मनबहलाव, दोस्त 
आर्ना, बाल बच्चे, देव और इष्ट, जो छुछ भी प्यारे हैं, आत्मा ही के चास्ते, 
अपने ही वास्ते, प्यारे होते हैं । आत्मा ही खो जाय तो सब कुछ खो गया । 
उस एक के जानने से सब कुछ जाना जाता है। उस को जान कर, अक्षर, 
अचधिनाशी, सब से बड़ी, सब से परे वस्तु को जान कर, पा कर, फिर जिस 
किसी वस्तु को चाहंगा, वह अवश्य मिलेगी। यह आत्मा ही प्रणव से, 
ओंकार से, सूचित त्रह्म है, सब कुछ इस आत्मा के भीतर है, तो यह जानकर 
जो कुछ चाहेगा वह आत्मा से ही पावेगा। जिस जिस लोक में जाना चाहेगा 
उस-उस लोक में [बना रुकावट जा सकेगा, आत्मज्ञानी, आत्मानंद, द्वी तो 





पक था छाच्छे 700889, गरी0प 08 धाते 7869 76 
866---अर्थात्‌, में बधन में पढ़ा था, वूने आकर मुझे मुक्त किया, स्वतंत्र किया | 

अँग्रेज़ी शब्द “बांढ” प्रायः संस्कृत शब्द “बंध?” का ही रुपांतर है । 

फक्ाबाा्एश्म्रणा रण ग्ी6 कांतते, ७७0 0० 6 8०, 08% 
तक 0९ क्रा०प॥0 १७॥ए७7६006. 07 8, 7070289 रण 96 
शत" 70ा्तेंड ए 87, शृभ्रऑएथों 000०89०, एप 77 6९009 
8 कबणा, एणापठशो 907082० एणेपण्शे £7660070, थे सब शब्द 


उन्हीं मुक्ष भावों के चयोतक हैं । 


दर्शन का मुख्य प्रयोजन ११ 
सच स्वराट्‌ है, स्व-राज्य वाला है, उस की गति किसी लोक में नहीं 


रुकती १ | 
सफी 


छा 


बिजिन्स यही बाते सूफियों ने कही हैं। 
न गुम शुद कि रूयश ज़ि दुनिया बिताफ़ | 
कि गुम गश्तए जख़ेश रा बाज़ याक्त || 
हम्‌ ख़ुदा ज़ाही व हम्‌ दुनियाइ दूं। 
ई ख़यालसो मुहालस्तो जुनू॥ 
हर कि ऊ शा याकफ्त दुनिया याक्रः। 
ज्ञॉ कि हर ज़क ज़ि मिहश ताफ्रः॥ 


अर्थात्‌, जिस ने दुनिया से सुँह फेरा वह्द गुम नहीं हुआ, घल्कि 
गुमगश्ता, खोए हुए, भूले हुए, आपे के, अपने को, आत्मा के, उस ने वापस 
पाया। दुनिया के भी और खुदा को भी चाहो, और दोनो के साथ ही 
पावो, यह मुश्किल है, चहम है, पागलपन का खयाल है। अगर खुदा के, 
परमात्मा को, अपनी अजर असर आत्मा के पहिचानना ओर पाना है, 
अगर सब खौफ और तकलीफ, सब क्लेश ओर बध, सब छिसे और हवस 
को असीरी, से हमेशा के लिए नज्ञात, मोक्ष. आज़ादी, स्रतंत्रता चाहते हो, 
सब “सिन” से “साल्वेशन” पाने की रूवाहिश है, तो एक बार तो दुनिया 
से तमामतर मुँह मेड़ना ही दगा । एक बार तो सारा दिल ख़दा की खोज मे 
लगा देना ही होगा । जब उस को पा लोगे तब उस की बनाई हुईं सब चीज़ों 
को आप से आप पाओगे। सारी दुनिया, एक-एक जरये, एक-एक अगु, 
परमारु, परमात्मा की अचरज साया शक्ति से, मिह्ठ से, जिस की अस्लियत 
चही है जो तुम्हारे खयाल की क्रबत की है, बना है । 

जो इल्मो हिकमत का वो है दाना, तो इल्मो हिकमत के हम हैं भूजिद । 

है अपने सीने में उस से ज़ायद, जो बात वायज़ किताब में है ॥ 


अर्थात्‌ , जोवात्मा जब परमात्मा को पा ले, यह पहिचान ले कि दोनों 
एक ही हैं, दो परमात्मा मे जो अनंत स्चज्ञता भरी है वह इस जीवात्मा में 


4 ८“न्र& )॥85 976 4 88007 ० थी ध6 फएठते5, 0870 07४९): 
प्रा।0 धएए ए०7 ते ७6 छ?,. इग्लिस्तान में *9868त077 0 8 0एग? 
किसी के। उस मगर की ओर से देना बढ़े आदर का चिन्ह समझा जाता है। झब ते 
थद् एक निरी रस्म सात्र रह गई है। पर प्रायः पूछ काक्ष में इस का अर्थ यह दोगा 
कि उस आइत सज्तन के लिए “सब घरों के दुवाज्ञे खुले हैं ।” 


हर दर्शन 


नई-नई इजादों की, आविष्कारों को, शक्न्न से जाहिर होने लगती है। उस की 
रचना शक्ति, माया शक्ति, सकल्प शक्ति, इस मे भी कल्पना शक्ति की सूरत 
में तुमायाँ होती है। जीवात्मा और परमात्मा की, रूह और रूहुलूरूह की, 
ऐनि-मुअय्यन ओर ऐनि-मुरक्षत्र की, एकता को पढिचाने विना भी जो कुछ 
इजाद इन्सान करते हैं, जो कुछ नया इल्म ढूंढ निकालते हैं, वह सब उसी 
अथाद इल्म के खजाने से, ब्रह्मा से, महत्तत्व से अकूलि-कुल रूदि-कुल से, ही 
उन को मिल जाता है । पहिचान कर ढूंढने से ज़्यादा आसानी से मिलता है । 
एक को हालत अधेरे में टटोल कर पाने की है, दूसरे की चिराग लेकर 
खोजने ओर पाने की है । 
तौरेत, इज्जील, कुरान. - 

कुरान में भी ऐसी बातें मिलती हैं। मुहम्मद ने भी पच्चीस बरस 
की उमर से चालोस की उमर तक, यानी पद्रद्न बरस, तपस्या की, पहाड़ों में 
जाकर, सुबह से शाम तक, शाम से सुबह तक, ध्यान में, मुराकिबा में, गक 
होकर, खुदा को, अल्ला को, आत्मा को, ढूँढा और पांया। तब ढुनियां को 
सिखाया । 

इच्नल्‌ ख़ासिरीन्‌ अज्लज़्जीना ख़सेर अनफुसहुम_(कुरान)। 

बड़ा नुकसान उन्होंने उठाया जिन्होंने अपनी नफ.स को, अपने आपे 
को, आत्मा को खोया । ' 

* नसुल्लाहा फञ्ननसाहुम्‌ अनफुसहुम्‌ ( कुरान) । 

जो अल्लाह को, परमेश्वर को, भूले, वे अपनी नफस को, अपने 
को भूले । 

एजा अहव्यज्लाहो अव्दन्‌ अग्रतम्महू विलूजलाए (हदीस) । 

अल्ला, परमात्मा, अतरात्मा, जब किसी अब्द से, बन्दे से, सुहच्चत 
करता है, तब बलाओं से उस का गला पकडता है, उस के ऊपर मुसीवत 
डालता है, ताकि वह दुनियावी हि से'मुड़े ओर 'मेरी', अल्ला की, परमात्मा 
की, तरफ़ आवे | 

इञज्जील का यही सज़मून है; 

हूम दि लार्ड लवेथ ही चेल्टनेथ* (वाइवल),। 
जिस का ठीऋ शब्शंतर भागवत का श्लोक है, 
यस्यानुग्रहमिच्छामि तस्‍्य॑ स्व हराम्यहम्‌ | 
अर्थात्‌ , जिस का भला चाहदा हूँ उस का सरचस दर लेता हूँ, छीन 
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लेता हूँ। क्‍योंकि दुःखी होकर, बाहर की ओर से भीतर की ओर लोठता है 
दुनिया की तरफ से ख़दा की, आत्मा की, तरफ फिरता है, आर तब उस को 
ज़रूर ही पाता है। यहां तक कि कंती ने, ऋष्ण के रूप में अंतरात्मा से, यह 
ग्रार्थना की है कि 

विपदः सन्तु नः शश्वत्‌ तत्र तत्न जगदूशुरो । 

भवतों दर्शन यत्‌ स्याद्‌ अपुनर्भवदर्शनम्‌ | ( भागवत ) 


पर्थात्‌, हम लोगों पर सदा आपत्‌, आफत्‌, विपत्‌ पड़ती रहे सो 
ही अच्छा, जो आप का दर्शन तो हो, जिस से फिर ससार के बंधनों का 
दृशन न हो । 

यही मजमून सुदृस्मद्‌ ने भी कह्द है, 

लौ यालमुलू-मोमिन्‌ नियालहू मिनलू-अज़े फिल मसायब लतमन्ना अन्नहू 
क्रेज़ा बिल मक़नारीज ( कुरान) । 


अर्थात्‌, अगर ईमानदार मोमिन श्रद्धालु यह इल्म ज्ञान रखता कि 
मुसीबतों मे उस के लिए कितनी उञ्रत, कितना फायदा, कितना लाभ, रक्‍्खा 
है, तो तमन्ना प्राथना करता कि में केंचियों से ठुकड़े-टुकड़े कतरा जाऊँ | 


साधारण ससार के व्यवहार में भी, आपत्ति विपत्ति ऊपर पइने पर 
हो, हुबंल प्राणी सबल शक्तिशाली प्रभाववान्‌ के पास जाता है, और उस से 
सहायता की प्रार्थना करता है । 

क्षुधातृषाता जननीं स्मरति | 

बच्चे खेल कूद में मस्त बेक्रिक रहते हैं, जब भूख प्यास लगती है 
तब माँ को याद्‌ करत हैं। आध्यात्मिक व्यवद्वार में भी, ऐस ही, परस 
आपत्ति आने पर ही, ससार से मुड़ कर, संसार के मालिक की, परमात्मा 
अंतरात्मा की, खोज जीव करता है । 

निष्कर्ष 

निष्कर्ष यह कि पूर्व देश में जिस पदार्थ को दशंव, ओर जिस के 
सबंधी शास््र को दर्शन शाश्र, कद्दते हैं, उस का आरंभ दुःख से, और उस 
दुःख से आत्यंतिक ऐकांतिक छुटकारा पाने की इच्छा से, अथवा आत्यंत्तिक 
ऐकांतिक असंभिन्न अपरिच्छिन्न अनवच्छिन्न अपरिमित, “फेनल, कम्श्षीट 
पर्फेकूट, ऐब्सोल्यूट, अन-ऐलोयड, अन-लिमिटेड”* सुख पाने की इच्छा से, 


१ प्णाध ( आत्यंच्िक, जे फिर न बदले ), ०0०77096०, 0०ए०९० 
808070॥6 ( परकाँतिक, अखडित, निश्चित ) ए)।0ए७९,  परशाार०ऐे 
( असंभिन्न ), पग77780 ( झपरिद्चिन्न, अनवच्दिन्न, अपर्मित ) । 


श्छट दर्शन 


जो भी वही बात है, हुआ । आत्यंतिक ऐकांतिक खुख की लिप्सा, और दुःख 
की जिद्दासा, यही द्शन की ओर प्रवृत्ति का मूल कारण है । विशेष-विशेष सुख 
की लिप्सा और विशेष-विशेष दुःख की जिहासा से विशेष-विशेष शाख्र और 
शिल्प उसन्न होते हैं। सुखसामान्य की प्राप्ति और दुःखसामान्य के निवारण 
के उपाय की खोज से शाख्रसामान्य, सब शाद्थों का सम्राहक अर्थात्‌ दर्शन- 
शान ( जो सब शात्रों के सार का, हृदय का, तत्त्वों का, तथा संसार के मूल 
परमात्मा का, दर्शेन करा देवा है, क्‍योंकि उस में योग शासत्र भी अंवर्गत है) 
उत्पन्न होता है । 


दर्शन शब्द 


इस शास्त्र का नाम दर्शनशासत्र कई हेतुओं से पड़ा। सृष्टि-क्रम के 
इस विशेष देश-काल-अवस्था अथात्‌ युग में ज्ञानेंद्रियों में दो, ऑख और 
कान, तथा क्मेंद्रियों में हाथ, अधिक काम करने वाली इंद्वियां हैं | प्राय: इन के 
व्यापारों के द्योतक शब्दों से बौद्ध प्रत्यय ( मेन्टल आइडीयाज? 'कानसेप्द्सः) 
आदि पदार्थी का भी नामकरण सभी मानव भाषाओं में हो रहा है । नेदिष्ठ 
निस्सदेह ज्ञान, विस्पष्ट प्रत्यक्ष अपरोक्त अनुभव, को दर्शन कहते हैं । “देखा 
आपने ११ “डू यू सी ??”१ का अथ यही है कि, “आप ने ,खूब साफ तौर से 
समझ लिया न ?!?९ 


संसार के सममे का, लीवन-मरण के रहस्य फा, सुख दुःख के हृदय का, 
अपने स्वरूप का. पुरुष और पुरुष की प्रकृति का, जिस से दशेन हो जाय 
वह दशेन । दर्शन कां अर्थ आँख भी । जिस से नयी आँख हो जाय, ओर, 
“नयी आँख को दुनिया नयी" के न्याय से, सारी दुनिया का रूप नया हो 
जाय, नया देख पड़ने लगे, वह दर्शन । “मेधा5सि देवि विद्वाखिलशास्र- 
सारा”, सब शा्रों के सार को, तत्त्व को, पहिचानने की शक्ति हो जांय, सब 
में एक ही अथ, एक द्वी परमात्मा की विविध विचित्र अनत कला, देख पड़ने 
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रदृर्शन का अथे मत, राय, ए०ए, ०णागा०, भी है। यथा “प्रस्थानमेदाद्‌ 
दर्शनमेदः?; स्थान बदला, दृष्टि बदली; अवस्था बदली, घुद्धि बदृक्षी, जगह दूसरी, 
निगाह दूसरी, ह्वालत बदल्लो, राय चदजी; '*दि व्यु चेंजेज़ विथ दि स्टेंड-पेइन्ट!, 
“श्ोपिनियन्स चेंन विय दि ऐंगल आफ़ विकुन आर दि सिद्युपशन,” 

6गुपा ३ एज ०ाछा8०३ जानी 9 ऊंकावँएुणाए, *0क््राणा३ 
णाधा806 जाग #9 था ण॑ एशाह00, 00 #6 धा9ग्र्च07: | 
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लगे, समदर्शिता" हो जाय, सब असंख्य मतों, धर्मों, रुचियों का विरोध- 
परिहार ओर सच्चा परस्पर समन्वय हो जाय सब बातों के भीतर एक ही 
वात देख पड़े, वह सच्चा दशेन । 


जिस से सव अनंत दृश्य एक ही द्रष्टा के भीतर ही देख पड़े, जिस से 
सब वेश सब काल सव अवस्था मे अपना ही, आत्मां का ही स्व! का ही, 
में? का ही, आधान्य, राज्य, वश, देख पड़े, जिस से दु.ख के मूल का उच्छेद्‌ 
हो जाय, सुख का रूप वदल कर अत्तोभ्य शांति मे परिणत हो जाय, वह 
सच्चा द्शन [९ 


न्याय 


प्रसिद्ध छः दर्शनों के सूत्रों मे आय: थद बात स्पष्ट रूप से कही गई है 
कि उन का प्रेरक हेतु, प्रयोजन, मकसद, यही सुख-लिप्सा दुःख-जिहासा, 
अथवा, रूपांवर में, बंध से सुमुक्ता है। 
गौतस के बनाए न्याय सूत्र के पहिले दो सूत्र ये हैं-- 
प्रमाण-प्रमेय-सशय-प्रयोजन-दृष्टात-सिद्धात-अवयव-तक-निर्यय-वाद-जल्प-वितडा- 
हेत्वाभास-छुल-जाति निग्रहस्थानाना तत्नज्ञानान्‌ निःश्रेयेसाधिगम; | दुःख-जन्स-प्रचृत्ति- 
दोप-मिथ्याज्ञानाना उत्तरौत्तरापाये तदनन्तरापायाद अपवर्गः । 


सच्चे ज्ञान के उत्पन्न करने, ले आने, संग्रह करने के उपकरण, तथा 
ज्ञान की सत्यता की परीक्षा ओर निश्चय करने के उपाय, को प्रमाण कह्दते 
हैं। यानी सबूत, जरियइ-सुबूत, “प्रूफ” इत्यादि । जो पदाथ अमाणो के द्वारा 
सिद्ध निश्चित किए जाते हैं उन को प्रमेय कहते हैं) इन दो से सबंध रखने 
वाले इन के आनुपंगिक, शेष चोदह पदार्थ हैं। प्रमाण और प्रमेय आदि 
( जिन प्रमेयों में आत्मा सुख्य प्रमेय है) सोलह पदाथा का तात्विक सच्चा 
ज्ञान होने से, दुःख ओर उस के कारणो की परपरा का उत्तरोत्तर, एक के 
बाद एक का, अपाय, अपगमन, निराकरण, क्षय होकर, अथौत्‌ तत्त्वज्ञान 
मिलने से मिथ्याज्ञान का ज्ञय, उस से राग-ह पादि ढोषों का क्षय, उस से 
कर्मो मे प्रवृत्ति का क्षय, उस से स्व दुःख का क्षय होकर, अपवर्ग, (जो मोक्ष . 
ओर निःश्रे यस का नामांतर है ) मिलता है। एक ही पदाथ को, दुःखो के 
समूल अपवृश्चन से अपवर्ग कद्दते हैं, नितरां श्रयस, जिस से बढ़कर श्रेयान 
पदार्थ नही है, ऐसा होने से निःश्रेयस कहते हैं; सरृत्यु के भय रूपी और 
अमरता में संशय रूपी मूल बंधनों से, तथा ढुःखोत्पादक कमे। और वास- 
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१६ दर्शन 


नाओ के मूल बधनों से, छूट जाने से उसी को मोक्ष कहते हैं; चित्त की सब 
चंचलताओं क शांत हो जाने से, तृष्णा को जलती आग के बुझ जाने से इसा 
का निर्वाण कहते हैं। दूसरी भाषाओं मे उन उन भाषाओं के बोलनेवाने 
विद्वान, को, सिस्टिक, ग्नात्टिक, ।469ए9350, (४70500) फिज्ञासोफर सज्जनों 
ने उसी “ अहमेव सवः”, “मुझमे सच, सच में मैं के परमानंद जह्मानद को 
नजात, राज्ज़पुलू इलाहिया, या फूनाफिल्ला, यूनियन त्रिथ गाड, फ्रीडम 
आफ दी स्पिरिट, |डित्र!इन व्लिस, विकून आफ गांड, डेलिवरस फ्राम सिन 
साल्वेशन, बोएटिद्यूड, बै.प्टज्म विथ दी होली गोस्ट, बिकमिडः क्रैस्टास 
बिकरमिंग ए सन आफ गाड* इत्यादि शब्दों से कद्दा है । - 
वेशेषिक 
कग्ाद के रचे वैशेषिक सूत्रों के पहिले, दूसरे, और चौथे सूत्र ये हैं-- 
अथातो धर्मजिजश्ञासा | यतोअ्भ्युदयनिःश्रेयससिद्धिः स धर्म: । धर्मविशेषत्रयूतादून्‌ 
द्रब्य-गुण-कर्म-सामान्य-विशेष-समवायाना पदार्थाना साधर्म्य-वैधम्याम्या तत्त्वशञाना 
नि:श्रेयसम्‌ । है 
अर्थात्‌, धर्म वह पदार्थ है जिस से सांसारिक अभ्युद्य और पारमार्थिक 
निःश्रेयस, भोग और मोक्ष, (दुनिया और आकबत, खिलकत और खालिक, 
दोनों मिलते हैं | इस धर्म में से एक विशेष भाग के आचरण से द्रव्य 
आदि पदार्थों के ( जिन मे मुख्य द्रव्य आत्मा है) लक्षणात्मक धर्मो का, 
और उन के साधस्ये-वैवस्ये, साहश्य-वैदश्य का, तात्त्विक ज्ञान दोता है, 
ओर तत्वज्ञान से निःश्रेयस होता है। इस लिए साधनभूत मानव-घर्म की 
आपातत , और उस के साध्यभून पदायो' के धर्मो के तत्वज्ञान की मुख्यतः, 
जिज्ञासा की जातो है । हि 


सांख्य 
कपिल के नाम से प्रसिद्ध जो सांख्य सूत्र मिनते हैं. उन का पहिला 


सूत्र यह है-- 
अ्रथ त्रिविधदुःखात्य॑तनिहृत्तिः अत्यंतपुरुषार्यः । 

१ पृुज़ाणा क्गी 00; #००वेगा रण धी० शृततीं, पीश॑ंव० 
५8, प्रोत्राणा ० 900; वेलाफ्टदाएरल 407 80, इयोष्राणाड तिषवाि 
प्रवेश, 09एग5ा7 फयंती #0 मींग छत्ांड 060०णांगढह 7॥5णि5 
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सॉख्य का भत १७ 


छः श्ब्रः हे 
इश्वर-कृष्ण की रची सांख्य-कारिका का पहिला श्लोक भो यही अर्थ 
फहता है-- 
दुःखत्रयाभिषाताज्‌ जिज्ञासा तदपघातके हेतौ। 
इृष्टे साथ्पार्था चेन्‌, न, एकाताध्त्यततोडमावात्‌ ॥ 


अनेक प्रकार के हु:ख मनुष्यों के सताते हैं | उन की यदि राशियाँ की 
जाये, तो तीन मुख्य राशियाँ होंगी, आध्यात्मिक, आधिदेषिक, आधिभौतिक | 
वाचस्पति मिश्र ने, सांख्य-तत्व-कोमुदी नाम की सांख्यकारिका की दीक्षा में, 
इन तीनों का अथे एक उत्तम रीति से किया हे। यथा, आध्यात्मिक दुःख 
दो प्रकार के, शारीर ओर मानस । पाँच प्रकार के बात अर्थात्‌ ग्राण वायु, 
पाँच प्रकार के पित्त, पॉच प्रकार के श्लेष्सा *--इन के बैषम्य से, उचित मात्रा 
में न होकर कमी बेशी से, जो रोग पैदा हों वे शारीर | काम कोघ लोभ मोह 
मद सत्सर आदि से जो दुःख पैदा हों वे मानस | यह सब आंतरिक उपाय से 
साध्य हैं, चिकित्सनीय हैं, इसलिये आध्यात्मिक, क्योकि आत्मा दैह्य भी, जैव 
भो | बाह्य उपायों से साध्य दुःख दो प्रकार के, आधिभौतिक और आधि- 
देविक | दूसरे जंगम प्राणियों से तथा प्राकृतिक स्थावर पदार्थों" से, जो 
दुःख अपने के मिले' वह सच आधि-भौतिक, और यक्ष, राक्षस, विनायक, 
ग्रह आदि के आवेश? से जो हो वह आधिदेधिक । 

यह वाचस्पति मिश्र का प्रकार है। यदि इस से संतोष न दो तो दूसरे 
प्रकारों से भी अर्थ किया जा सकता है, और उक्त प्रकार के साथ उन का कथ- 
चित्‌ समन्वय भी हो सकता है। कृष्ण ने गीता के आठवे अध्याय मे भी इन 
शब्दों का अथ बताया है। उस के अनुसार, नथे शब्दों मे, यों कह सकते हैं कि 
तीन पदार्थ अनुभव से सिद्ध है, एक 'में? जानने वाला, दूसरा यह? जो कुछ 
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कविराज भी कंजज्ञाल मिषपश्नत्न ने सुश्रुव का जो अंग्रेज़ी अनुवाद किया है, 
उस में बढ़ी विद्वत्ता और घुद्धिमत्ता से इन तीनों का अर्थ वैज्ञानिक और युक्तियुक्त 
करने का यक्ष किया है । 
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दे 


& हु ५ 
शक दशन को सुंख्य प्रयोजने 


जाना जाता है, तीसरा इन दोनों का 'संवधः। विषयी, विषय, और उन के 
संबंध । चेतन, जड़, और उन का सर्वंध । स्पिरिट, सैटर, फोर्सा,' | सबजेकर 
आवजेक्ट, रिलेशन*१ । गाड, नेचर, मैन३ । जीवात्मा ( अर्थात्‌ तत्तथार्न 
चित्त, सन, अन्तःकरण ) देह, और दोनों के बॉध रखने वाला आाण 
मिन्न-मिन्न अस्थानों से देखने से ऐसे मिन्न-भिन्न त्रिक देख पड़ते हैं।इन में सूक्त 
भेद भी है, तो स्थूल रूप से सम|नता भी है। मूल त्रिक पदिले कद्दा, विषयीः 
में-चेतन, विषय-यह-जड़,आर दोनें का सबंध। इसी मूल त्रिक की छाया अन्य 
सब पर पड़ती है। तो अब मानव सुख दुःख के प्रसन्न मे, मुख्य तो दो ही 
प्रकार देख पड़ते हैं। एक तो जो अधिकांश भीतरी हैं, अपने आत्मा 
जीवात्मा मन के हैं, अपनी प्रकृति के किए हैं, अन्तःकरण से विशेष संबंध 
रखते हैं, काम, क्रोध, भय, लोभ, चिंता, ईष्यो, पश्मात्ताप, शोक आदि के 
डुःख--आदि ओर उनके विकार, इन को आध्यात्मिक कह सकते हैं | 

दूसरे जो बाहर से आते हैं, अधिकांश बाहरी हैं, जिन को दूसरे 
प्राणी, अथवा जड़ पदार्थ, पत्थर, लकड़ी, काँग, विष, जल, आय, बिजली 
आदि पात्चभौतिक पदाथ , हमारे पाद्चभौतिक शरीर को पहुँचाते हैं--इन को 
आधिभौतिक कह सकते है' | तीसरे हमारे जीव और हमारी देह फो एक 
दूसरे से बांधने चाले जे आण हैं, उन के विकार से जो उत्पन्न होते हैं, उन को 
आधिदेविक कह सकते हैं । दीव्यति, क्रीड़ति, पिजिगीषति, व्यवहरति, योतते, 
मोदते, माद्यति, स्वपिति, कासयते, गच्छति--दिव्‌ धातु के ये सब बहुत॑ से अर्थ 
हैं।। क्रीडा, खेल, का भाव सब में अनुस्यूत हैं, सब का संग्रहक है। आत्मा 
ओऔर अनात्मा का, पुरुष ओर प्रकृति का, परस्पर खेल, जीवत्‌ प्राणवान्‌ 
शरीर के द्वारा--यही संसार का रूप है। प्राण ही सुख्य देव है<। तो आणों के 
विकार से जो रोग औरदुःख हों, वे आधिदेधिक । अब पश्चिम के वैज्ञानिक 
भी धीरे-धीरे मानने लगे हैं, कि मनुष्य, पशु, वक्त, और धांत" की सष्टियों के 
सिवा अन्य योनियों? का भी सभव है। जे हम को चस-चकु से नहीं देख 
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» आणें के, इद्नियों के, सहाभूतें के, अभिभानी देव” भी उपनिपदे में 
कहे हैं | पुक अथ' में थह भी कहना ठीक हे। सकता है, कि मानव जीव सभी औयों 
इद्रियों मद्दाभूतों का झमिमानी देव है, क्योंकि इस के पिंढ में समस्त मक्षॉद के 
पदार्थ, विंव-प्रतिविवन्याय से उपस्थित हैं । 

७ पुण्य), साथ, ए९ए०६४०९, फ्रापथर्गा, पंघराह0075: 


साख्य का सत १९ 


पड़ती । स्थूल शरीर के स्थूल नेत्रों से जितंता हम को दुख पड़ता है, उस फे 
सिवा जगत्‌ में ओर कुछ है ही नही, ऐसा फहना थोथा अहंकार है | 

देव, उपदेव, यक्ष, राक्षस, गधव, अप्सरा, भूत, प्रेत, पिशाच* 
आदि जीव भी नितरां असभाव्य नहीं है। “ साइकिकल रिसच ” मे जो 
वेज्ञानिक प्रवृत्त हैं, वे इन के विषय में ज्ञान का संग्रह, उचित परीक्षा के साथ, 
कर रहे हैं; न अंध विश्वास करते हैं न अधघ अविश्वास ही। तो यदि ऐसे 
जीव हों, और उन से हमारे प्राणों को, और उस के द्वारा हमारे चित्त को, 
उन्माद, अपस्मार, आदि रूप से, बाधा पहुँचे, तो उस दुःख को भी आधि- 
देविक कह सकेंगे । साइको-ऐनालिखिस, साइकिआठदी, साइकोथिरापी, साइकि- 
कल रिसर्च» आदि के विधिध वैज्ञानिक मार्गों से, पश्चिम मे जे अन्वेषण दो 
रहा है उस से, आगे चल के, इन सब विषयों का जो भारतीय शास्त्र, याग 
ओर तंत्र-मंत्र का, नष्ट-अ्रष्ट हो गया है, उस का वैज्ञानिक रूप मे 
जीणेडार होगा--इस की सभावना है। अस्तु । इस स्थान पर आधिदैधिक 
शब्द के अथ के निर्णाय के संबंध में यह चर्चा हुईं। निष्कषा यह कि दुखों 
का यह राशीकरण ४ एक सूचना मात्र है। भिन्न दृष्टियों से भिन्न अकारों की 
राशियां बनाई जा सक्रती हैं। विशेष-विशेष दुःखों के अकार अनंत असंख्य 
अपरिंगणनीय हैं। दुःख का सामान्य रूप एक ही है, वह अनुभव से ही सिद्ध 
है आर्थात्‌ में” का 'हास. जैसे 'मैं! की ब्द्धि? बहुता, बाहुलय, सुख है; 
“सूम्रा एव सुखम्‌ ”। अध्यात्म, अधिभूत, अधिदेव--यह सदा अभेद्य रूप 
से परस्पर बद्ध हैं। जिस की कहीं प्रधानता हो जाती है, वहां उसी का नाम 
दिया जाता है। आयुर्वेद में रोगों की आ्रायः दो राशि की हैं, एक आधि 
अर्थात मानस, और दूसरी व्याधि अर्थात्‌ शारीर। और यह भी कहा है कि 
आधि से व्याधि आर व्याधि से आधि उत्पन्न होती हैं" ! 
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२० दशेन का मुख्य प्रयोजन 


. « .. न सब वर्गों के, अर्थात्‌ सानस, शारीर, और मध्यवर्ती अवांतर जो 
कोई हों, सब दुःसखो का, एकांत, निश्चित, और अत्यत, सदा के लिए, जड 
मूल से, जो फिर न उपजे, ऐसा नाश, दृष्ट उपायों से, औपध आदि से, नहीं 
होता देख पड़ता है । इस लिए ऐसे उपाय की जिज्ञासा होती है जिस से इन 
का समूल, रावदिक, असशयित विनाश हो जाय | वह कैसे हो ? 


सांख्य का नत्तर है, 
जशञानेन चाडपवर्गो"*** * व्यक्ताउव्यक्तशविज्ञानात्‌ । 
बुद्धिविशिनष्टि युनः प्रधानपुरुषातर सूच्रमम्‌ || (साख्यकारिका) 


सच्चे ज्ञान से ही अपवर्ग होता है। 'क्ष, ज्ञाता, द्रष्टा, आत्मा, पुरुष 
स्पिरिट,* रूह, एक ओर , जेथ, शक्ति, प्रधान, दृश्य, व्यक्त, मात्रा, मैटर,* 
मादा, जिस्म, दूसरी ओर , इन का भेद-रूप सबंध, कारण-रूप अव्यक्त 
शक्ति तीसरी ओर; इन तीनों का ज्ञान ही सच्चा ज्ञान है। ज्ञेय में उस के 
दोनों रूप, कारय-रूप व्यक्त और कारण-रूप अव्यक्त, अतर्गत हैं। और 'ज्ञः में 
ज्ञेगः अतर्गत है। अपवर्ग के इस ज्ञान-रूपी उपाय को, ख्याति को, 
विवेकख्याति को, प्रकृति और पुरुष के परस्पर अन्यता भिन्नता की ख्याति 
को, पुरुष के तात्विक स्वरूप की ख्याति को, कि वह अकृति से अन्य है, भिन्न 
है, इसी विवेकात्मक ख्याति को दशन कहते हैं, यह सांख्य का कहना है। 
४एकमेव दशेन, ख्यातिरेव दशेनं?--ऐसा पचशिख आचार्य का सूत्र है। 


योग 


पतजल्ि के योग सूत्रों मे भी थे ही बातें हैं । 

परिणाम-ताप-सस्कारडु:खैगुंणइत्तिविशेषाच दुःखमेव सर्वे विवेकिनः । हेय 
दुःखमनागतम्‌ । द्रष्डटश्ययोः सयोगो हेयहेतुः | तस्य हेतुरविद्या । विवेकख्या- 
तिरविज्ञवा ह्नोपायः | (अ० २--छू० १५, १६, १७, २४, २६) । 
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२ (४४८, “मात्रास्पर्शास्तु कौतेय,”' ०६० सांति, परिमापयंति, अवच्छेदयंति; 
झाध्मानं, इति सात्रा3, महाभूतानि, इंद्वियविपयाणि, इन्द्रियाणि व । 


योग का मत २१ 


ततः क्लेशकर्मनिद्वति; । पुरुषार्थशत्वाना गुणाना प्रतिप्रसवः कैवल्यं, 
स्वरूपप्रतिष्ठा वा चितिशक्तिरिति | (अ०,सू०४-३०-२४) । 
अर्थात्‌, जिस को हम लोग सुख सममभते हैं वह भी, विवेक से, वारीक 
तमीज़ से, देखने से, कोमल चिच वाले, नाजुक तबीयत वाले, जीव के लिए 
दुश्ख ही हे। परिणाम से, आखिरत मे, वह भी दुःख ही देता है, इस लिए 
आदि से ही सब संसार दुःखमय, दुःखव्याप्त, जान पड़ता है । जिस को यह 
मालूम हे कि सुझे कल ज़हर का प्याला पीना पड़ेगा ही, उस को आज स्वादु 
से स्वादु खाद्य चोष्य लेह्ाय पेय व्यंजन भी प्रिय नहीं लग सकता। और भी । 
विविध प्रकार की दजृत्तियां, वासनाए', चित्त के भीतर पररपर कलह सदा 
किया करती हैं, एक को पूरी करने का सुख होता है, तो साथ ही दूसरी 
तीसरी के भंग का दुःख होने लगता है, इस से भी सब जीवन सुकुमार-चित्त 
वाले विवेकी विद्वान्‌ को दुःखमय जान पड़ता हे । इस लिए, जो दुःख बीत 
गया उस की तो अब कोई चिकित्सा नहीं हो सकती, जो आने वाला है उस 
के दूर रखना चाहिए। कैसे दूर हो ? तो पहिले रोग का कारण जानो, तब 
चिकित्सा करो। सब ढुःखों का मूल कारण, द्रण् और दृश्य, पुरुष और 
प्रकृति, का सयोग है। और उस संयोग का भी हेतु मिथ्याज्ञान, ग्रलत- 
फहमी, धोका, ला-इल्मी, बेवकूफी, अविद्या है । उस के दूर करने का एकमान्न 
उपाय, तत्वज्ञान, सच्चा ज्ञान, विद्या, वकृफू, इरफान, मारिफत, यानी यह कि 
पुरुष और प्रकृति के, चेतन और जड़ के, विषयी और विषय के, "मैं? 'और 
मेरे' के, विवेक के, फर्क को, भेद को, खुब अच्छी तरह पहिचानों। इस 
विवेक-ख्याति से सब कमे ओर क्लेशों की निवृत्ति होगी। और वासना, तृष्णा, 
के क्षीण होने पर, सत्त्व-रजसू-तमस्‌ अथोंत्‌ ज्ञान-क्रिया-इच्छा, तीनों 
गुण, स्पंद-रहित होकर शांत हो जायेगे, बीजावस्था के चले जायगे, और 
चित्‌ , चेतन, आत्मा, अपने स्वरूप से प्रतिष्ठित हो जायगा, केवल अपने ही 
को देखेगा, 'एकमेबाहितीय॑” रूपी केवल्य फो प्राप्त हो जायगा, अपने सिवा 
किसी दूसरे को कहीं भी कभी भी नहीं देखेगा, । 'गेरियत” को छोड़ कर 
अनानियत' में कायम हो जायगा । जब रूह के, आत्मा के, अपना सच्चा 
स्वरूप सालूस हो जाता है, तब चचल इच्छाओं की अधीनता से, दीनता से, 
दिसे-दवस की असीरी सं, वह मुक्त हो जाता है। सब काल मे, सब देश में, 
केवल 'में ही में हूँ! (सच वासना केबल मेरे ही अधीन हैं, मै उन का अधीन 
नहीं हूँ," ऐसा केवल्य, वहद्यित, परतन्नता से मोक्ष, सब दुःखों के जड़ मूल से 
नजात, छुटकारा, उस को भाप्त होता है । 
( पूव ) मीमांसा 


जैमिनि के मीमांसा सूत्रों का भी पहिला सूत्र वही है जो वैशेषिक का । 
अथातो धमंजिज्ञासा | 


श्र दशेन का मुख्य प्रयोजन 


इस के भाष्य में शबर सुनि ने कह्दा है, 

तस्माद्‌ धर्माो जिज्ञासितव्यः | स हि. निःश्रेयसेन पुरुष संयुनक्तीति 
प्रतिजानीमदे | 

को धरम, कथ लक्षणः, कान्वस्य साधनानि, कानि साधनाभासानि, कि- 
परश्चेति | धर्म प्रति हि विश्नतिपन्ञा वहुविदः, केचिदन्य धर्ममाहुः केचिदन्य | 
सोथ्यमविचार्य प्रवर्तमानः कचिदेवोपाददानः विहन्येत, अनर्थ वा ऋच्छेत्‌। 

प्मथोत्‌ धर्म के सच्चे स्वरूप को जानना चाहिए, घ्म क्‍या है, फर्चेव्य 
क्या है, इस का लक्षण क्‍या है, इस के साधन क्या हैं, धोखा देने वाले धर्मा- 
भास और साधनाभास क्या हैं, इस का अतिम तात्पये, इस का प्रयोजन, क्‍या 
है। धम के विषय मे बड़े जानकार मनुष्यों में भी मतभेद और घिवाद और 
आंति देख पड़ती है, कोई एक वात कहने हैं, कोई दूसरी वात कहते हैं। तो 
बिना गहरा विचार किए, किसी एक को धर्म मान ले और तदलुसार आचरण 
करने लगे तो बहुत संभव है कि सारा जाय, अथवा बड़ी हानि उठावे | इस 
लिए धर्म के सच्चे स्वरूप को खोजना और जानना चाहिये। धर्म के सच्चे 
ज्ञान और आचरण से पुरुष को निःश्रेयस प्राप्त होता है। यह मीमांसा शाख 
को भतिज्ञा है । 

यद्यपि मीमांसा शाल्त्र का साज्ञात्‌ सबंध कर्मकांड से, यज्ञादि-आपूर्चादि 
धर्म से कद्दा जांता है, त्रह्मज्ञान से और बह से नद्दी, तो भी उस का अतिम 
लक्ष्य वही है जो दूसरे दशनों का | असिद्ध यह है कि नित्य, नैमित्तिक, और 
कास्य (अथीत्‌ यज्ञ यागादिक “इष्ट, और वापी कूप तड़ाग आदि के लोक- 
हितार्थ निर्माण आपूत्त ) कर्म से, स्वर्ग मिलता है, और स्वर्ग में विविध प्रकार 
के उत्कष्ट इद्रिय-बिपयक सुख मिलते हैं, अमृतपान, नंदनवन, गधर्व और 
अप्सरा का गीत बाय नृत्य आंदि | पर मीमांसा में स्व” शब्द की जो 
परिभाषा की है उस का अथ कुछ दूसरा ही है । 

यन्‌ न दुःखेन समिन्न न च अस्तमनतरम, | 
अमिलापोपनीत च तत्पद स्वःपदास्पदम ॥| 
जिस सुख में दुःख का लेश भी मिश्रित न हो, जिस का कभी लोप न 


हो, जो कभी दुःख से ग्रस्त अभिभूत ने हो जाय, जो अपनी अभिलापा के 
अधीन हो, किसी पराए की इच्छा के अधीन नहीं, उस पद को, उस अवस्था 
को, उस सुख को 'स्वर: शब्द से कहते हैं। तो यह सुख तो पूव-परिचित 
सांख्यादि दर्शनों का कद्दा हुआ आत्यतिक ऐकातिक आतावशता-रूप 
निःश्रेयम मोत्त ही है ! 


मनु ने भी कहा हे, 


पूव॑ मौससा का सत्ते रई 
सर्व॑ परवश दुःख सर्वमात्मवर्श सुखं। 
एतद्‌ विद्यात्‌ समासेन लक्षण सुखदुःखयो; || (४-१६०) 
सर्वभूतेषु॒चात्मान सर्वमृतानि चात्मनि। 
सम पश्यन्नात्मयाजी स्वाराज्यमधिगच्छुति || (१२-६१) 
परवशता ही ढुःख, आत्मवशता ही सुख है। जो अपने को सब मे, 
सब को अपने में, समदृष्टि से देखता, ओर इस दर्शन से ही सदा आत्म- 
यज्ञ करता है, वह स्वाराज्य को पाता है। निःभ्र यस, सोक्ष, निर्वाण, अपवगे, 
कैवल्य,-स्वरूप-प्रतिष्ठा, सब पर्याय हैं । 
इस रीति से देखने से जान पड़ेगा कि, जैसा कुछ लोग विचार करते 
हैं. कि पूषे सीमांसा का और उत्तर मीमांसा का अशमनीय विरोध है, सो 
ठीक नहीं । धर्म और ब्रह्म, कम और ज्ञान, प्रयोग ओर सिद्धांत, लोक और 
वेद, व्यवहार ओर शाद्र, प्रैक्टिस और थियरी, ऐस्िकेशन और प्रिंसिपल, 
सायस ओर फिलासोफ़ी,* अमल और इल्म, का संबध अविच्छेय है । शुद्ध 
आचरण से, पुण्य कम से, शुद्ध ज्ञान; और शुद्ध ज्ञान से शुद्ध कम --ऐसा 
अन्यो5न्याश्रय है । 
वेदात अथवा उत्तर मीमांसा 


बादरायण के कहे त्रक्ष सूत्रों मे तो प्रसिद्ध ही है कि आत्मा के, में? के, 
प्रह्म के; सच्चे स्वरूप के ज्ञान से, वह्मलाभ, त्रद्मसम्पत्ति, सब ढुःखों से सुक्ति, 
आनंद और शांति की परा काष्ठा की प्राप्ति, होती है। इन सूत्रों को वेदांत के 
नाम से कहते हैं, यद्यपि यह नाम तत्त्ववः तो उपनिषदो का है, क्योकि बेद्‌ 
नाम से विख्यात मंथों के अंत में ये उपनिषद्‌ रक्खे हैं; अथ च बेद्‌ का, ज्।न का 
अत, समाप्ति, पूर्णता, परा काष्ठा, परमता, जिस को बोद्ध संक्रेत में पारमिता, 
प्रज्ञापारमिता,-कहते हैं, इन में पाई जाती है| कम कांड के पीछे ज्ञान कांड 
का रखना सववधा न्याय-प्राप्त, मानव जीवन के विकास के क्रमिक इतिहास के 
- अलुसार ही, है। पहिले प्रवृत्ति, तथ निश्त्ति। पहिले यौवन में बहिसुखदत्ति 
ओर चंचलता ओर विविध कर्मों में लीनता, पीछे वार्धक्य में अतर्मुंखता, कर्म- 
शिथिलवा, स्थितिशीलता, स्थिरबुद्धिता, ज्ञानपरायणता । बेदांत को ऋह्मचिच्या, 
आत्मविद्या, पराविद्या, आदि नाम से भी पुकारते हैं।और ऐसा जान।पडइ़ता है 
कि; भगवद्गीता के गायक कृष्ण के समय में, सांख्य और योग इसी वेदांत के 
ही दो अधी, पूर्वार्ध -परारध, अरथांत्‌ ज्ञानांश ओर कर्मा'श, शाखांशप्रयोगांश, 
थियरी-प्रेक्टिस, सायंस आफ पीस और सायस आकर पावर (आकल्ट सायंस, 


॥ एाबएएठड शाते धारण7 , बएजीटबाणा काते फृग्राणफौ०, इटाशा०8 
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२० दशन का मुख्य प्रयोजन 


मेजिक, थामेटर्जी ) *,मेटाफिजिक्स और स्थुपर-फिजिक्स (या साइको 
फिजिक्स) इल्म-अमल, इफान-सुलूक, सममे जाते थे । 
साख्ययोगो प्रथग्‌ वाला: प्रवदति न पंडिताः | ( गीता ) 


सांख्य और योग को वे द्वी लोग प्रथक्‌ बताते हैं जिन की बुद्धि 
अभी बाल्यावस्था से है, बालकों की सी है। सद्‌ू-असदू-विवेकिनी बुद्धिः 
पंडा, सा सजाता यस्य स॒पंडितः । सत्‌ और असत्‌ मे विवेक कर सकते 
वाली बुद्धि का नाम पंडा, वह जिस में सम्यक्‌ जात, अच्छी तरह से उत्पन्न 
हो गई है, वह पंडित | जो पडित है वह सांख्य और योग को प्रथक्‌ नही 
देखता, उन्कको एक दूसरे के पूरक सममता है। 

त्रह्म सूत्रों मे दशन के अयोजन का प्रतिपादन करने वाले सूत्र ये हैं, 

अथातो ब्रह्मजिज्ञासा | जन्मायस्य यत:॥ तन्निष्ठस्य॑ मोक्षोपदेशात्‌। (अ० १,पा० 
१,सू० १, २, ७)। तदधिगमे उत्तरपूर्वाचयोस्छेषविनाशौ तद्व्यपदेशात्‌ । यदेव 
विद्ययेति हि। भोगेन ल्ितरे क्षपयित्वा संपद्यते | (४ -१--१३, १८, १६) संपद्याविर्भावः 
स्वेन शब्दात्‌ । मुक्तः प्रतिशानात्‌ । अनाइत्तिः शब्दाद्‌ अनावृत्तिः शब्दात्‌ | 
( ४-४--९॥ २, २२ ) 

अर्थात्‌ बृहत्तम, जन, सब से बड़े पढ्ाथी, की खोज करना चाहिए, 
उस को जानना चाहिए । जो पदार्थ ऐसा बद्दत्त म, महत्तम, महतो महीयान्‌, 
कि यह सब संसार उस के अधीन हो, “ वे प्रभो मृत्युरपि श्रुव ते, ” कोई 
वस्तु जिस के अधिकार के त्राहर नहो, जिस को, जिस से, जिस के लिए, 
जिस में से, जिस का, जिस मे, ओर जो ही स्वयं, (यतः, सावंविभक्तिकससिः), 
यह सारा व्यरत समस्त जगव्‌ हो । यह इष्टों का इष्ट, बंहिए्ठ भी अल्पिष्ठ भी, 
महिष्ठ भी अणिष्ठ भी, गरिष्ठ भी लधिष्ठ भी, दृविष्ठ भी नेदिष्ठ भी, श्रेष्ठ 
भी प्रेष्ठ भी, चेतना, चित्‌ . चितिशक्ति, चैतन्य, आत्मा दी है। इस विद्या, 
इस ज्ञान, इस अनुभव में परिणिप्ठित होने से, अभेद-बुद्धि का, “युनिवसालिटी, 
युनिटो, कन्टिन्युइटी, आफ़ आल लाइफ, कान्शसनेस_, नेचर,” सका, तौहीद, 
इत्तिहाद, ला- तफ्रोक का, यकीन हो जाता है। तब आत्मा को बांधने वाज, 
वंधन में डालने वाले, आज़ादी, स्वतन्नता, स्वराज्य से गिर कर परतंत्रता, 
पराधीनता, दीनता में डालने वाले, सव पुण्य पापों के मुल राग-हंप आदि 
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7655, 0 थो गरउएः९ 


उत्तर सीमोंसा का मंत्त १ 


की वासना का. रृष्णा का, मायाबीज की घोरता उम्रता का, जिस को अब 
पच्छिस मे / विल-ह-लिचू, विल-डु- पावर, लिबिडो, एलान वीटालू, हामें , 
अजे-आफलाइफ ” आदि नामों से पहिचानने और कहने लगे हैं, 
क्षय होता है। तब शांत मन से, अपने प्रारव्ध कमों के फलभूत सुख-दुःखों 
का सहन करता हुआ, स्थिर-बुद्धि, असंमूढ़, स्थितप्रज्ञ, अपने परमात्मभाव 
में सपन्न और प्रतिष्ठित, जीव सब मिथ्या भावों से मुक्त हो जाता हैः |,जब 
तक शरीर रहता है तब्र तक अपने क्यो को पालन करता रहता है, पर 
नए धोखों के चक्कर में नहीं पड़ता, ओर छूटने के बाद फिर इस जगत में 
नहीं आता । 
ब्रह्म विद्‌ आप्नोति परम्‌। ब्रहव सन्‌ अद्माप्येति | अ्म वेद ब्ह्ेव भवति ।३ 


ब्रह्म को जानने वाला परम पदार्था परमाथ को पाता है। जो ही त्रह्म 
सदा से था वही ञह्म फिर भी हो जाता है, वही बना रहता है। 
मुहम्मद पेगंबर की हृदीस है, * अल आनः कमा कान;,” मैं जैसा था 
वैसा हो गया और बैसा हूँ। जहा शब्द का अर्था ही है बृहत्तम, सब से बड़ा 
भी, और अनंत बढ़ने की शक्ति रखने वाला भी | 
वृहत्वाद्‌ व 'हणत्वाचू चात्मैव अहोति, गीयते । 


ऐसा पदाथ “ में ” आत्मा ही है, इस लिए आत्मा ही को जह्य कहते 
। जिस ने ज्रह्म को, आत्मा को, पहिचाना, जिस को यह निश्चय हो गया 
कि “ में ” परमात्म-स्वरूप है और हूँ, चिन्मय, सब से बड़ा, अमर, “अनल- 
हक ”, “ ला इलाहा इल्ला अना ”, में ” के, मेरे, सिवा ओर कोई दूसरा 
अल्ला नही, उस को सब कुछ मिल गया । 
यूं लव्ध्वा चापर लाभ॑ मन्‍्यते नाधिको ततः। 
यंस्मिन्‌ स्थितो न दुःखेन गुरुणापि विचाल्यते ॥ 
तं विद्याद्‌ दुःखसंयोगविये्ग॑. येागसंशितम्‌ | 
स निश्चयेन येक्तव्यो येगोडनिविश्णचेतसा॥ (गीता ) 
सनुष्य को अथक भन से उस योग में जतन करना चाहिए, लग जाना 
चाहिए, जिस से सब दुःखों से वियोग हो जाय, ओर उस पदाथ से संयोग 
हो जिस का लाभ हो जाने पर अन्य किसी वस्तु के लाभ की तृष्णा नहीं 
रह जाती, जिंस से बढ़ कर और कोई दूसरा लाभ नहीं। 
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२६ दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


पाश्चात्य मत आश्चर्य से जिज्ञासा की उत्पत्ति 
५ रैंन सब उद्धरणों से यही सिद्ध होता है कि पूव॑ देश मे दर्शन 
पढाथ का आरभ, सब बंधनों से मोक्ष पाने को इच्छा से,आत्यतिक ऐकांतिक 
दुःख जिहासा सुखलिप्सा से, हुआ है । पच्छिम देश में विविव मत कह्दे गए हैं। 
पर ऐसा जान पड़ता है कि गहिरी दृष्ठि से देखने से, उन सब का भी 
पयवसान इसी मे पाया जायगा। 


, प्लेटों और आरिस्टाटल ने कद्दा है कि फलसफा, दर्शन, का आरंभ 
“बंडर”'१ अर्थात्‌ आश्चर्य से होता है, आश्वय' से जिज्ञासा उत्पन्न होती है। 
गीता मे भी इस का इशारा है, 

आश्चयवत्‌ पश्यति कश्चिदेन॑, आशचर्यवद्‌ वद॒ति तथैव चान्यः । 
आश्चर्यव्च्‌ चैनमू श्रन्यः श्णेति,भ्रत्वाउप्येन वेद न चैव कश्चित्‌ ॥ (गीता) 
आश्चर्य सं लोग इस सभथ सृष्टि को देखते हैं, सुनते हैं, कहते हैं, पर 
कोई इस को ठीक-ठीक जानता नहीं। 
तथा उपनिषदो मे भी, 
श्रवणायापि बहुमियों न लम्यः, शुस्वन्तोडपि बंहवों यं न विद्युः। 
आश्चयो वक्ता, कुशलोउस्य लब्धा, आश्चयें शाता कुशलानुशिष्ट; ॥ 
( कढ, १--२--७ ) 
इस रहस्य का सुनना दुलभ है, सुन कर सममना दुलंभ है। इस का 
जानने, कहने, सुनने, समभने, वा्ञा--सब आश्चर्य है। 
ऋगूबेद के संहिता भाग मे भी आश्चर्य से प्रेरित प्रश्न मिलते हैं, 
अमी य ऋच्षा निहितास उच्चाः नक्त ददशें कुहचिद्दिवेयुः | 
अदब्धानि वरुणस्य ततानि, विचाकशत्‌ चन्द्रमा नक्तमेति | 
( म॑ं० १, सू० २२ ) 
ये तारे ऊँचे पर रक्खे हुए रात में देख पड़े, दिन में कहां चले गए 
वरुण के कर्म,अर्थात्‌ आकाश के अचरज, समम के पार हैं। रात में चमकता 
हुआ चद्बमा निकलता है । तथा यजुरवेंद मे, 
कि स्विदासीदधिष्ठानम, आरंभण कतमस्स्वित्‌ कथासीत्‌ । 
यततो भूमि जनयन्‌ विश्वकर्मा विद्याम श्रोणेन्र महिना विश्वचक्षाः || 
हु (अ० २१) । 
इस जगत्‌ का आरंभक अधिष्ठान सर्वव्यापी क्या था, कॉन था; 
कैसा था ? किस विश्वकर्मा ने, सब रचना की शक्ति रखने वाले ने, सब कर्छ 
कर सकने वाले ने, सर्वशक्तिमान्‌ ने, उस में से इस भूमि को उत्पन्न किया [ 


पात्चात्यमत आश्रर्य आदि से जिज्ञासा २ 


किस सर्वचज्ञा ने, सब कुछ देखने वाले ने, स्वज्ञ ने, इस आकाश मे, इस 
चुलोक के, अपनी महिमा से फैलाया ? 

ऋगंेद का, दस ऋचा का, हिरण्यगर्भ सूक्त ( म० १, सू० १२१ ) 
सत्र का सब इसी प्रश्न को पूछता है, “कस्मै देवाय हविषा विधेम।” उस 
का पहिला मत्र यद्द है, 

हिरिएयगर्म: समवत्त ताउग्रे, भूतस्य जात: पतिरिक आसीत्‌ । 
स दाधार एथिवीं चामुतेमा, कस्मै देवाय हविषा विभेम॥| 

सोने के ऐसा चमकता हुआ, सब से पहिला, सब भूतों का पत्ति, 
इस पृथ्वी और इस आकाश का फैलाने और सम्दालने वाला, जिस ने 
ऐसे अचरज रचे, वह कोन देव है, कि उस की हस पूजा करे १९ 

अचरज की चर्चा चली है। इस अचरज को भी देखिए कि जो ही 
प्रश्न वेद के ऋषि के मन में उठे, जो ही प्रश्न आज काल के, अच्छी से 
अच्छी, ऊंची से ऊंची, शिक्षा पाए हुए, बुद्धिमत्तर, पश्चिमी विद्वान के 
मन मे उठते हैं, वे ही प्रश्न अफ्रीका की अशिक्षित जातियों में से एक, 'बासूटो!, 
जाति के एक मनुष्य के हृदय में उठते हैं, ओर बैसे ही सरस और भाव- 
पूर्ण शब्दों में उठते हैं । 

४एक देशाटन के ग्रेमी सल्नन ने शुद्ध निष्कारण मानस छुतूहल का 
उदाहरण लिखा है। एक बेर, बासूटो? जाति के एक मनुष्य ने उन से कहा-- 
बारह बष हुए मे अपने पशुओं के चराने ले गया। आकाश में धंध थी। 
मैं एक चटान पर बैठ गया। मेरे मन में शोक भरे अश्न उठने लगे | शोक 
भरे, क्योकि उन का उत्तर सूक नहीं पड़ता था। तारों को किसने अपने 
हाथों से छुआ है ? किन किन खंभों पर ये रक्खे हैं ? पानी सदा बहता ही 
रहता है। कभी थक्रता नही।। बहना छोड़ दूसरा फाम कोई उस को आता 
नहीं । सबेरे से शाम तक, शाम से सवेरे तक, बहता ही रहता है। फही भी 
ठहरता है, कभी भी आरास लेता है, या नहीं ! कौन उसे बहाता है ? बादल 
आते हैं, जाते हैं, फट कर प्रथ्वी पर पानी के रूप में गिरते हैं। कहां से आतें 
हैं? कोन भेजता है ९ हवा को में देख नहीं सकता। पर है अवश्य । क्‍या 
है १ उस के कोन चलाता है ? सिर झुका कर, दोनों हाथों से सुंह छिपा कर, 
सें सोचता रह गयी 7९ 

१ कोई, इस सूक्त का व्याय्यान, प्रश्नातव्मक नहीं करते, कितु चर्णनाव्मक और 
नमस्काराध्मक करते हैं, 'कस्मै' को, सर्वदाम 'कश की मद्दी, बल्कि प्रजापति-पाचक 
ध्व:! की, चतुर्थी का रूप कहते हैं । साघारणत, चह रूप काय' लौकिक संस्कृत में 
होता है, पर बैदिक सें 'कस्सै? भी हो सकता हो | 


२ "पृ ह6 लिठ्शांग््ड, एथए०7४४त ४ ए 2 धब्ण्थ्ाल, ए€ 3978 बह 
ग्राईब्ा708 ए चैगें5 छ00प्रांध्प०००४ प्ग्याआत0ता 0० वेडप्ररंधर580ए. एप्ारं०आफ, 


श्८ दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


प्रश्न वे ही अथवा बेसे ही हैं जैसे वेद के । उत्तर बेचारा बासूदो? कुछ भी 
नहीं समझ पाता। उस की जीवात्मा का अधिक उत्कष होने पर कुछ सममेगा। 
प्रश्न शोकपूर है, क्‍योंकि उत्तर नहीं सूकता; और मुह के। हाथों से ढक 
कर सोचता है, इन वातों में प्रकृति देवता मे क्या आफत छिपा रक्‍्खा 
है! ? इस पर आगे कुछ कहा जायगा। पश्चिम के सभ्य देशों का आधुनिक 
वैज्ञानिक विद्वाच्‌ इन प्रश्नों का बहुत कुछ उत्तर देवा है, और कार्य-कारण की 
परम्परा का बहुत दूर तक ले जाता है, पर अंत में, मूल कारण के विषय में, 
वह भी शोकपू्ण हो जाता है, मुंह को हाथों में छिपा कर गहिरा सोच 
करता ही रद्द जाता है, और “दी मिस्टरी आफ दी यूनिवर्स” के सामने, या 
तो “बांस”, या “ला आफ एवोल्यूशन”, या “एनर्जी”, या “अन-नोएब्ल” 
प्श्चति शब्दों का, या “गाड”* शब्द का, प्रयोग करता है। वैदिक ऋषि ने 
उस को स्वव्यापी, सवशक्तिमान्‌, सर्वेज्ञ अ्क्, परमात्मा, चैतन्य, ऐसे नामों 
से समभने समभाने का प्रयत्न किया है । 


मानस कुतूहल से जिज्ञासा तथा संशय से 


तथा कल्पना की इच्छा से 
पच्छिम में अधिकतर विचार सास्प्रत काल में यह रहा है कि जैसे 
अन्य उत्कृष्ट ज्ञानों और शाल्रों का, वैसे हो फल्लसफा का, प्रेरक प्रयोजक हैतु, 
सम्पूर्णात: नहीं तो मुख्यतः, “इटेलेक्चुअल क्युरियासिटी”*, मानस कुतू- 
हल है। बच्चों के। नई वस्तु के विषय में बड़ा कुतूहल रहता है, यद्द क्‍या 
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है क्यों है, इस का नाम क्या है, यह केसे हुआ, कैसे बनता है, इत्यादि | 
जो बाल्यावस्था मे ज्ञान के बधन का कारण है वही प्रोढ़ावस्था में भी । 

जो अशिक्षित जाति को उन्नति के माय पर आगे बढ़ाता है वही 
सुशिक्षित जाति को और आगे चलाता है। पैथागोरस ने फलसफा का जन्म 
शुद्ध ज्ञान को इच्छा से, अथवा नवीन रचना कल्पना कर सकने के लिये 
उपयोगी ज्ञान पाने की इच्छा से, बताया है। तथा डेकादे ने संशय से। ये 
दोनों भी, एक ओर आश्चय से दूसरी ओर कुतूहल से, मिलते हैं | यह सब 
विचार भी निश्वयेन अंशतः ठीक हैं। जैसे बासूटो के अश्नों में शोक निगृढु 
होने का प्राकृतिक गभोर अमिप्राय है, चेसे ही इस कुतूहल, संशय ज्ञानेच्छा, 
में भी वही अभिम्राय अंतहिंत है; निष्कारण कुतूहल नही है | यह आगे दिखाने 
का यत्न किया जांयगा । पर तत्काल इस कुतूहलवाद को पच्छिम में यहां तक 
बढ़ा दिया कि विज्ञानशात्री और कलाबित्‌ कहने लग गए कि “सांस 
इज फार दो सेक आफ सायस” आएं इज़ फार दी सेक आफ आटे १०। 
अर्थात्‌ मानव जीवन का और कोई लक्ष्य नही सिवा इस के कि शासत्र की 
चृद्धि हो, कला को वृद्धि हो। मानव जीवन तो साधन, शेष, उपाय, मार्ग; 
ओर शास्ध अथवा कल्ञा तो साध्य, शेषी, उपेय, लक्ष्य हो गए | 


अतिवाद 


पच्छिम से यह अतिशयोक्ति ओर अंघश्चद्धा, अतिभक्ति और मूढ़- 
आह, वैज्ञानिक आधिभौतिक शास्त्रों के विषय में वैसे ही फेली जैसी 
भारतवर्ष मे घर्मशास्त्रों के विषय में फैली; अर्थात्‌ यहां तक कि अपने के 
पडढिंत मानने कहने वाले लोग भी, बुद्धिहेषी होकर, यह डिंडिम करने लग 
गए, कि “धर्म में बुद्धि का स्थान नहीं ।” यद्यपि यह आयः अलद्यक्ष-सिद्ध है, 
और पू्े के भी और पच्छिम के भी पूर्वांचार्यों का साना हुआ सिद्धांत है, 
कि वैज्ञानिक शास्त्र भी ओर धर्म शास्र भी, सभी शास्त्र, परस्पर सम्बद्ध होते 
हुए, एक दूसरे की बाधा और व्याहृति न करते हुए, एक व्यापक सत्य तथ्य 
ज्ञान के अंश और अंग होते हुए, देश-काल-निमित्त के अनुसार, मनुष्यों के 
व्यवहार के संशोधन और उन के जीवन के सुख के साधन और उत्कषंण के 
लिए बने हैं और बनते जाते हैं। दर्शन के म्रंथों से जो सूत्नादि पहिले उद्धृत किए 
गए, यथा यतोस्युद्यनिःश्रेयससिद्धि: स धर, उन से स्पष्ट है कि धर्म 
पदार्थ मनुष्य के अभ्युदूय और निःश्रेयल का साधन मात्र है, स्वयं साध्य 
नहीं। मनुष्य के लिए शात््र हैं, शास्त्र के लिए मनुष्य नहीं। इस तथ्य के 
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विरोधी अतिवाद की अतिवादता को विचारशील सज्ञजनों ने पच्छिम में 
भी अब पहिचाना है, और नामी नामी वैज्ञानिक कहने लगे हैं कि-- 
“सायस इज़ फार लाइफ, नाट लाइफ फ़ार सायंस,”* अर्थात्‌ शास्त्र 
ओर कला आदि सब मानव जीवन के सुख के साधन मात्र हैं, स्वय साध्य 
नहीं है। इस का पत्यक्ष प्रमाण यह है कि प्रत्येक सभ्य जाति में स्वास्थ्य और 
समृद्धि बनाने वाले कानून, विज्ञान के आधार पर बनाए जाते हैं; ( वेद- 
मूलो हि धम3, धर्मो वेदे प्रतिष्ठित:, का जैसो अर्थ है, यानी ज्ञान पर, विज्ञान 
पर, सायस- शाद्र-बेंद पर धर्म-कानून को प्रतिष्ठित होना चाहिए ही ), और 
बड़े बड़े कमातों यत्रालयों के साथ वेज्ञानिक योग्याशाल। * भी रक्खी जाती 
हैं, जिन की उपज्ञाओं, 3 जिद्दतों, इेजारों, का, नवोन आविष्कारो का, उपयोग 
उन कमतों में किया जाता है। गत (६० १९१४--१५१८ के) यूरोपीय महायुद्ध 
में ऐसी उपज्ञाओं का कैसा राक्षसी दुरुपयोग किया गया यह भी प्रसिद्ध है। 
सांयस के खय साध्य-लद्य होने का जो अतिवाद कुछ दिनों प्रबल रहा, 
उसका मूल कारण यही रहा होगा कि मध्ययुगीन यूगोप में, कई सौ बर्ष तक, 
धर्म के बहाने, एक विशेष (रोमन कैथलिक) मत के रूप में धर्माभास ने 
अंधश्रद्धा को अतिप्रचड कर, स्वावलंबिनी बुद्धि को दवा कर, विज्ञान को 
निगड़ित कर रक्‍्खा था। तपस्या से, त्याग से, ? शक्ति और ऐश्वर्य मिलते 
हैं, क्रमशः ऐश्वयेमद्‌ और विषयलोलुपता बढ़ती है, जो रक्षक थे वे भक्षक 
होजाते हैं, फिर लोक का रावण अथोत्‌ रोआना, 'रुलाना! करके, बड़ा 
उथल पुथल मचा कर, दृड पाते हैं, पदच्युत होते हैं, न2 होते हैं; ऐसा क्रम 
इतिहास मे बहुधा देख पडता हे । मन्युस्तन्मन्युमच्छति | अति *' अमिमान 
का शमन तज्जनित प्रत्यभिमान और रोौद्र क्रोध से द्ोता है। प्रायः 
इतिहास के प्ृष्ठो में, ओर आंख के सामने प्रवत्तेमांन जगद्गुत्त मे, 
देखने में आता है कि घमे और ज्ञान आदि के अधिकारी, तथा शासन 
और प्रभ्ुत्व के अधिकारी, तथा धन के अधिकारी, आरभ में यदि अच्छा भी 
करते हैं, तो काल पार्कर सत्यपथ से, अपने कत्तेव्य और सत्‌ लक्ष्य से, 
4866706 35 67 छह, 70६ ॥66 607 5ए०/शा८६, 
२ फ्र्एशाएओथाशं 7.४00००४:०7४ उशुतत में, “पस्माद्‌ योग्या कारयेत्‌”, 
योग्या शब्द 'एक्सपेरिमेंट” के अथ में मिलता है। 
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शेख साही ने गुलिस्ता में कहा है: “लुर्दन वराय ज़ीस्तन अस्त, न कि 
ज़ीस्तन वराय ज़ुर्दन; व माल अज़ बहे आसायिशे उम्र अस्त, न कि उम्र अज् बहरे 
गिर्द कर्दने माल” । श्र्थात्‌, खाने के लिये जीना नहीं, जीने के लिये खाना है; माल 
जमा करने के लिये जिन्दगी नहीं, ज़िन्दगी के आराम के लिये माल जमा करना है। 


विशेष प्रयोजन से जिज्ञासां ३९ 


बहुँँक जाते हैं, जनता के ज्ञान की सम्पत्ति का, निर्विन्नता निर्भयता की सम्पत्ति 
का, अन्न-वद्ध की सम्पत्ति का, शिक्षा-रक्ञा-जीविका का, साधन करने के स्थान 
पर वाधन करने लगते हैं, जनता को ज्ञानशूल्य और सूख बता कर अपना 
दास बनाए रखना चाहते हैं। 
अंग्रेज़ी में दो शब्द “प्रीस्टक्राफूट ” “ओर स्टेटक्राफूट” है। अर्थ इन 
का--पुरोहित की कपटनीति और राजा की कपटनीति । दोनों का सार इतना 
ही है कि साधारण जनसमूह को बेवकूफ ओर कायर वना कर, अबुध और 
भीरु बना कर, उन को चूसते भूसते रहना । 
चराणामन्नमचराः द्रष्टरिणामप्यदंष्ट्रिणः । 
बुधानामबुधाश्चापि श्राणा चेब भीरवः + 
अर्थात्‌ चलने वाले प्राणियों का आहार स्थावर बनस्पति आदि दांत 
वालों के दतहीन, होशियारों के मूखे, ओर शूरो के भीरु होते हैं । 
पर यह भी प्रकृति का अवाध्य नियम है, कि स्वार्थ वश किया 
हुआ पाप, 
शनैरावत्त मानस्तु कठु मूंलानि कंतति । 
चक्र सहश आवते करता हुआ, घूमता हुआ, “साइक्लिकल पीरियो- 
डिसिटी” * से. क्रिया की प्रतिक्रिया के न्याय से, पाप ज्ीटकर अपने करने 
वाले की जड़ को काट देता है। यही दशा पच्छिम में पुरोहितों और 
राजों की हुई। पहिले उन्होंने प्रजा का हित किया । फिर स्वार्थी हो 
' कर प्रज्ञा की बहुत हानि की । अततः जनता ने अधिकांश उन पर से श्रद्धा 
हटा ली, और उन के अधिकार उन से ले लिए | इसी सिल्सिले मे दबी हुई 
बुद्धि और विज्ञान का, प्रतिक्रिया न्याय से, इतना अतिसात्र औद्धत्य हुआ 
कि उन्होंने ऐसा कहना अपनो शोभा मानी की बुद्धि के आगे अतीद्विय 
पदार्थ कोई नहीं ठहरता, ( यद्यपि बुद्धि स्वयं अतींद्रिय है! ), और विज्ञान 
स्वयं साध्य है, ( यथपि मनुष्यों ने अपने जीवन के सुख के साधन 
के लिए ही उसका आविष्कार किया है ! )। ५ 


विशेष प्रयोजन से जिज्ञासा 


किसी विशेष अथ की खोज में भी विशेष ज्ञान का संग्रह हो जाता 
है, और उस ज्ञान के क्रमबद्ध, कार्य-कारण-परम्परान्वित, होने से शास्र बन 
जाता है। जैसे अन्न वस्ध की खोज में कृषि शाख्र ओर गोरतज्षाशाञ््र बने, घरेलू 
बर्तनों के तथा अस्त शख्र के लिए तांवा लोहा आदि, आभूषण और वारिज्य 





*> (जाट 9थाण्पेसए 


रा 


दर द््शन मुख्य प्रयोजने 


की सुविधा के लिए सोना चांदी आदि, अज्नपाचन शीतनिवारण तथा और 
बहुतेरे कामों मे सहायता देने वाली अग्नि के लिए कोयला आदि, खनिजों 
की खाज से धातु शात्र, भुगभे शाल्र, आदि का आरंभ हुआ; प्थ्वीतल पर 
अमखण, समुद्र पर यान, आदि को आवश्यकताओं से भूगोल खगोल के शाखत्र 
रचे गए, रोग निव्वत्ति के लिए गौरवशाली चिकित्सा शासत्र, और उस के अंग, 
शारीरिक अथवा कायव्यूह शास्र, वनस्पति शास्त्र, जन्तु शास्र, आदि बनाए 
गए । तो यह भी मानने की बात है कि विशेष अर्थ के अर्थ से, विशेष दुःख 
की निवरत्ति ओर विशेष सुख के लाभ के लिए, शास्त्र में अब्ृति होती है । 


इस प्रकार से, धर्मोभास और घमदम्भ के अतिवाद्‌ का शमन, सायस- 
विज्ञान के आभास रूप ग्रत्यतिवाद और अति गबे से हुआ । अब दोनों अपने 
अपने आभासो और अतिवादों को छोड़ कर, तात्विक सात्विक मध्यमा वृत्ति 
पर आ जाँय, और परस्पर समन्वय, सन्भति, सम्वाद, संज्ञान, सम्मति करें-- 
इसी मे मानव जाति का कल्याण हे । अस्तु । निष्कष यह कि भानस छुतूहल 
भी निश्वयेन ज्ञान की बृद्धि मे अंशतः प्रेरक हेतु है, पर जैसे आश्चर्य वैसे 
कुतूहल भी, परम्परया; उक्त मूल प्रयोजन का अवांतर और अधीन 
साधक है | इसको विशद्‌ करने का यत्र आगे किया जायगा। 


कर्तव्य कमे में प्रवत्तक हेतु की जिज्ञासा 
पच्छिम में कुछ दाशनिकों ने यह भी माना है कि फत्तेव्य से जिस 
मनुष्य का चित्त किसी कारण से विमुख, निरुद्ध, प्रतिबद्ध, दो रहा है, 
उस को उस कार्य में प्रवृत्त करने के लिए, तथा अकत्तेव्य को करने के 
लिए जिस का मन चचल और उ्युत्यित हो रहा है उस को उस से निवृत्त, 
निरुद्ध, शात करने के लिए, भो, फलसफा का प्रयोज्नन होता है | यह एक 
व्यावहारिक प्रयोजन भी फलसका का है । यह वात भी ठीक ही है। * 


वेराग्य से जिज्ञासा 
संसार की दुःखमयता को देख कर के भी, जैसा पूर्व में वैसा पच्छिम 





१ प्नुफह कहाक्राण््रशॉएए एलजल्ला पाश्ण्तलर्थ खाते 9200०व) फएग।- 
]050[णीए उ5 8 एडएलाएे०्शंट्न 06... 6 जजोजाॉशते ऊल्लाड0ता ॥९्पुणा65 
० डफ्रष्ांदा: 9९07९ 6 टव7 2९०६ 07 8 3९0६60ए९ ग 0007 ६0 एक 220* 
६07, 6 एाग्ए्धटवों. फगा0ड०णएी।25 - छा०्फवेढ धघारूडढ डिरशाएऋ एं०50* 
एीए, इत95. उरीरडलीरए, ग056ए९7/ # ग्राशए 48ए6 ०0706 70 ९११४४०7८८ 
इशटाए९5 पेशीफा€ र्तप्रटांपएर लातेड, ८ 6. ६0. ९ाए०ए्चहु९ 67 ६0 सथंप र्रिट्ा 
खल:्रहैस:2, 76 ?75एटाणे०ए७ ० शित्री०050ण९8, 97 243, 


वैराग्य से जिज्ञासा ३३ 


मे भी, फोसलचित्त, झदुवेदी स्त्रियों और पुरुषों की, दाशेनिक विचार फी 
ओर प्रवृत्ति हुईं है! । यूरोप के सध्य युग मे, जैसा भारत के मध्य युग में, 
ओर वर्तमान समय में भी, इस “दुःखमेव सर्व विवेकिन.” की दृष्टि का प्रभाव 
अधिकतर यह द्ोता रह्ाय और है,कि लोग किसी न किसी मरकार के भक्ति भार्गे 
या पंथ में जा रहते थे। “मोनास्टरी”, मठ, विहार, मे पुरुष; “कानवेट” या 
#तन्नरी” में ख्ियाँ*। इस प्रकार से, भक्ति से, इेश्वर में, विष्णु, महादेव, 
दुर्गा, अल्ला, गॉड, जेहोवा, अहुरा मभदा मे, ईसा से, बुद्ध, मुहस्मद, जरदुश्त, 
राम , कृष्ण में, मन लगा कर, संसार के रूगड़ों से अलग हो कर, 
पर कुछ लोकसेवा भी करते हुए, जन्म विता देते थे। कुछ गिने चुने जीव, 
ज्ञान की ओर कुक कर, दाशंनिक विचारों की सहायता से, अपने चित्त की 
शांति करते थे और दूसरों को शांति देने का यत्म भी करते थे। 
उत्तम प्रकार के,!सात्विक, परार्थी, लोकहितिषी विवेक-वैराग्य का यह्‌ 
स्वरूप है; जैसा बुद्ध का हुआ; जैसा तरह्मज्ञान के सब सच्चे अधिकारियों को 
होना चाहिए; अपने ही छुटकारे की चितां नहीं। पच्छिस के एक ग्र थकार ने 
कई पाश्चात्य द्ाशैनिको के उदाहरण दिए हैं, जिन के भी, ऐसी शुद्ध नहीं, 
पर इस के समीप की, कामलचित्तता का अनुभव हुआ ।३ 


उक्त सब प्रकार उपनिषदों में भी दिखाए हैं। श्वेतकेतु बाल्याषस्था मे, 
खेल कूद मे मग्न, प्रकृति के उम्र थे। पिता उद्दाल्क ने कहा, “बस त्रक्मचर्य, 
नेव सेम्यास्मतुकुलीनो न्द्धवंधुरिग भवति”, गुरुकुल्न में, ब्रह्मचय का 
संग्रह करने वाली चयो करते हुए, वास करो.विद्या सीखे; हमारे कुल से,आये 
कुल मे, अनपढ़, अनाये मनुष्य होने की चाज्न नहीं है । अक्म शब्द के तीन 
अथ, परमात्मा भी; परमात्मनिष्ठ वेद अर्थात्‌ राब सत्य विद्या, शाख्र, ज्ञान 
भी; ओर अनंत संतान परम्परा की सृष्टि की दिव्य शक्ति का धारण करने 
वाला, शक्र, वीर्य, भी, तीनों का सम्य करो | खेतकेतु ने चोबीस वष की उम्र 
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३४ दर्शन का सुख्य प्रयोजन 


तक पढा ; घर लौटे, विद्या मद से स्तव्घ, “मैं सब कुछ जानता हूँ, मेरे ऐस! 
बुद्धिमान्‌ विद्वान्‌ दूसरा नही ।” तरह-तरह के मद होते हैं, चलमद, रूपग्दो, 
घनमद्‌, ऐश्वयमद, तथा विद्यामद, बुद्धिमद भी ! पिता ने देखा कि पुत्र ने 
बहुत कुछ सीखा, पर जे। सब से अधिक उपयेगी वात है, जिस का सीखना 
सब से अधिक आवश्यक है, वहो नहीं सीखा, मनुष्यता, इन्लानियत, नहीं 
सीखा, अपने के। नहीं पहिचाना, में क्‍या हूँ, पोथी पत्रों के भार का वाहक 
ही हूँ, बहुत से शब्दों के उच्चारण करने का यंत्र मात्र हैँ, या कुछ और हूं, 
यह नहीं जाना ।उसकी सोई हुईं आत्मा के जयाया । कुतूहल के द्वारा पूछा, 
“मुन्र, बहुत वा ' सीखा; क्या चह भी सीखा जिस से अनसुनी बात सुनी हे 
जाय, अनजानी वात जानी हो जाय ९” | श्वेत केतु ने कहा, “यह ते नहीं 
जाना, से। आप शिक्षा दीजिए ।”? 

जनक की सभा में, जल्प और विवाद से भी आरम्भ करके, याज्ञवल्क्य 
आदि, इसी परसाथ ज्ञान पर, श्रोताओं के लाये। कितने ही अष्टाओ ने, 
उपनिपदों में, दूसरे विपयों के प्रश्नों से आरंस किया है, पर अवसान इसी मे 
हुआ है । अर्थात्‌ दुःख की जिहासा और सुख की लिप्सा ; सुख कैसे मिले, 
दुःख कैसे छूटे | मकक्‍्खी और मच्छर, सांप और वीछू, वाध और भेड़िये, 
क्यो पैदा हुए, यह अक्सर पूछा जाता है। आम और ईख, गुलाब और 
चमेल्ो, केयल ओर बुल्बुल, क्‍यों पैदा हुए, यह शायद्‌ ही कभी कोई पूछता 
हे। । हो, मकक्‍्खी और मच्छर वरैरद कम केसे हो, आम ओर ईख आदि 
बढ़ें कैसे, इस पर बहुत खोज और मेहनत की जाती है । 


सव का संग्रह 


ज्ञान और इच्छा और क्रिया का अविच्छेय संबध है। जानाति, 
इच्छति, यतत्ते | यद्ध्यायति तदिच्छति, यदिच्छृति तत्करोति, यत्करोति तदू- 
भवत्ति 

ज्ञान से इच्छा, उस से किया, उस से फिर और नया ज्ञान, फिर और 
इच्छा, फिर और क्रिया, फिर और ज्ञान--ऐसा अनंत चक्र चला 
हुआ है। जिज्ञासा का अ  ज्ञातुम्‌ इच्छा, ज्ञान की इच्छा । आश्यय; 
कुतूहल, नई कल्पना करने की आअतः्रेरणा, सशय निद्त्त करने को 
इच्छा--ये सब जिज्ञासा के ही विविध रूप हैं। ओर सब का मम 
यही है कि, साक्षात्‌ नहीं तो परम्परया, काय-कारण का सबंध 
जान कर, आज नही तो |जब अवसर आवे तब, हम उस ज्ञान के छारा 
दुःख का निवारण ओर सुख का असारण कर सके। विशेष दुःख 


के उपाय की आकांक्षा, विशेष सुख के उपाय की कामना, से विशेष शाल्र | 
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अशेष निःशेष दुःख की, दुःखसासान्य की, निवृत्ति की वांछा, उत्तम सुख, 
परमानंद, सुखसामान्य, को अभिल्ापा, से शास्षसामान्य अर्थात्‌ दर्शन- 
शास्त्र की उत्पत्ति होती है; और इस आशसा की पूर्ति ही इस शाद्ध का 
प्रयोजन है । मोमांसा का सिद्धांत है “स्वमपिज्ञान कस पर, विहित॑ कर्म 
घर्मपरम्‌ , धर्मः पुरुषपरः अर्थात्‌ पुरुषनिःअ यसपरः ”; सब ज्ञान, कर्मा का 
डपयोगी है; उचित न्याय्य कस, धर्म का उपयोगी है; धर्म, पुरुष का अर्थात्‌ 
पुरुष के नि:श्रेयस का | आत्मक्ञान ही निःश्रेयस परमानद्‌ है| इस,लिए, 
सर्च कर्माखिलं पार्थ शाने परिसमाप्यते | ( गीता ) 
दर्शान की उत्यपत्ति के, उक्त ज्ञानात्मक, इच्छात्मक, क्रियात्मक , 
४इटेलेक्चुअल, इमोशनल, और प्रैक्टिकल अथवा ऐक्शनल »,* सभी 
स्थानों का संग्रह, गीता के एक क्छोक में मिलता है। 
चतुर्विधा भजते मा जनाः सुझृतिनोज्जुन | 
आत्तो।. जिशासुरर्थाथी शानी व भरतषंभ ॥ 
आत्त, विशेष अथवा अशेष दुःख से दुःखित, जिज्ञांसु, विशेष अथवा 
निश्शेष ज्ञान का कुतूहली; अर्थार्थी, अल्प अथवा परम अथ का अर्थी; और 
ज्ञानी; ये चार प्रकार के मनुष्य, मुझ को, विशेष इष्टदेव, इश्वर, को, विशेष 
ज्ञानदाता, विशेष अर्थदाता को, अथवा “ मैं ” को, परमात्मा को, सवोध - 
दाता को, भजते हैं । 
इन सब प्रकारें का मूल खोजा जाय, तो प्रायः सब का समन्वय हो 
जाय | अशक्तता, दुर्व्षता, अतः पराधीनता और पर से भय, और भय का 
दुःख, और उस दुःख से छूटने की इच्छा, तथा स्वाधीनता, आत्मवशता, सबे- 
शक्तिमता, निर्भयता, और तज्जनित असोम सुख पाने की इच्छा--यह इच्छा 
इन सव भ्रकारो के भीतर, व्यक्त नहीं तो अव्यक्त रूप से, अनुस्यूत हैं। 
वासूदो? मनुष्य के प्रश्न, देखने मे शुद्ध मानस कुतूहल से जनित होते हुए भी, 
शोकपूण थे। क्यो ? उत्तर न दे सकने के कारण । “न सकना ”, अशक्तता, 
यही तो परवशता और दुःख का सूल स्वरूप है। 
सर्व परवश दुःख सर्वमात्मवश सू खम्‌। 
एतह्वियात्‌ समासेन लक्षण स्‌ खदुःखयोः || 
( मनु, अ० ४, छोक १६० ) 
सब परवशता, विवशता, वेबसी ही दुःख, सब आत्मवशता, स्वतंत्रता, 
खुदमुख्तारी दी सुख; यह सुख ओर दुःख का तात्विक हादिक लक्षण थोड़े मे 
ही जानो--यह मनु का आदेश है। दूसरे शब्दों में, इष्टलास: सुख॑, अनिष्टलाभः 
दुश्खं; जो जो अपना चाहा पदाथ है उसका सिल्ना सुख; जो जो अपना चाहा 
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नहीं है उसका मि्नना दुःख | अपनी मर्जी के खिलाफ, अपने मन के विरुद्ध, 
कोई वात होना ही दुःख; अपनी ख्वाहिश के मवाफिक, अपने चित्त के अबु 
कूल, जो ही बात हो वही सुख । नश्वरता का दुःख, म्॒त्यु के भय का दुःख, 
यही सब भयों और सब दुःखों का सार है, परवशता की परा काष्ठा है; इस 
के निवारण के उपाय की जिज्ञासा मुख्य जिज्ञासा है ; यह निवारण ही सब 
ञअथों का परम अथ है। और आत्मां के स्वरूप का ज्ञान, कि वह अजर- 
अमर है, स्वतंत्र हे |पराधीन नही; सव उस के अधीन हैं, बह किसी के अधीन 
नहीं है ; जो कुछ सुख-दुःख का भान उस को होता है वह अपनी ही लीला 
मयी सकलल्‍प शक्ति, ध्यान शक्ति, इच्छा शक्ति, साया शक्ति, अविया शक्ति 
से ही होता है, दूसरे किसी के किए नहीं होता है--यही ज्ञान एक मात्र परम 
उपाय सब दुःख के निवारण ओर सब सुख अथोत्‌ परम शांति रूप परम 
आनंद के प्रापण का है। यदि मृत्यु का भय और दुःख सनुष्य को न होता, 
निश्चय है कि पृथ्वी पर धम-मज़हब-रिलिजन का और दर्शन शाल्ल का 
दशेन न होता । इन की जरूरत ही न पड़ती । कवि ने हंसी मे बहुत सच 
कहा है, “थे भी कहेंगे फैली खदाई बज़ोरे मौत” ( अकबर इलाद्वाबादी )। 
जब ओर जिस को यह भय है, तव और तिस को धर्म की, मज़हब-रिलिजन 
की, दर्शन की, आवश्यकता, इस के शमन के लिए, रही है और होगी। 
धर्म को, दर्शन को, प्रथ्वी से उठा देने का प्रयत्न करना, आकाश को लाठी 
से तोड़ना और बिना वायु के मनुष्य को जीते रखना है 
इसी लिए भागवत से, कुरान में, इझ्ील मे कहा है। 
यस्यानुग्रहमिच्छामि तस्य सब हराम्यहम | 
इस का, भगवद्‌ गीता के उक्त श्लोक के साथ मिला कर, था अजुचाद्‌ 

किया जाय, तो दर्शन की उत्पत्ति के सब स्थानों का समन्वय दो जाय, 

ईश, आतमा, अंतयोमी, कहत पुकारि-पुकारी 

जाको चद्टों अनुग्रह वाकी छीनों सम्पद सारी। 

स'पद खोइ, होह आरत अति, परम अरथ अरयथावै, 

जिज्ञासा करि, श्ञान पाइ तब, सब जग में मोंहि भावे ॥ 


पाश्चात्य कविता में उसी दिव्य वासना का अंकुर | 

अंतरात्मा की यह दिव्य प्रेरणा, सात्विक वासना, सब देशों 
में, सच कालों मे, अशिक्षित, सुशिक्षिव सच मनुष्यों में, 'वासूटो मलुष्यां 
में, वैज्ञानिक में, वैदिक ऋषि में भी, सदश रूप से काम कर, रही है; कहीं 
प्रसुप्त अव्यक्त अनुद्युद्ध है, कद्दी किचिद्‌ व्यक्त अकुरित स्पंदित है, कही उठ 





$ पूर्ंगत इृष्ठ १२]को। देछ्िये । 
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है, कहीं विच्छिन्न है, कहीं व्यक्त स्फुट उद्द छू है, कहीं उदार है; पर सब को 
आत्मज्ञान,' आत्म-दर्शन, की ओर ले चल रही है। यह दिखाने को, दो 
अग्रेजी कवियों को उक्तियों का उद्धरण करना चाहता हूँ। एक को शांत हुए 
कोई तीन सौ वर्ष हो गए, दूसरे को गुजरे अभी तीस बरस पूरे नहीं हुए । 
जाज हर्बटः की गीत के सब पद्मों का संपूर्ण अनुवाद, उन के ऐसे 

सुदर शब्दों में करना, तो मेरे लिए असंभव है; थोड़े में आशय यों कहा जा 
सकता है, 

सिरजि मनुज को ईश ताहि सब सम्पति दीन्ह्ौ, 

पर नहिं दीन्हो शात्ति, एक वा को रखि लीन्हो । 

इन खेलन ते थकि अवश्य कपहुँक उकतावै, 

करत शाति की खोज गोद मेरी फिरि आवे ॥* 


ये सज्नन, जाज॑ ह॒बेट, अग्नेज़ जाति के सच्चे आह्मण पादरी थे। 
इन के जीवन में कोई विशेष दुरबस्था, अन्न वस्र का क्लेश, अथवा दुरा- 
चार पश्चात्ताप आदि का दुःख नहीं था ; संसार से वैराग्य का भाव, इन 
के चित्त मे, मु, सहज, शांत था । तद्वुसार, कविता में हृदयोदगार भी, इन 
का, सरल, शांत, भक्तिप्रधान है । 
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दूसरे कवि, फ्रान्सिस टाम्सन, के जीवन में आर्थिक क्वेश, दुरवस्था, 
ओर अनाचार के पश्चाताप का शोक, बहुत तीज्र हुआ । उन के अनुभव 
के अनुसार उन का हृदयोद्गार भ्री तोत्र करुणा से तथा तीजत्र 
आनन्द से भरा है । 
पू्वेचत्‌ स क्षेप से आशयाहुवाद उसका यह है । 


जब विषाद अत्यंच तिहारे द्विय में छाचे, 
सरव प्रान ते करु प्रकार, उत्तर ते' पाने | 


रदह्दत देवता ठाढ़ो निसि दिन तेरे छारे, 
झख फेरे तृही रहे, वाकी न निहारैे * || 


विस्तार से, इन पश्चिमी कवियों के अनुभवों का, उन के हृदय के 
भावों और बुद्धि के दर्शनों का, सरसतर पतिरूप तो, मीरा, कबीर, आदि 
सतो और सूफियों की उक्तियों में मिलता है। 

सीरा ने रात में, हृदय की व्यथा के अधकार सें, सबे प्राण से पुकार 
किया, और इृष्ट का दर्शन पाया। 


भीरा के प्र्च॒ गहिर गर्भीरा, हृदय रहो जी धीरा, 
आधि रात अभ्रु दशन देंगे, प्रेम नदी के तीरा। 


आर कबीर ने भी उन्हें देखा और पहिचाना और गाया। 
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मोकें कहा तू खोजे, बदे !, मै तो तेरे पास, 
नहीं अग्निन मे, नहीं पवन से, नहिं जल, यल, आकास, 
नहिं मक्का मे, नहिं मदिना मे, नहि काशी कैलास 
नहि' मदिर मे, नहि मस्जिद में, मै आतम बरिस्वास--- 
मै तो सब स्वासा की स्वास | 
'दृक्खिन के एक सूफी ने कहा है, 
हक़ से नाहक़ मै जुदा था, मुझे मालूम न था, 
शक्ल इन्सा में खुदा था, मुझे मालूम न था, 
मत्‌लए दिल पे मेरे छाया था ज़गारे खुदी, 
चाद बादल में छिपा था, मुझे मालूम न था, 
बावजूदे कि मुझदए तेरा, नहनो अक्न रब, 
सफ़हे मसहफ़ पे लिखा था, मुझे मालूम न था, 
हो के सुल्ताने हक़ीकृत इसी आवबो गिल्ल में 
दर बदर मिस्ले गदा था, मुझे मालूम न था। 
जैसा किसी सत ने कहा है, 
जा के घर सुख का भडारा, सो क्‍यों मठके दर दर मारा | 
क़रान और गीता में भी ये ही भाव मौजूद हैं, 
व फी अनफुसेकुम इल्ला व॒वूसरूून | 
अर्थात्‌ , मैं तो तुम्हारे भीतर, तुम्हारी नफस मे, मौजूद हैँ, तुम्हारी 
नस नस मे व्यापा हूँ, पर तुम देखते ही नहीं हो, सुंह फेरे हुए हो, आंख बंद 
किए हो, तुस को आंख है ही नहीं, दर्शन करना चाहते ही नहीं । 
अवजानति मा मूढा मानषी तन्‌ माश्रितम्‌ | 
परं॑ भावमजानेंते मम भूतमहेश्वर्म्‌ | 
अर्थात्‌, मोद में पड़े हुए जीव, सनुष्य शरीर के भीतर छिपे हुए 
परमात्मा को, अपने फो, पहिचानते नही, ओर 'मेरा? यानी अपना, तिरस्कार 
करते हैं, अपने को तुच्छ समभते हैं, यद्यपि यह आत्मा, उनकी आत्मा, सत्र 
की आत्मा, सब पदाथों का महेश्वर है । 
दश्शन और धम ( मज़हब, रिलिजन ) | 
पच्छिस के आधुनिक प्रकारों से जिन्होंने विद्या का सम्रह किया है 
उनको, जो बातें ऊपर कही गई' उनसे, प्रायः शंका होगी कि दशंन का, 
फ़रलसफा का, और घर्म-सज़दब का, संकर किया जा रहा है, और ऐसा 
करना ठीक नही है, क्योंकि पच्छिम में तो ये दोनों अलग कर दिये गये हें । 
इस शका का समाधान यो करना चाहिये । 
जैसा गीता में कह्दा है, 
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न तदस्ति प्रथिव्या वा दिवि देवेषु वा घुनः। 
सत्त्व प्रकृतिजेमु क्त यत्स्यादेभिस्त्रिमिगुंणः ॥ 
पुरुष की अक्ृृति के ये तीन गुण, सत्व, तमस्‌ , रजस्‌ , सब आूतों में, 
सब आराखियो मे, सदा, सर्वत्र, व्याप्त, हैं। इन के बिना कोई वस्तु है नहीं। 
ज्ञान, इच्छा, क्रिया, ओर गुण, द्रव्य, कम , इन्हीं के रूपांतर कहिये, परि- 
णाम, प्रसूति, फल कहिये, होते हैं" 
पर ऐसा घनिष्ठ मैथुन्य, अभे्य सबंध, होते हुए, इन तीनों गुणों और 
उन के सन्तानो में परस्पर अशमनीय कलह भी सदा रहता है, यहां तक कि 
इन के वेषस्य से हो सृष्टि, संघार, “ कास्मास”, और इन के सास्य से दी 
प्रलय, “ केआस ” *, घोर निद्रा, होती है। 


अन्येडन्यामिभमवा-श्रय-मिथुन-जनन-इचयश्च गुणाः । 
( साख्य-कारिका ) 


अर्थात, ये तीनो गुण, सदा साथ भी रहते हैं, एक दूसरे को जनते 
अर्थात्‌ पैदा करते रहते हैं, एक दूसरे के आसरे से ही रहते हैं, और एक 
दूसरे को दबाते भी रहते हैं। 


इस प्राकृतिक नियम के अनुसार, ज्ञान जब बढ़ता है तब इच्छा और 
क्रिया दब जातो हैं, इच्छा जब उसड़ती है तब ज्ञान और क्रिया पीछे हृट 
जाती हैं, क्रिया जब वेग वांधती है तब ज्ञान और ईच्छा छिप जाती हैं। और, 
ऐसा, एक भाव का प्राधान्य, दूसरों का गौणत्व, तोनों को पारी-पारी होता दी 
रहता है; विविध परिमाणो, पैमानों, पर | यथा, एक दिन में, सवेरे यदि ज्ञान 
का आधान्य, तो दोपहर को इच्छा, त्तोसरे पहर क्रिया। एक वष में, यदि 
( साधारण सर्दी गर्मी वाले देश मे ) बसत और भीष्म में ज्ञान, तो व्षो-शरदू 
में इच्छा, और शिशिर-हेसन्त मे क्रिया। एक जीवन में, आदि में ज्ञान 
(्‌ विद्यार्थी की ब्रह्मचर्यावस्था ५ फिर योवन मे इच्छा (गाहंस्थ्य का आरम्भ), 
फिर क्रियां ( गाह स्थ्य की जीविकारथ, और वानप्रस्थता की विविध यज्ञ और 
स्याग आदि के लिए), फिर और गभीर ज्ञान (सयास में आत्मचिंतन) | (यदि 
पुनजन्म साना जाय तो) एक जन्म में ज्ञान, दूसरे में इच्छा तीसरे में क्रिया | 
एक सानव जाति और युग में ज्ञांन, दूसरे मे इच्छा, तीसरे में क्रिया । इत्यादि । 





प इस अथ' को विशद करने का यत्न मैंने अपनी आँश्न ज़ी भाषा में जिखी 
पुस्तक, *' 09 506708 0 0९४०० ?' के अध्याय ११ के परिशिष्ट में किया है ! 


९ (:057709 , (9905, 


दर्शन और घमे, सज़हब, रिलिजन ४१ 


यह एक उत्सग की, सामान्य नियम की, सूचना मात्र हैे। इसके भीतर 

बहुत से अवांतर भेद, विशेष-विशेष कारणों से, हो सकते हैं, जो ऊपर से 

देखने से, अपवाद, इस्विस्ता, “ एक्सेपशन”१ ऐसे मालूम होते हैं; किन्तु 

यह अनुगम प्रायः निरपवाद ही है फि जिस जगह, जिस समय, जिस चित्त मे 

एक का विशेष उदय होता है, वहाँ अन्य का अस्त होता है । यहाँ प्रसंगवश 

* तीन के, स्थुल्ल रूप से, ऋमिक चक्रक, ओर परस्पर कल्नह पर ध्यान देना 
|| + 


संसार की अनेकता में एकता भी अनुस्यूत्त है दी; अन्यथा वे, 
अनुमान, न्याय, भविष्य का प्रबन्ध, नियम, धरम, कानून, व्याप्तिमद, अनुगस, 
सांसारिक जीवन का मयोद्धित व्यवहार, कुछ भी चन ही न सकता; 
यह प्रायः प्त्यक्ष है कि प्रकृति के अनन्त अवयव, असख्य अंश, सब परस्पर 
सम्बद्ध हैं, सब का अगागि-भाव है ; यह भी भत्यक्षप्राय है कि चेतन एकवत्‌ 
और सर्चान्न व्याप्त है, सब को बांधे हुए है, ( और इंस को विस्पष्ट सुस्पष्ट 
करके, शका समाधान करके, बुद्धि का संस्कार परिष्कार करके, हृदय में बैठा 
देना ही अतिम दर्शन, वेदान्त, का काम है ); यहँ। तक कि अब पाश्चात्य 
वैज्ञानिक भी “ ओगेनिक यूनिकी ऐण्ड कंटिन्युइटी आफ नेचर ”* को पहि- 
चानने लगे हैं, और कहने लगे हैं कि “ सायसेज़ आर नाठट मेनी, सायस इजु 
वन” ; अथीत शास्त्र बहुत और प्रथक्‌ ओर विभिन्न नही है, अस्ल में शास््र, 
ज्ञान, बेदू, एक ही है, और जिन को हम अलग-अलग शास्त्र सममे हैं वे सब 
एक ही महादक्ष के सूल, स्थारु, स्तस्भ, शाखा, प्रशाखा, बन्‍्त, पल्चव, 
आदि हैं। यद्यपि ऐसा है, तो भी पर, तत्तच्छास्त्राभिमानी शाश्तियों के, 
८४ सायंटिस्ट्स” ४ के, चित्त के अहंकार रूपी मुख्य दोष से, विविध शाज्रों मे 
विरोध का आभास होता है, शासत्री लोग एक दूसरे से कहा करते हैं कि हमारे 
तुम्दारे सिद्धत्तों मे विरोध है, इत्यादि; यद्यपि स्पष्ठ ही, एक ही सत्य तथ्य 
वास्तविक ज्ञान के अंशों में विरोध नहीं हो सकता; विरोध तो अविद्याकृत, 
अहकारजनित, राग, द्वेष, अभिनिवेश से दूषित, शाल्षिणस्मन्यों के चित्तों में 
ही हो सकता है । 
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ऐसे ही, ज्ञान-इच्छा-क्रिया में भी, यदि ये विद्या से प्रेरित हों वो, 
कल्नह न हो, अन्यो5न्य का घोर अभिभव न हो, उचित आश्रय-मिथुन-जनन 
हो। पर, सांसारिक, आ/भ्युद्यिक इच्छा तो स्वयं साक्षात्‌ अधिद्या का रूप ही 
है, संस्ति का, ससरण का, जनन-मरण का कारण ही है। क्रिया-प्रतिक्रिया 
के दोलान्याय से, चक्रकन्याय से, “ साइक्तिकल पीरियोडिसिटी ” और 
““ ऐक्शन रिऐक्शन ” ? के न्याय से, जब वह अपना रूप वदल कर, 
नैश्नेयसिक, पारमार्थिक इच्छा अथौत्‌ सुमुक्षा, शुभ वासना, नैष्कास्य, मे 
परिणत होती है, तभी इन तीनो के विरोध और कलह का कर्थंचन शमन 
कर सकती है | तब तक इन का संग्राम द्वोता ही रहता है । 

ज्ञान-प्रधान मनुष्य, उपयुक्त प्रेरणा और सामझी होने पर, दाशनिक 
विचार की ओर कुकते हैं; इच्छा-प्रघान, भक्ति ओर उपासना की ओर; क्रिया- 
प्रधान, व्यावहारिक सांसारिक कर्म अथवा ( पारलौकिक निष्ठा अविक हीते 
पर ) कर्मकांड की ओर, होम, दृबन, यज्ञ आदि ३४", और वापी, क्ूप, तठाक 
आदि के सावंजनिक लाभ के लिये निर्माण 'आपूत्त', की ओर । सक्ञज्ञान, 
सचुछुद्धा, सद्धम॑ में; सजजीवन में, तीनो की मात्रा, यथास्थान यथासमय, तुल्य 
रूप से होनो चाहिये; और आदर्शा महापुरुषों के जीवन मे होती भी हैं । 
पर प्रायः यही देखा जाता है, पूर्व में भी, पच्छिम में भो, कि अपने-अपने 
इष्ट, अपनी-अपनी चाल, को अशंसा के साथ-साथ, दूसरों के इष्ट और 
चाल की निन्‍्दा भा की जाती है। एक ओर राग है तो दूसरी ओर ह ष - 
भी । इसो से ज्ञान मागे, भक्ति मागे, और कर्म मार्ग में, सोमनस्थ के स्थान 
पर, बहुधा वैमनस्य देख पड़ता है, और फलसफी दाशैनिक मे, और श्रद्धालु, 
मोमिन, * फेथफुल बिलीवर”* मे, अन घन हो रहा करती है, एक दूसरे को 
बुरा ही कहते रहते हैं; और दुनियांदार कमंठ आदमी दोनो को बेवकूफ सम- 
भते हैं | पच्छिम मे, प्लेटो आदि के समय से ग्रीस में भी, रोम में भी, इसा 
के पूर्व के धर्मो के देवी देवों मे और उनके पुजारियां मे अति श्रद्धा करने वालों 
के विरुद्ध, तथा ईसा के बाद रोमन कैथलिक चर्चे३ के, श्रद्धाधता और मूखंता 
के पोषक, धर्माधिकारियों के विरुद्ध, विचारशील दार्शनिक बुद्धि वाले, 
हर ज़माने मे, कुछ थोड़े से, लिखते-बोलते आये; पर प्रायः बहुत दबी जवान 
से | क्‍योंकि उपासनात्मक और कर्मकांडात्मक धर्मों के अभिकारियों पुजारियों 
की चतुरता और श्रद्धालुओ को मूखेता का जोर बहुत रहों।... 
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'. पर सोलहवीं शताब्दयी के आरंभ से, जब से सार्टिन लूथर ने, 
जस॑नी मे 'पोषों? के (-रोसन कैथलिक स प्रदाय के 'जगदू-गुरु) महाशय 'पोप! 
कहलाते हैं, मुसलमानों के जगदू-गुरुः 'खलीफा', और हिंदुओं मे तो 
पंथ-पथ के अलग-अलग बहुत से “जगदु-गुरुः 'शंकराचार्य' आदि हैं--) 
विरुद्ध कडा खडा किया, तब से, बुद्धिस्वातंतय, पच्छिम में धर्मेनीतिमे भी और 
राजनीति मे भी, बढ़ता गया, और 'रिलिजन! और 'सायंस” का विरोध 
अधिकाधिक उम्र होता गया; जैसा पहिले कहा । यदि एक ओर श्रद्धाजड्ता 
थी, तो दूसरी ओर अश्नद्धाजडुता भी देख पड़ने लगी। जेसे कृष्ण और 
बाणासुर के संग्राम मे, मादेश्वर ज्वर का प्रतिरोध वैष्णव ज्वर ने किया, बैसे 
अत्यास्तिक्य का चारण अतिनास्तिक्य ने यूरोप में किया तव से पच्छिम मे 
दश्शन ओर घर का पाथक्य हो गया। ईसा-युग के आदि काल में और 
मध्यकाल से सी, पाद्रियों ने* दशन का अभ्यास किया, दुर्शन के अच्छे- 
अच्छे प्रन्थ लिखे, और उनसे अपने ईसा-धर्मा का पोषण किया; पर अब 
फल्नसफा की प्रेरक अधिकांश “ इटेलेकचुअल क्युरिआसिटी » ही रह गई । 

४ फिल्नामोफी”? शब्द्‌ का यौगिक अर्थ ही जिज्ञासा, ज्ञान की इच्छा, 
ज्ञातुम्‌ इच्छा, है, भीक भाषा के दो शब्दों को, “ काइलोस ” प्रेम, और, 
£ सोकिया ” विद्या, वेदुष्य, “विज़डम” * को, मिला कर यह अगरेजी लफज़ 
बनाया गया है। इसी यौगिक अथ के अनुसार, इन शा्त्रों को जिन को अब 
आधिभोतिक विज्ञान, “ फिज़िकल सायंसेज़ ” कहते हैं, उन को पढदिले 
# लैचुरल फिल्लासोफी ”3 कह करते थे। तो फिल्ासोकी मानो बुद्धि की 
खुजली मिटाने का एक उपाय, एक प्रकार, रह गई | सायस की एक फोटि 
फिल्ासोफ़ी को छूती है, दूसरी कोटि नई-नई इईजादे करके व्यवह्यारिक कर्म 
के सहायता देती है । रहा उपासनात्मक घसे, परलोक बनाने वाली बात; जिस 
को परल्ोक में विश्वास हो, ओर उस को बनाने के उपाय की खोज हो, उस 
के लिए यह हृदय से सम्बन्ध रखने वाली बात दोनों से अलग पड गई । 

इस प्रकार से ये तीनों अलग तो हो गये, पर नतीजा यह हुआ कि तीनो, 
दर्शन-उपासना-व्यवहार, ज्ञान-भक्ति-कर्म, खडित हो रहे हैं; और सिर, हृदय, 
द्वाथ-पैर मे, “हेड-हाट-लिम्बज्ञ ”* से, नित्य झगड़ा हुआ करता है । पर यह 


१ पर एकसडधठ एगॉ0ड०ए679, 6 फशधाशा७ ० ९ (कैपाकी, ५6 
इलाए॑ब्श्तट छाफा०्शुफऑडए5, प्रो 80णंफ्रदत 

२ [7050979, ७श०8, 50773, "४5003. 

ड एएडाठर्श उटालय2९5, प्रश॑पाद ए0ॉ7050ए79- 

ड [680, 7९४४६ 705, 


४४ दृश न का मुख्य प्रयोजन 


भंगड़ा तो नितांत अस्वाभाविक, प्रकृति के विरुद्ध, है। मनुष्य के शरीर 
में सिर का, हृदय का, हाथ पैर का, घनिष्ठ सम्बन्ध है; एक से दूसरा अलग 
नहीं किया जा सकता, वैसे ही, उसके चित्त मे, ज्ञान, इच्छा, क्रिया का घनिष्ठ 
सम्बन्ध है । भारतवर्ष की उत्कृष्ट अवस्था मे, जब यहां की शिष्टता सभ्य- 
ता सवागसम्पन्न थी, तब प्रायः ऐसा तीज सघष नही था; ज्ञान, भक्ति, कम का 
समन्वय और समाहार जाना साना ओर बर्ता जाता था; जिसका प्र साण, थोढ़े 
मे, गीता है, अथवा उसका भी सक्चोप चाहिये तो उसी के दो श्लोक पर्याप्त 
हैं, यथा, 
ये लवक्तस्मनिर्देश्यमव्यक्त पयुपासते । 
सर्वत्रगमचित्यं च कूटस्थमचल प्रवम्‌॥ 
संनियम्येद्रियग्राम सर्वत्च॒ समबुद्धवः | 
ते आप्नुवति मामेव सब भूतहिते रताः ॥ 
कूटस्थ अक्षर अव्यक्त परम-आत्मा की पर्युपासना अथीत्‌ अन्वेषण 
--यह दुशन का, ज्ञान का, अश है। मसामेव पप्नुचति--झुमके, दिव्य उपाधि 
से उपह्दित, विशेष महा-पुरुष को, अति उत्कृष्ट इश्वरत्वग्राप्त जीव को सौर 
जगत्‌ के इईश-सूत्रात्मा-विराडात्मक नियता के, शिव-विध्णु-अक्षा को, 
पाना--यह सक्ति का अश है। स्भूतदिते रताः--सब प्राणियों का यथा- 
शक्ति हित करना--यह कर्म का अंश है। यदि और भी स क्षिप्तरूप से यही 
भाव देखना हो, तो गीता ही के श्लोक के एक पाद से दिखाया है--माम्‌ 
अनुस्मर युध्य च | साम्‌ (समर), सुझ अथात्‌ परमात्मा को याद करा--ज्ञान, 
अनु-स्मर, मेरे पीछे पीछे चलने की इच्छा से, सेवा भाव से--भक्ति; युध्य च, 
पाप और पापियों से यथाशक्ति युद्धक्रो--कर्म | भागवत आदि पुराणों में भी 
तीनो का समन्वय स्थान-स्थान पर किया है; पर सब से उत्तम और विस्तीण 
प्रमाण तो मनुस्म॒ति है, जिस के ऊपर भारतवर्ष की प्राचीन सभ्यता प्रतिप्ठिद 
है, और जो स्वय अध्यात्मशासत्र, चेदांत, के ऊपर प्रतिष्ठित है। मनु की 
प्रतिज्ञा है, 


/ 


ध्यानिक॑ सर्वमेवैदद्‌. यदेतदमिशब्दितम्‌ । 

न हानध्यात्मवित्‌ कश्चितु क्रियाफलमुपाश्नुते ॥ 

सेनापत्य च राज्य च दंडनेतृत्वमेव च | 

सर्वलोफाधिपत्य. वा वेदशास्मविंदर्हति ॥ 
अर्थात, एतत्‌ शब्द से, इद्‌, 'यह! शब्द से, जिस समग्र दृश्य-जात फा, 
जगत का, अभिषान होता है, वह सब ध्यानिक है; परमात्मा के ध्यान से, संकल्प 
से, ही बना दूँ; इस लिए, ध्यान के शास्त्र के, अध्यात्म शास्त्र, 'अतःकरख 
शास्त्र, योग शात्त, आत्म विद्या का, जो नहीं जानता है बढ़ किसी भी क्रिया की 
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उचित रीति से नहीं कर सकेगा, और उसके उचित कल्न के नहीं पा सकेगा ; 
उसकी सच ।क्रिया अव्यवस्थित अमयादित होंगी। इस लिए सांसारिक 
व्यवहारों का निरीक्षण, उपदेश न, नियसन, सेनापतित्व, दंडनायकत्व, राजस्व, 
अथ कि, सर्वेज्ञोकाधिपत्य भी, वेदशास्त्र के, वेदांव के, जानने वाले के ही 
सैौंपा जाना चाहिए। जो मनुष्य की, पुरुष की, भ्कृति के तत्त्व के नही 
जानता, उसकी उत्पत्ति, स्थिति, विनाश का हाल नहीं जानता, वह उसके 
जीवन-सबंधी व्यवहारों का नियमन ज्यवस्थापन कया कर सकता है ९ 


यह भाव प्राचीन काल में यहां था। पर यहां भी, सनातन-आये- 
चैदिक-सानव घसे का चुद्धदेव ने जो संस्फरण किया, उस के 
प्रभाव के क्रमश: लुप्त हों जाने पर, जो भारतीय सभ्यता का रूप 
बनता और बदलता रहा, उसमे कुछ चैसों ही सी दशा दर्शन 
ओर उपासना ओऔर व्यवद्दार को हुई जैसी पच्छिम मे; यद्यपि 
उतना पार्थक्य नहीं हुआ जैसा बहां। एक तो फारण यह होगा कि 
आधिसीातिक विज्ञान की वैसी सम्रद्धि यहां नही हुई जैसी चदां। इस लिये 
यहां, थोड़े दिनों पहिले तक, कुछ कुछ वह हाल था जो मध्ययुगीन यूरोप 
का था, जब वहां “स्कूलमेन” ओर “स्कोलास्टिसिज्म” के द्शनों का प्रताप 
था। इधर कुछ दिनों से, भारतवष में मी, उस वर्ग मे जिसने पाश्चात्य 
भाषा और शाज्ों का अधिक अध्ययन किया है, इस पाथक्य की बैसी दी 
दशा हो रही है जेसी पच्छिम में । 

किंतु यह दशा स्हाघनीय और वांछनीय नहीं है। प्रकृति के विरुद्ध है, 
रोगबत्‌, है चिकित्सा चाहती है, पूर्व में भी और पच्छिम मे भी। ज्ञान सांग, 
भक्ति मांगे, कर्म सार्ग का, ज्ञान-विज्ञान अर्थात्‌ फिलासोफी-सांयस का और 
भक्ति-उपासना अर्थात्‌ रिलिजन का ओर सांसारिक व्यवहार अर्थात्त्‌ “लाइफ 
इन दी वल्डे? १ का समन्वय, विरोधपरिहार, करना परम आवश्यक है। 
दल तो कहता है कि किसी सशमुण साकार इष्ट देव की पूजा करो जो 
आपत्फाल में सहाय हो, दिमारा कहता है कि ऐसा देव हो द्वी नहीं सकता; 
हाथ पैर कहते हैं कि खाओ, पीओ, दुनियादारी से मतलब साधो, और 
मुसीबत आवे, मौत आवे, तो सर जाओ--ऐसी हालत मे ज़िंदगी मे कया चैन 
दो सकता है ? इस लिए तीनों का सेल करना जरूरी है। वह दर्शन सच्चा 
नहीं है, कच्चा है, जो अन्य दोनों से मेल मुहच्चत न कर सके, ओर उनको भी 
अपने साथ एक रास्ते पर न चला सके | दर्शन का अथ आंख है, देखना 





१ उज्ा०्गेंशका , 5दा०णेग्डपंटाडए, 
+ वुजहि या प्र एणोेत, पा४ 089 ६0 079 परहि ० पा एव, 


४६ दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


है। सब रास्तों को देख कर निर्णय करना, कि किस पर चलने से, किस 
तरह चलने से, क्या सामग्री साथ ले चलने से, द्वाथ और पैर, बिना खो 
खुतरे के, बिना भय और क्लश के, दिज्ञ को, सारे शरीर को, मलुष्य को, 
जो आंख का भी, हृदय का भी, हाथ पैर का भी मालिक हे, उसके अभी£ 
लक्ष्य से मिला देगे, मंजिल मकपूद तक पहुँचा देंगे यह दर्शन का काम है। 

कुतृदल, जिज्ञासा, भी ज्ञान की इच्छा है; इस इच्छा का अभिप्राय भी 
यद्दी हे कि इस बात को जान कर दम भी समय-समय पर ऐसा-ऐसा काम कर 
सके , इस ज्ञान से काम ले सक। “नालेज़ इज़ पावर” * | पच्छिम में भी 
अब यह प्राचीन भाव फिर ज़ोर कर रहा है कि ४ ऐज़ दी फिलासोफी आफ 
लाइफ, एज दी ओटलुक अपान लाइफ, सो दी लाइक”, “अ।इडीयल्स आर 
दी अटेस्ट मूविडः फोर्सेस आफ नेशन्स,” “एवेरी मूवमेंट देज ए फिलासोफी 
बिद्दाइंड इट”, “दी साउडर दो * फिल्लासोफी दीं मार एफेकूटिव दी मूवमेंट/ 
इत्यादि । भीस देश की पुरानी कहावत है, “मनुष्य के जीवन की नेत्री फिला- 
सोफी है” 3। प्रत्यक्ष है कि कहना और करना, कौल व फेल, “वे और डी5,” 
एक दूसरे से बधे हैं, एक दूसरे की कसौटी हैं । “प्रेक्टिस”? की, कृति की, 
जाँच, “ओ्रोफेशन”* से, वाणी से, ज्ञान से, विश्वास से; “प्रोफेशन” की, 
विश्वास की, जांच “प्रैक्टिस” से, कृति से | यदि कथनी के अनुकूल करने, 
ओर करनी के अनुकूल कथनी, न हो, तो जानना कि कथनी भूठी है, घनावटी 
है। असली विश्वास, जो सब से गहरा, मनुष्य के हृदय के भीतर घेँसा रहता 
है, ऋति उसी के अनुसार होती है, मुँह से कहना चाहे जो कुछ दे । बुध भी, 
हृदय भी, कृति भी, तीमों एक साथ जिस तथ्य की साक्षी दे, चद्दी वध्य भर 
सत्य है, और उसी के पाया हुआ, पहुंचा हुआ, जीव, तथान्गत रसीद 
ऋषि ( ऋच्छति, गच्छ॒ति, प्राप्नोति इति ) है । 

मनस्येक वचस्येक कर्मण्येक महात्मनाम । 
मनस्यन्यत्‌ वचस्यन्यत्‌ कर्मण्यन्यद्‌ दुरात्मनाम्‌॥ 

इस ग्रसग में, महात्मा शब्द का अथ है, वह जीव जिस को ज्ञान सच्चा 

अपरोज्ष दे! गया है, जिस के दिल दिमाग हाथ-पैर मे विद्या एकरस दवेकिर 
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दशन और धर्म मजहब रिलिजन ४७ 


भीन गई है। तथा दुरात्मा शब्द का अर्थ वह जीव, जिसके ऐसा अपरोक्ष 
अनुभव नहीं हुआ है, जिस का ज्ञान अभी परोक्त, है, शाच्दिक है, झूठा है। 
जे अविया के वश मे है, जिस के खुद में अभी ,खुदी गालिब है और खुदा 
सगलूब है। 
घर्म-मज़हब-रिलिजन का विश्वास, अन्य विश्वासों की श्रपेत्षा से, 
सच्चा और गहिरा इसीलिये समझा जाता है, कि ममुष्य का हृदय उस 
में लगा है, और उस के लिए वह सब कुछ करने, जान तक दे देने, 
के सिए तैयार होता हैं; क्योंकि उस को हृदय से दृढ़ विश्वास है, कि 
उस धर्म से उस का, इस लोक मे नहीं तो परलोक में, अवश्य सुख 
मिलेगा । जैसा पहिले कद्दा, मौत के भय से, मौत के दृःख के छूाटने के 
उपाय की खोज से, धम उत्पन्न होते हैं | यह बात “फिलासे।फ्री आफ रिली- 
जन” अथवा “ सायंस आफ रिलिजन”* की खोज करने वाले पच्छिम के 
विद्यव भी मानते व कद्दते हैं । जिस के यह्‌ भय नही उस के धर्मादिक की 
आवश्यकता नहीं । 
यस्तु मृढतमो लोके, यश्च बुद्धें: पर गतः । 
दाविमी. सुखमेपरेते, क्लिश्यत्यतरितों जनः || 
जिस के डर का पूवापरविचारात्मक ध्यान दी नही हुआ, या जे। डर 
के पार पहुँच गया, हेवान है या इन्सानुल-कामिल् है, पशु है या पशुपति है-- 
ये दोनो सुखी हैं। बीच से जे। पड़ा है वद्दी दुःखी है। जिस को यह निश्चय 
हो गया कि मै अमर हूँ, किसी दूसरे के वश मे नहीं, सब सुख-छु ख अपने 
ही किये से, अपनो दी लीला क्रोड़ा के अनुसार भोगता हूँ, उसको फिर 
वांहरी किसी धर्म की जरूरत नहीं रह जाती, सभ्न धमका तत्त्व, मूल, 
उसके भीतर आ जाता है । 
जब स्नुष्य देखता है कि शरोर का ते मौत से छुटकारा नहीं ही हो 
सकता; जिस वरतु का आरभ होता है उस का अत भी होता ही है; तब वह 
जीव मे, रूह मे, ईश्वर मे, रूहुलू झा ,म मे सन अटकाता है, कि इस लोक से 
नही तो परलोक में अजर अमर होगे | 
कुछ लोग चाहते हैं कि भजहब के दुनियोँ से उठा दे* | कई ते 
नेकनीयती से, और सहीह, एतबार करते हैं, कि जो वस्तु घर्मो' मज़हनों के 
भाम से दुनियाँ में फैली है, उस से मनुष्यों के वढ़ी-बड़ी हानियां पहुंची हैं, 
ओर उन की सदूबुद्धि के विकास मे, सच्चरित्रता की उन्नति से, परस्पर स्नेह 
प्रीति के असार से, भारी विन्न हुए हैं; और इस की उल्टी बातो की वृद्धि 
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हुई है; इसलिए वह समभते हैं, और चाहते और यत्न करते हैं, कि मजहब, 
वम , रिलिजन, ढुनियां से ग्ायत्र द्वो जाय | पर वे गहिरी नियाह से नहीं 
देखते, कि ये सब दुष्फल, सद्धसं के नही, बल्कि धर्माभास और मिथ्या धरम 
के हैं; धर्मों के असलो ताक्त्विक अश के नही है, प्रत्युत उस मिथ्या अश के 
हू, जिस के मतलवी स्वार्थी पुजारियों, मज़हब का पेशा करने वांलो, ने उन मे 
मिला दिया है। केई लोग, जे। खुद वदनीयत और बदकार होकर दूसरों के 
भी बिगाडने की नीयत से ही, उनके नज़दीक धर्म की हँसी करते हैं, ओर 
उन के धर्म से अलग करना चाहते हैं, उनके विषय मे तो अधिक कहने का 
प्रयोजन नही। प्रथम बे के लोगो के चाहिये, कि पहिले मौत के, या मौत के 
खोफ के, दुनियां से ग़ायब कर दें; मजह॒ब आप से ही लुप्त हो जायगा | जब 
तक यह नहीं कर सकते तब तक उन के धम के लुप्त करने में कामयावी 
नही हो सकती | अंग्रेंज, कवि केलरिज ने, बहुत सरस शहदों मे, अखंडनीय 
युक्ति कही है, ।जसका आशय यह है , 
नास्तिक कौन वस्तु ऐसी दे “सकिहै , 
हिय की व्यंथा तिहारी जो परिहरिंहे। 
कहत ईश मेरे समीप तू आवै-- 
“तहिं दुख अस जासों न शाति तू पावै।* 
जहेँ कहेुँ दुखी होई तू ओस बहावै, 
मेरी मंदिर खोनि वहाँ तू धावै। 
हुयी हिय अपनो तू मोहि दिखावै, 
वाके जोरन कौ उपाय मोसों तू पावे”। 
जिन सब आशा खोइ दई तिनकी वह आसा, 
ऑधियारे भर्मत जन की वह ज्योति प्रकासा। 
नहि' कोउ अन्य आसरो, करु वाही को ध्धाना,, 
सब-दुख-मेटनहार वही है इक भगवाना। 
भारतवर्ष के संतो ने भी ऐसे ही कोमल करुणामय भावों का, पहुत 
मधुर शब्दों से भजन किया है, यथा-- 
दीननाथ ! दीनवंघु ! मेरी सुधि लीजिये! 
भाई नाहिं, वंधु नाहि', परिजन परिवार नाहि, 
ऐसौ काठ मीत नाहि,, जासो कह्ौौं--दीजिये ! 
खेती नाहिं, बारी नाहिं, वनिज व्यापार नाहिं, 
राज नाहिं, विद्या नाहि, जाके बल जीनिये ! 
हे रे मन | धीरज धर, छॉँड़ि के पराई श्स, 
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जाही विधि राम राखे' वाही में रीमिये! 
दीननाथ ! दीनबन्धु ! मेरी सुधि लीजिये | 


जिनके मन में अमर भक्ति बसे तिन साधन और किये न किये ! 
भव भीति मिठाई सबै तिनमके नित नूतन उपजत्त आस हिये ! 


,.._ जब तक बच्चे को हालत में छे, तब तक माता पिता का सहारा 
दूंढना ही पढ़ेगा। धीरे-घीरे, अपने पैरों पर खड़ा हो जायगा। एक दिन ऐसा 
आवेगा जब दूसरों के। सहारा दे सकेगा, अपने बच्चों के लिए आप इश्वर हो 
जायगा । प्रत्येक जीव को भक्ति सार्ग में से शुज्वरना ही होगा, और बाद मे, 
ज्ञान माय में पहुँचकर, अपने पैरों पर खड़ा भी होना होगा, और, बालक 
भाव को छोड़कर, सेवक भाव की भक्ति भी बनाथे रहना ही होगा । 

देहबुद्ध'या तु॒ दासेा5हं, जीवबुद्धशया त्वदशकः | 
आत्मब॒द्ध था त्वमेवाउहं, इति भक्तिल्निधा स्थिता | 
देह की दृष्टि से, ईश्वर का दास हूँ; जीव की दृष्टि से, इृष्ट देव भी मै 
आग ही परमात्मा के अंश हैं; आत्मा की दृष्टि से, में और परमात्मा एक 
है 
धमे की ओर से जन समुदाय को अरुचि, धघुणा, क्रोध, और 
विरोधिता भी होती है, जब कुछ लोग, उस को अपनी जीविका और भोग 
बिलास ओर दुष्ट कामनाओं की पूर्ति का उपाय बनाने के लिये, उस मे 
मिथ्या विश्वासों, दुष्ट भावों, और घोर दुराचारों और कुरीतियों को मिला 
देते हैं, ओर इन्हीं को धमे का मुख्य रूप बता कर, सरलहृदय जनता के 
साथ, विश्वासघात करने लगते है, रक्षक के स्थान पर भक्षक हो जाते हैं। 
मानव जाति के इंतिहास मे, 'घर्मं? के नाम से, ऐसी ऐसी दारुण हत्या, बालकों 
की, ख्ियों की, एशिया मे, यूरोप मे, अमेरिका मे, आफ्रिका मे, की गई है, 
आर की जा रही हैं, जिनसे अधिक घोर यम यातना भी नही हो सकती | 
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यस्थाके शिर आधाय जनः स्वपिति निर्भव ) 
स एव तच्छिरशच्छिद्यात्‌ कि नु घोरमतः परम | 


जिस की गोद मे सिर रख कर मनुष्य सोता है घही सिर काट ले-- 
इस से अधिक घोर पाप क्‍या हो राकतां है ? तिस पर भो लोक किसी न 
किसी घर्सा का आसरा चाहते और खोजते ही हैं। एक से उहिग्न है। कर 
उस के छोड़ते हैं, तो किसी दूसरे के ओढते हैं, क्योंकि भीतर से अमरत्ता 
चाहते हैं। जे। उतके सच्चे शुसचितक हैं, उन्होंने हर जमाने में, जनता के 
घह रास्ता दिसाने का जतन किया है जिससे उन के अमृत लाभ हे, आबि- 
हयात मिले, यानी अपनी अमरता ओर स्वावीनता का निश्चय दो जाय | 


धर्म की परा काष्ठा--दर्शन 


अचस्मा ते; यदद है कि मोत का खौफ तभी ग्रायव हैगा जब मजहब 
मुकम्मत्त हैगा, और इन्सान कामिल हेगा, और तभी, एक मानी में कह 
सकते हैं कि, मजहव भी गायब है| जायगा, क्योंकि ,खुदी गायब हे। जायगी 
और सिप्री, खुदा रह जायगा, और खुद को दूसरे के बताये मज़हव की क्‍या 
ज़रूरत ? सब अच्छे से अच्छे, ऊँचे से ऊचे घम्म ते आप उस के भीतर 
भरे हैं । 
निस्त्रैगुर्ये पथि विचरतो को विधि: को निषेध: । 


जिसने पहचान लिया कि परमात्मा तीनों गुणों की हरकतों से, 
विकारों से, परे है, उस के दूसरे के कहें विधि निषेधों की, कायदे कानूनों फी, 
आवश्यकता नही; बढ अपने भीतर से सब उपयुक्त विधि निपेधों के! पाता 
रहता है । 

दुः्ख की निषृत्ति की खेज से ही धम उत्पन्न होते हैं, और ढुःख की 
आत्यततिक निवृत्ति का एक सातन्र उपाय यही दर्शन है, परम-इेश्वर का दशन, 
परमातस्-दुशन, श्क्म-ज्ञाभ, खुदा का खुद में नमूद दवा जाना ओर खुदी का 
खुद से गायब है| जाना। या ही “हेड” और “हाट” और “लिम्बज” का, 
दिल्ल, दिमाग, और हाथ पैर का, ज्ञान-इच्छा-क्रिया का, झगड़ा सिट 
जाता है, और “इन्टेलेकचुअल, ( थियोरेडिकल )- इमेशनल--ऐकशनल 
( भंकटिकल ) इटरेस्टस”, तीनों का समाध्दार दो जाता है। यो ही सिद्ध होता 
है कि धर्म-सज़हब-रिलिजन की पय काष्टा का ही भाम दर्शन है। परा काछठा 
इस लिए कि जैसा पढ़िले कह्दा, जो पदार्थ आज काल घसे, मजहब, रिलिजन 
फे नाग से प्रसिद्ध हैं, इनसे यदि हृटय को सतोप होता है तो मस्तिष्क को 
प्रायः नदी होता, और सामारिक व्यवद्यार दोनो से प्रतिकूल पड़ता है; और 


आत्म-दर्शन ही परम धर्म ५९ 


दर्शन से, यदि सथा दशन है, तो सत्र का सामंजस्य, सब की परस्पर 
अनुकूलता, सब की तुष्टि, पुष्टि, पूर्ति, ओर सोमनस्य हो जाना चाहिये। 


आत्म-दर्शन ही परम धर्म 
जैसा मनु और याज्षवल्क्य ने कहा है, 
सर्वेधामापि चैतेपामात्मज्ञानं पर स्मृतम | 
तद्ह्ग्रय सर्वविद्याना आ्रपण्यते हममृत ततः ॥ ( मनु, अ० १२ ) 


इज्था-चार-दमा-दिंसा-यश्-स्वाध्यायकर्मणाम | 
अय तु परमो धर्मों यद्‌ योगेनात्मदर्शनम्‌ ॥ (याशवल्क्य, अ० १) 


सब धर्मों का परम अथ यही है कि आत्म-दर्शन हो 
भियते दृदयग्रन्थिश्छित्यते 'सर्वंसशया; | 
छोयते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे || ( मुडक उपनिषत्‌ ) 


शात्मा के दर्शन होने पर. परमात्मा का स्वरूप ठीक-ठीक विद्त हो 
जाने पर, हृदय की, बहुत दिनों की पड़ी हुई, सब गांठें, काम, क्रोध, लोभ 
आदि की अंधियां,' कट जाती हैं, बुद्धि के सब असख्य संशय उच्छिन्न हो 
जाते हैं, नये सांसारिक बंधन बनाने वाले सब स्वार्थी कर्म क्षीण हो जाते 
हैं, क्योंकि भेद-बुद्धि दी, एथकू-जीवन की वासना ही, मैं अलग ओर अन्य 
जीव अलग, मन्‌ दीगरम्‌ तू दीगरी, यह भाव ही, सिट जाता है, सभी 
अपने ही हो जाते हैं, आत्मा ही में मप्त हो जाते हैं। 


यही भाव सूक्रियों ने भी कहा है, | 
गौहरे जुज्ञ खुद-शिनासी नीस्त दर बहरे घुजूद | 
मा बगिदे उ्वेश मी गर्देस चूं गिर्दावहा ॥ 
रहे इश्क जुज़ पेच दर पेच नीस्त। 
बरे आरिफा जुज़ खुदा देच नीस्त ॥ 
चश्म बनन्‍्दे! गोश वन्दों लब॒ वि बन्द। 
गर ने ब्रीनी रूयि हक बर मा विश्ञद ॥| 





3 इन हृदय की अंथियों को पच्छिम में “साइको-ऐनचालिटिक? ( 9ए०70- 
#ग्रधो एंग० 8०००) ) सम्प्रवाय के विद्वानों और गवेपकों ने “कास्प्ोक्ल!! 
(०००ए०८ ) के नाभ से पद्दिचाना है । पर वे, विशेष-विशेष अंधियों का निमृल्नन, 
उनके पिशेष-विशेष स्वरूप भौर कारण के ज्ञान के द्वारा, करने फा यत्र करते हैं, और 
झाध्म-विद्या सव अशेष अधियों का एक साथ निर्मू्नन आत्मज्ञान से करती हैं| 


प्र दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


अर्थात्‌, भवसागर में आत्म-ज्ञान के सिवा और कोई मोती नही है | 
जैसे पाची का भेवर अपने ही चारो तरफ फिरता है, वैसे ही हम सब अपनी 
ही, अपने आत्मा की ही, परिक्रमा करते रद्ते हैं | प्रेम को राह पेंच के भीतर 
पेंच के सिवा और कुछ नहों है; ज्ञानी के लिये परमात्मा के सिवा ओर कुछ 
कहीं भी नहीं है। आँख, कान, मुंह, बंद करो, परमात्मा अवश्य देख 
पड़ेगा । 
योग सूत्र के शब्दों में, 
चित्तइत्तिनिरोधे द्रष्ट: स्वरूपेडवस्थानम्‌ | 
अथाौत्‌, चित्त की सब्र वृत्तियों का निरोध कर दिया जाता है, जब 
ज्ञानात्मक-इच्छात्मक-क्रियात्मक सब बृत्तियां रोक दी जाती हैं, जब सन सब 
तरफ से हद जावा है, तब द्रष्टा, देखनेवाला”, सब संसार का साक्षी, आत्मा, 
अपने रव॒रूप में, “मे ? मे, अवस्थित हो जाता है, में, परमात्मा, सब संसार 
का साक्षी, सव का धारक, व्यापक, सब से अन्य, हँ--ऐसी अवस्था, ऐसा 
ज्ञान, ऐसा भाव उदय होता है। 
पैगम्बर मुहम्मद ने भी कहा है, 
मन अरफा नफसहू फक़द अरफा रब्बहू। 
अरथोत्‌ आत्मा का, अपने का, ज्ञान और इंश्वर का ज्ञान एक ही चीज़ 
है। जिसने अपने को जाना उसने खुदा को जाना । 
खुद-शिनासी, इफॉनि खुदा, हक़-बीनी, दीदार, अद्याज्ञान, आत्म- 
दशेन, ऋद्यलाम, आत्मत्ाभ, “दी विभन आफ गाड,” “सेल्फ-नालेज”--- 
यह सब पर्याय हैं, एक ही पदाथे के विधिध नाम हैं, जिसी पदाथे से 
ऐकांतिक आत्यतिक दुःख-निन्ृत्ति होती है, और इतिहाई दवामी लाज़वाल 
सुख-शांति का तज्ञाभ होता है। 
यद्दी द्शेन का और द्शनशासत्र का मुख्य प्रयोजन है । 


शत 
अध्याय २ 
दर्शन का गौण प्रयोजन 


दृशन के अधान अयोजन का वर्णन किया गया । उसका गुणरूप, 
शुशभूत, गौण, बड़ा गौरवशाली, और भी अयोजन है । 
राजविया का अर्थ और उसकी उत्पत्ति की कथा 
गीता का उपाख्यान किसको नहीं मालूम ? अजुन को जब किंकर्तव्य- 
विमृदता, दीनता, विषण्णता ने घेरा, तब ऋष्ण ने उस बेचैनी को आत्मविद्या 
के उपदेश से दूर किया । ब्रह्मचय को परा काष्ठा से, आत्मनिम्रदद, आत्मवशत्ता, 
से, देहय आत्मा पर भी वशित्व* पाये हुये, मृत्यु पर भी विजय पाये हुए, 
इच्छा-म्त्यु, भीष्म ने, योग से शरीर छोड़ते हुए, जे! कृष्ण की खुति की, 
उसमे इसको कहा है । 
व्यवहितप्ठतनामु्ख निरीकुय स्वजनवधाहिमुखस्य देषबुद्ध्या । 
कुमतिमहरदात्मविद्यया यश्चरणंरतिः परमस्य तस्य मेडस्तु ॥ 
शत्रुओं की सेना मे आगे बधु बांधवों को देख, उनके वध को 
भद्दापातक सान, विषण्ण हुए अजुन को कुमति को जिसने आत्मविद्या से 
हटाया, उस हरि की सुदर मूर्ति मेरे मन में, स्नेह से आध्वत, सदा बसे । 
इस आत्मविया ही का नांस राजविया, रांजगुश्, है। जैसा स्वय॑ 
कृष्ण ने अज़ुन से कहा हे | 
इद तु ते गुह्यतमं प्रवक्त्याम्यनसूयवे | 
शान विश्ञानसहितं यजूशात्वा मेक्ष्यसेडशुमात्‌ ॥ 
राजविद्या राजगुहल्थ पविन्रमिदमृत्तम। 
प्रत्येक्षावगर्म धर्म्ये सुसु्ख कत्ते मव्ययम्‌ ॥ 
आत्मविद्या का नाम राजविद्या क्यो पड़ा, इस विषय में, आजकाल, 
छुत्न विद्याय, छिछली सरसरी दृष्टि से, यों तक करते हैं कि यह विद्या पढिले 


१ .30020७) 87/070०77 । शाखत्रीय सिद्धांत यह है कि नया शरीर, 
नर्था आ्राण, उत्पन्न करने वाली, “शुक्र बह्न सनातन?” रूप, शक्ति को जो अपने शरीर 
से अवकीर्ण न होने दे, उस प्राण शक्ति फो उसीं शरीर के ही पोषण में परिणत्त 
फरता रहे, तो बहुत काल तक उस शरीर को स्थिर रख सकता है, जब तक वह स्वयं 
उस शरीर के धारण से खिन्‍म न हो जाय। भाज काजल पच्छिम के विद्वानों मे जीर्ण- 
घुद्ध मनुष्य के शरीर को पुनः युवा बना देने का उपाय यदद निकाला है कि थानर भादि 


५्छ दुशन का गौण प्रयोजन 


क्ष॒त्रियों में उद्ति हुईं। पर गहिरी दृष्टि से देखने से इस प्रकार के विचार, 
जातल्यमिमान, वर्गअशसिता, आदि ओछे भावों से प्रेरित जान पड़ते हैं, और 
याग वासिए में जो इसके उर्ल्पात्त की कथां कही है चही मन में सज्नी होकर 
चैठती है । कथा यह है। 

विश्वामित्र दशरथ के पास आये। “दुर्जेन ्ञोग ( राक्षस ) हमारे 
ऋषिकुल, गुरुकुल, न्याश्रम ( विद्यापीठ ) के सवकार्यों में विन्न करते है। यज्ञ 
का अथ है स्वाध्याययज्ञ, ज्ञानयज्ञ, तपोयज्ञ, येगयज्ञ, दृज्ययज्ञ आदि, मनुष्यों 
के स्थूल ओर सूक्ष्म शरीरों के, देह और बुद्धि के, संस्कार परिष्कार करने 
वाले, और इस सरकार के द्वारा इदल्लोक परलोक दोनों को सुधारने वाले, 
सब परोपकारी कारये। राम जी को आज्ञा कीजिये कि मेरे साथ चले और 
इन दुष्टों का दमन करे ”। “रास ने ते खाना पीना छोड़ रक्खा है, न जाने 
किस चिंता में पड़ गये हैं, किस मोह से सूढ़ हैं, या कोई रोग से रुग्ण हैं; 
आप उसका उपाय कीजिये, ओर ले जाइय” । राम जी बुलाये गये | ऋषि ने 
पूछा । राम जी ने कहा । बहुत विस्तार से, बहुत सरस, मधुर, ओघवान , 


पशुझों के छुपण ( अथवा यदि स्त्री हो तो वानरी भ्रादि के रजःकोप ) उसके शरीर 
में जमा देते हैं। पुराणों में इसकी सूचना इस प्रकार से की है कि इंद्र के अंडकोश 
जब, परदार-गमन के फारण, ऋषि के शाप से, सहस्रातता ( अथवा उपदुंश रोग ) 
से, गिर गये ( या सढ़ गये ), तव उनमे स्थान पर स्व के चैथों ने मेष के बरुपण 
ज्ञगा दिये। यहद्द प्रकार राजगस, तामस, और पापीयान्‌ है, सात्विक नहीं | तो भी, 
उससे भी यद्दी सिद्ध होता है कि शुक्र धातु के शरीर में बनने और सचित होने से, 
यौवन अथोंत्‌ भाण, भोजस्‌, तरस, सहस्‌, तेजसू, महस्‌, वर्चसू भादि सूध्म शरीर 
के गुण, शरीर में उरपन्‍्न होते हैं। सात्विक मानवीय शक्कर से, सात्तिक मानवीय 
कझोजस आदि सव छः, अहाचय द्वारा; राजस तामस वानरीय शुक्र से, शाल्राक्‍्य 
चिकिस्या ह्वारा, प्रायः चानरीय ओोजल्‌, तरसू, और सदस्‌, ही, किन्तु सूचमतर 
तेजस्‌ , मइस्‌ , वर्चंस नदीं। पश्चिम मे यद आसुरी चाजीकरणनचिकित्सा कुछ धर्षों' 
तक यटुत चल्ली, पर अब ध्नुभव से निश्चय हो गया है कि उस के परिणाम बहुत 
घुरे ऐते हैं; इस से इस का प्रचार कम होता जाता है । 
झओोणो दि तेजो घादूर्ता शुक्रांतानों पर॑ स्वत्तम्‌। ( वारभट ) 
अंग्रेजी में इस झाशय को कहना हो तो स्याव्‌ थों कहा णायगा कि, 
"शह ८णाउटएशा।०कात 0 धिए ग्रठ्गाईों एशे उइ९ट३ शाते 7६5 ए9एटो०फाएडाटडी 
लाशएू) था धा९ 90059, ॥्राअटबते 0 बा 05 7078 3६ (0 ९5८०७९ ०प(/॥06, छपरा 
छर्णग्राए पल वाल 0 धार 9007 0ि था ग्रातशीयरा8४ फला00, (६ ८ 07 
गापणी। णाहशा पा धी€ प्रश्णशे, एप 70६ द्यताव्ड्शए, ण॑ ००घा5७), था! 


धार १० 35 ॥[5ॉ। धाहते-ब5 7६ गयी डपाशेर 96८0फ्र6 धारत जा 2०७9८ 


रण ध्घा९_र्ण गरगेवाए ०म् ६०, ब्यात तंौर 6शथागए त6 &%(०९7767८65, 
0६ €7 000 056४६ ४500, छा ४६ 0576 ७००५ 


राजविया का अर्थ और उसकी उत्पत्ति की कथा «५ 


वेंगबान्‌ , बलवान, हृदय को पकड़ कर खीच ले जाने वाले, शब्दों मे, 
संसार की अस्थिरता और दुःखमयता, और उसको देखकर अपने चित्त की 
विकलता और खेदपूर्यता, कहा | बुद्ध को भी, रासजी के बहुत वर्षो पीछे. 
यही अनुभव हुआ, और उनके पहिले तथा उनके पीछे, सब काल में, अपने 
अपने समय से, सब जीचों को, ग्दुवेदिता और फोमलचिचता उदय होने 
पर, वैसा दी होता रहा है और होगा। संक्षेप से, जो रामजी ने कहा वह 


ह “ससार में जो प्रिय से प्रिय, स्थिर से स्थिर, महा।न्‌ से महान, पदाथ 
हैं, उनकी अमित्यता को देख कर, सब ग्राणियों को हुःखी देख कर, मुझे 
भारी व्यथा हो यई है, छुछ अच्छा नही लगता; यही मन मे फिर फिर उठता 
हैं कि, ऐसे नश्वर शरीर को, अपने आप खाना पीना बद करके, छोड़ देना 
अच्छा है; यम से नित्य नित्य डरते कांपते हुए, इस अपविन्न मलमय रक्त 
मांस अस्थि के स'चय को पकड़े रहने का यत्न करना नहीं अच्छा ।”? 

आपातमात्रस्मणेषु सुद्दुस्तरेषु भोगेषु नाहमलिपक्षतिचचलेषु । 
ब्रह्मन्‌ रमे मरण-रोग-जरादिभीत्या शाम्याम्यहं परमुपैसि पद प्रयल्ात्‌ | 
( याग वासिष्ठ, १-२१-३६ ) 
विश्वामित्र बहुत प्रसन्न हुये | दशरथ से कहा, “रास का यह मोह 
परम सात्चविक मोह है। राम को बडे कास करना है, इस लिये बढ़े ज्ञान की 
इनको आवश्यकता है । नित्य और अनित्य, नश्वर ओर अनश्वर, फानी 
ओर बाकी, का विवेक जिसको हो, नश्वर से वैराग्य जिसके हृदय में जागे, 
नित्य की खोज में जो सर्व प्राण से पड़ जाय, दिल ओऔर दिसाग दोनों मे 
जिसको इसकी सच्ची लगन लग जाय, उसको महा उदय, अभ्युद्य भी निःश्रे- 
यस भी, देने वाला, नित्य पदाथ का बोध, मिलता ही है । 
हि विवेकबैसग्यवतो बोध एवं महेदयः । 
छोटे छोटे कामों मे तो कृता्थता पाने के लिये ऐसी लगन की आव- 
श्यकता होती ही है, फिर अजर, अमर, अनादि, अनंत पदार्थ पाने के लिये 
क्यों न चाहँगी ? पर जिसको यह धुन लगेगी, कि 'कार्य वा साधयामि, शरीर 
वा पातयामि', वह छृतार्थ हो हीगा। सो राम को यह उत्तम जिज्ञासा उत्पन्न हुई 
है। इनके कुल के पुरोहित वसिष्ठ जी इसको पूरी करेंगे”। ऐसा विश्वामित्र 


ने कद्दा । ५ शा 
तब वसिष्ठ ने आरभ किया, और आदि में ही कहा कि इस जिज्ञासा 


के पूरी करने वाली ज्ह्मविद्या, आत्मविद्या, का नाम राजविद्या, राजग॒द्य, 
- भी है। और इसके विवरण के लिये समाजशासत्र ( सेोसियालोजी )* की, 


१ 5000०४५ 


५६ दशोन का गौण भरगाज॑न 


जो भारतवर्ष के पुराण-इतिद्ास का एक अग है, कुछ मूल बातों की चचा 
कर दी | सानव इतिहास के आदि काल में मनुष्य परस्पर मेल 288 से, 
कापोतन्याथ से,* रहते थे। इस काल को सत्ययुग" का नाम दिय्रा जावा है, 
क्योंकि मनुष्यों को प्रायः असत्य बोलने के योग्य चपन्न चुद्धि ही न थो, सीध 
सादे होते थे । इसको कृनयुग भो कहते हैं, क्योकि इद्ध कुलपति, जातिपति, 
प्रजापति, * नेता, जो कह देते थे उसको सब लोग विना पृद्र पाछ, बिना 
हुज्जत बहस, कर देते थे | “कृतमेव, न कर्तेव्यं”; इद्ध के मुह से उपदेश 
आदेश निकला नहीं कि युवा ने कर दिया; अभी करने को वाक्ी है--ऐसी 
नोबत नहीं आती थी। ऋमशः मनुष्यों मे अ्कार, छेंप, ठोह, स्पर्धा, ईर्ष्या 
आदि के भाव बढ़े । परस्पर युद्ध होने लगे। कापोतन्याय के स्थान में सात्स्य- 
न्याय प्रवृत्त हुआ* । शांति के स्थापन के लिये राजा चुने बनाये गये" | उनकी 
बुद्धि, समाज-रक्षा के कार्य मे, अक्षम, असमर्थ, छुव्य, किंकत्तेव्य-विमृढ, होने 
लगी । तब ब्रह्मा ने ऋषियों को उत्पन्न किया, आत्मज्ञान से सम्पन्न किया, 
ओर राजाओ को शिक्षा के लिये नियुक्त किया | तव आत्मविद्या की शिक्षा 
पाकर राजा लोग स्थिवप्नज्ञ, स्थित॒धी:, स्थिरबुद्धि, स्थिरमति, हुए, और शांत 
भन से, प्रजा के द्विविध रक्षण का, अर्थात्‌ पालन और पोषण का, ट्विविध 
उपाय से, अर्थात्‌ दुष्टनिम्रद और शिष्टसग्रह से*, अपना कर्तेज्य करने के 
येग्य हुए | तभी से यह्‌ विद्या राजविद्या कहलाई, क्योंकि विद्याक्रों की राजा 
है, और राजाओं की जिया है, राजाओं के लिये विशेष उपयोगिनी है। 

तेषा दैन्यापनोदार्थ सम्यग्हष्टिक्रमाय च | 

ततेाउस्मदादिमिः प्रोक्ता महत्यो शानदृष्टयः ॥| 

अध्यात्मविद्या तेनेय पूर्व राजसु वर्णिता। 

तदनु प्रयता लेके राजविदैत्युदाहता ॥ 

राजबिया राजगुद्य अध्यात्मश्ञानमुत्तमम्‌ । * 

शात्वा राघव राजानः परा निरुं/खता गताः ॥ 
( यो० वा, २-११-१६, १७, श्८ ) 


१ 0ज़र 5६४६४ ० 7१८१९, “शएू९०प्र-नाद6" 
3 5०ंतक्ा 2४९, एग्रोता00०0 ०६ ऐॉग्गाँचापे 
3 एदराकस्‍ट) 

ड. जद्ययार्र 5६४६९ 0 7४7९, 'एाशा-त|इट 
७ 502०वगें ट0र्चेग्ट 





६6 ए706९0७6०7 गाते ग्रषाध्पा९, ?7९एलग्ाएणा. 06 ताइठ्तढः ग्मत ए:0590४0०४ 
ण॒॑ एथाधार्ण उद्शि८ इस विपय फा, विस्तार से, “राज-शासत्र” की लेख श्रेणी 
में, जो “काशी विद्या पीठ पत्रिका” में प्रकाशित हुई है, लेखक ने प्रतिपादन किया है। 


ब्रह्मा शब्द का अर्थ ५७ 


इसका उपयोग--इहलोक, परलोक, उभयलोकातीत, सब के बनाने में 

इस रीति से राजविद्या का जो आद्य अवतरण हुआ, उसी का दूसरा 
उदाहरण, नवीकरण, वा पुनरव॒तरण, भगवदूगीता का उपासख्यान और 
उपदेश है । इस परा विद्या को ऋृष्ण ने गुहघतस, रहस्यों का रहस्य, राज़ों 
का राज, इल्मि सीना, भी कहा, ओर प्रद्मत्ञावगम, अक्षों से, स्थूल इब्वियों 
से, देख पड़ती हुई, भी कहा । जैसा सूक़ियों ने भी कहा है, 

भ्रित्री, आ चि तू श्रश मी तलबी दर ख़लवत्‌ , 
मन्‌ अया बर- सरि कूच; व कू भी बीनम्‌ | 

है पच्छिस वाले, जिस वस्तु को तुम एकांत में हू ढ़ते हो, उसे में 
हर सड़क और गो में देख रहा हैँ । इसका आशय, आशा हे कि, आगे 
खुलेगा । पच्छिम वाले का सम्बोधन अच्छा है । एक पत्छिम वाले ने अपने 
हृदय के उद्गार मे कहा है, जिस इश्वर को में अपने बाहर सर्वत्र देख रहा 
हूँ, उसी को अपने भीतर भी देख लूं--यद्द मेरी सब से उत्कृष्ट इच्छा है।' 
इस प्रकार से, पू् पच्छिम के भावों में साहश्य होते हुए भी, बैद्ृश्य, दक्षिण 
वाम का सा, बिम्तर प्रतिबिम्ष का सा, देख पड़ता है | 

एक बेर इस विद्या के सिद्धांत हृदय में बैठ जाये, तो फिर देख पड़ने 
लगता है कि वे चारो ओर समस्त संसार में व्याप्त हैं। जब “शक्के इन्सां 
में खुदा है? यह मालूम हो जाबे तब, ज़ाहिर है कि, हर कूंचो व छू में वही 
खुदा देख पड़ेगा जो खत्बत में तलाश क्रिया जाता है। चैतन्य सब्बे- 
व्यापी है, यह निश्चय जब हो जाय तब उसके नियम, परमाणु भे भी ओर 
सौर सम्परदायों में भी, अणोरणीयान्‌ मे भी और महतो सहदीयान मे भी, 
एक से काम करते हुए, समदर्शी के! देख पड़ेगे। 

प्रह्मा शब्द का अर्थ 

योग वासिष्ठ की कथा में त्रह्मा का नाम आया। पौराणिक रूपक 

मे यह नाम उस पदार्थ का है जिस के सांख्य मे महतचतव और बुद्धितत्व भी 


कहते हैं । ४ 
हिरएयगभी भगवान्‌ एप बुद्धिरिति स्मृतः। 
भहाद इति चयोगेषु विरिचिरिति चाप्यज:॥ 
सांख्ये च पठ्यते शास्त्र नाममिर्बहुघात्मकः। 
विचित्र रूपो विश्वात्मा एकाक्षर इति स्मृतः ॥ 
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बृत नैकात्मक येन कृत त्रलेक्यमात्मना | 
तथैव॒ बहुरूपत्वादू विश्वरूप इति स्मृतः॥ 
सर्वतः पाणिपाद तत्‌ सर्वतोडक्षिशिरामुख | 
स्वतः श्रुतिमलू लोके स्वमाइत्य तिष्ठति || 
(म० भा०, शाति, अ० ३०८ ) 


मनो महान्‌ मतित्रन्ला पूबुंद्धिः ख्यातिरीश्वरः | 
प्रशा चितिः स्मृति: सविदू विपुर चोच्यते बुषैः |॥ 


( वायु» पु, पूर्वारध, अ० ४ ) 


अव्यक्त:; पावनोडचित्य; सहखाशुः हिरण्मयः | 
महानात्मा मतिन्रंझा विषपुः शथभु स्वयभवः ॥ 
बुद्धिः प्रशोपलब्धिश्व सबवित्‌ ख्यातिधृंतिः स्मृति: । 
पर्यायवाचकेः. शब्देमंहानात्मा विभाव्यते ॥ 


( अनुगीता, अ्र० २६ ) 


ब्रह्म की, परमात्मा, परम पुरुष, की, प्रकृति का पहिला आविर्भाव 
ब्रद्या । जैसे, 
सश ॒प्रजापतिर्बेधा धाता वेदनिधिविंधिः। ( अमर केश ) 
अपार ब्रह्मणि ब्रह्मा स्वमाववशतः स्वयं। 
जातः स्पदभयो नित्यमूमिरश्ुुनिधाविव || 
( योग वासिष्ठ ) 


समुद्र में लदर। आत्मा का पहिला रूप बुद्धि, जैसे सूर्य का पहिला 
रूप ज्योति । इसी पदाथे को, सूक्ी इस्तिलाह में, अहद का पहिला इजहार 
चाहिदीयत, अकलि-अव्बल्त, अक्ललि-कुल, रूददि-कुल, लौहि-मदफ़्ज, उम्मुल- 
किताब, हक़ीकति सुहस्मदी, इत्यादि नास से कहते हैं। पीस देश के दाशे- 
निर्कों मे नूस, डीमियर्गास, आदि नाम इसी को दिये हैं। ईसाई मिस्टिक 
ओर ग्नास्टिक * सम्प्रदाय के विद्वानों ने, होली गोस्ट, क्राइस्टास, ओवर- 
सोल $* आदि । पच्छिम के दाशनिकों ने इसी के विविध पक्षों के! ऐनिमा 
मडी, यूनिवस ल रीज़न, दी अनकान्शस, अनकान्शस-बिल-ऐण्ड-इमैजिनेशन, 
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कार्मिक ऐेडियेशन, सैस-माइंड, कलेकूटिच इटेलिजेन्स, डिफूयूजूड इटेलि- 
जेन्स*, प्रश्नति नामों से कहा है । 
संसक्षत के कुछ नाम, इसी पदार्थ के, उद्धृत श्लोकों में दिये हैं | इन के 
सवा और भी वहुत हैं, सृद्टम सूक्ष्म गुणों, पक्तो, रूपों, लक्षणों के भेद से । 
अधिक प्रसिद्ध पौराणिक नाम, ब्रह्मा-विष्णु-शिव हैं, और दाशेनिक नाम 
मदहत्‌ , चुद्धि, विद्याउविया रूपिणी माया, शक्ति, आदि। बूहयति जगत 
श्ति त्रद्षा, जगत्‌ को जो बढ़ावे, फैलाबे | विसिनोत्ति सर्वाच्‌ प्राणिनः, चिशति 
बः सर्वेषु प्राणिषु, इति विष्णुझ, जो सब के भीतर पेठ कर सच को एक 
दूसरे से बांधे रहे। शेते सर्वेभूतेषु इति शिवश, सब में साया हुआ है। 
बसति सर्वेपु, स्ववासनया वासयति सर्वमनांसि इति, वासुडेवः, सब 
हृदयों में बला हे, सब के अपनी वासना से वासित करता है । इसी से 
लोकमत, पछिज्ञ़क ओपिनियन, वल्डे-ओपिनियन*, मे इतना बल है, कि बड़े- 
बड़े युद्ध-प्रिय मानव-हिसक देश-बिजेता सेनाधथिप भी, उसके सशद्लास्त्र 
सेनाओ से अधिक प्रबल सानते रहे हैं, और उस से डरते रहे हैं। जब बासु- 
देव-विश्वात्मा-ओवरसे्ञ-ऐनिमामडी-रूदिकुल की राय बदलती हे तब 
बड़े बड़े राष्ट्रों के रूप तत्काल बदल जाते हैं। सब शादक्ष, सब अनंत 
ज्ञान विज्ञान, इसी में भरे पड़े हैं, इसी से निकलते हैं, और इसी मे फिर 
लीन हो जाते हैं। किसी मजुष्य का कोई नई बात पाना, नंये शासत्र का 
आरंभ और प्रवर्तन करना, नया आविष्कार, ईजाद, उपज्न, करना, मानों इसी 
समुद्र मे ग़रोता लगा कर एक मोती ले आना है, उस छोटे अंश में अपनी 
अफ़ल को, बुद्धि को, अकलि-कुल से, महा बुद्धि से, अनंत बुद्धि से, मह- 
तत्व महानात्मा से, मिला देना है। 


स सर्वधीरत्यनुभूवसव: | 
भद्धत्तवाननुभूतेउथें न मनः स्प्रष्डमहंति ॥ (भागवत्त) 
विद्यते स व स्वस्मिन्‌ सब तस्मिश्च विद्यते | 
ऊंत्त्न च विंदते ज्ञान तस्मात्सविन्महान्‌ स्मृतः | 
वत्त मानान्यतीतानि तथा चानागतानपि | 
स्मरते सर्वकार्याणि तेनासौ स्मृतिरुच्यते॥ 
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६० दर्शन का गौण प्रयोजन 


शानादीनि च रूपाणि ऋतुकर्म फलानि च। 
चिनेति यस्माद्‌ मोगार्थ तेनासौ चितिरुच्यते । 
( स्वभूत-मवदू-भव्य-भाव-सचयनात्तथा ) । 
इृद्मना विपुलीभावाद्‌ वियुर चेच्यते डुबैः ॥ (वायु प०) 


भूत, भवदू, भविष्य, सब ज्ञान, सब अनुभव, सब भाव, सब पदाथ 
इसी में हैं। सब का इस की सदा स्मरण रहता है, इस से इसका नाम स्मृति 
है; सब का सचय है, इस लिये चिति ; इत्यादि । सूफियों ने भी कहा है । 
जो इल्मे हिकमत का वो है दाना 
ते इल्मे हिकमत के हम हैं मूजिद । 
है अपने सीने में उस से जायद 
जो बात वाएज़ किताब में है ॥ 
लौहि-महफूज़स्त दर मानी दिलत | 
हर चि मी घख़्याही शवद ,जू हासिलत ॥ 
दर हकीकत खुद तु ई उम्मल किताब । 
खुद ज़े ख़ुद आयाति ख़ुद रा बाज याव ॥ 
शआावाज़-इ खल्क नक़्कार-इ खुदा। 


अपने दिल में, समाज के हृदय में, बुद्धि में, सून्नात्मा भे, सघ कुछ 
भय है । जिस विपय की तोमर आकांक्षा समाज में उपजती है, उस घिषय 
फा छ्वान भी शीघ्र हो उपजता ( उपज्ञाद होता ) है। शैजाद, उपशज्ञा, को 
गहिरा स्मरण ही समझना चाहिये। और न्याय सूत्र में कद्दा है, स्मरण तु 
आत्मनोी शरवाभावग्यात्‌”, परम-आत्मा ज्ञानमथ है, उसका स्वभाव दी ज्ञाठत्व 
सर्वेशत्व है, इसी लिये जीव-आत्मा फो स्मरण होता है । 

तो पौराणिक रूपक ठीक है कि प्रक्षा ने ऋषियों के उत्पन्न करके 
इनफो शान दिया, और उन्होंने राजाओं के सिखाया। आज भी यह रूपक 
प्रत्यक्ष चरितार्थ है। नयी “सायटिफक डिस्कबरी”," वैज्ञानिक आविष्कार, 
विशतानाचार्य करते हैं; तदनुसार शासक वर्ग धरम कानून बनावा है। इसी 
प्रफार से, पुराफाल मे, जध आत्मविद्या की समाज्ञ में दीन्र आवश्यकता 
ओर इन्धा हुई, तब यह भ्रफकटो, समाज के योग्यत्म मनुष्यों की 
युद्धि मे उसने अवतार लिया, और उसरा उपयेग, प्रयोग, मनुष्यों के 


पेगक्तिफ और साम्राज्िक जीवन के अंगों के नियमल, शोधन, प्रसादन' 
हें लिये, फिया गया। 


मे 


न अल 





$ इदाशाधाए ऐ।इ205 हा 


ब्रह्म और धर्म । शजविद्या और राजधर्म ६९ 


ब्रह्म और धर्म | राजविद्या और राजपर्म 


इतिहास-पुराणों से स्पष्ट सिद्ध होता है कि यह विद्या, भारतवर्ष की 
उत्क्ृष्टावस्था में, कमी भी केवल संन्‍्यासेपयोगिनी ही नहीं, प्रत्युत समग्र सांसा- 
रिक ध्यवद्दार की शोधिनी भी, सम मी गई | धमे-जिज्ञासा, तरह्म-जिज्ञासा, दोनों 
ही दर्शन की विषय हैं। प्रसिद्ध छः दशनों में बेशेषिक आदिम, और वेदांत 
अंतिम, समझ जाता है | वैशेषिक से प्रायः बहिमुंख दृष्टि के पदार्थी' के विशेष 
विशेष धर्मों का विशेषतः, ओर मनुष्य के कत्तेड्य कम विशेष रूपी धर्मो' फा 
सामान्यतः और आपाततः, विचार किया है । वेदांत मे प्रायः अंत्मुंख और 
फिर सर्वतोमुख दृष्टि से ब्रह्म का दर्शन किया गया है, जिसी के स्व-भाव 
से सब धरम निकलते हैं, जिसी की प्रकृति पर सब धमम प्रतिष्ठित हैं, जिस 
ब्रद्मतर्व के क्षान के बिना धर्मेतत्व का अश्ञांत ज्ञान असस्भाग्य है, जिस बहा 
के अनुभव करने वाली अवस्था का एक नाम इसी हेतु से, योग दशेन में, धर्म- 
मेघ समाधि कहा है। धर्मान, संसारचक्र नियमान्‌, विधीन, मेहति, वर्षतति, 
प्रकटी-करोति, उत्पादयति 'च ज्ञापयति च, इति धमम्ेघ:। संसार-चक्र के 
नियम वा विधि रूपी घ्म * और उनका ज्ञान, जिससे उत्पन्न दोते हैं, उस 
प्रद्मावस्था का नाम ध्ममेघ और घर्ममेघ समाधि है। 


ब्रद्म और धर्म, वेदांत और मीमांसा, ज्ञान और कर्म, वेद और लेक 
(इतिद्दास-पुराण), शात्न ओर व्यवद्वार, सिद्धांत और प्रयोग, राजविद्या और 
राजधर्म, नय और चार, सायस ओर ऐस्रिकेशन, थियरी और प्रैक्टिस, 
मेटाफिजिक्सऔर एथिक्स-डोमेस्टिक्स-पेडागोजिक्स ईकोनामिक्स-से। सियेना- 
मिक्‍्स-पालिटिक्स, * इल्म और अमल, का पद पद्‌ पर संबंध है। बिना एक 
के दूसरा सघता द्वी नहीं। मलु का आदेश है, 


ध्यानिक सर्वमेबैतद्‌ यद्‌ एतद्‌-अमिशब्दितम्‌। 
| न हानध्यात्मवित्‌ कश्चित्‌ क्रियाफलमुपाश्न॒ते॥ 
सैनापत्य. च राज्य च दडनेतृत्वमेव च। 
'सर्वलेकाधिपत्य... वा वेदशास््रविदर्ह॑ति || 
एकेा5पि वेदविद्ध्म य व्यवस्थेद्‌ छ्विजात्तमः। 
स॒ विशेयः परो धमो नाउशानामुदितोयुतैः ॥ 
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दर दर्शन का गौस प्रयोजन 


याक्षवल्क्‍य ने भी कद्दा है , 


चत्वारो वेदधर्मशा पर्षत्‌ ब्रेविद्येव वा। 
सा जूते य स धर्म: स्यादेके वाअध्यात्मवित्तमः || 


वैयक्तिक और सामाजिक, वैयष्टिक और सामष्टिक, प्रात्यकिक और 
सामूद्िक* मानव जीवन के किसी भी अंग का ठीक ठीऊ प्रबंध, ऐसा मनुष्य 
कैसे कर सकेगा, जिसको यह ज्ञान नहीं है कि मनुष्य क्या है, उप्तकी आत्मा 
का स्वरूप क्या है, उसकी प्रकृति, उसका स्वभाव,डउसफा चित्त, और चित्त की 
सस्क्रिया विक्रिया, क्या है, उसके शरीर की बनावट और धर्म और गुण दोष 
आरोग्य सारोग्य क्या है, उसके जीवन का तत्व क्या है, जीना मरना क्या है, 
जीबन के द्वेतु और उस्तके लक्षण क्या हैं ! ऐसी बातों का जिसको ज्लान हो, 
जो अध्यात्मवित्‌ है, उसी के धर्मे के व्यवसान ओर धर्म के प्रवर्तन के प्रभावी 
और विशाल कार्य सपने चाहिये | एक भी मनुष्य, यदि सचमुच अध्यात्म- 
वित्तम है तो, जो नि्ंय कर दे वह धमे ठीक दी होगा । भारतीय समाज का 
सब प्राचीन प्रवध, इसी देतु से, अध्यात्मविद्या की नीवी पर, फिलासेफी 
और साइकालोजी" की चुनियाद पर, बाँधा गया था। 

इस देश के प्राचीन विचार में धर्म और ब्रक्ष का कैसा निकट सबंध 
था, कैसा इनके बीच में आण-सबध, योन-सबंध, माना जाता था, इसका 
उदाहरण मनु के श्लोक में देख पडता है, यथा, 

जायते दुर्विवादेषु अह्मधर्मद्विप: सुता: | ( ३--४१ ) 


अनमेल, बेजोड, अनुचित, दुःशील, दुष्ट भाव से भ्रेरित, दुर्विवाहदों से, 
प्रद्य और घर्म का, सज्ज्ञान और सदाचार का, द्रोह करने वाली सम्तान 
उसन्न दोती है। यद्द एक गम्भीर बात अध्यात्मविद्या की, सैको-फिजिक्ख३ 
की, दै। जो अध्यात्मविद्या, राजविय्या, दुःख के मूल का, मूल दुःख का, 
आध्यात्मिक मानस दुःख का, मूलोच्छेद करने का उपाय बतादी है, चह उस 
मूल दुःख के सांसारिक, आधिभौतिक, आधिदेषिक, शाखा पल्लच रूप 
ठुःखों को भी काटने, छाँटने, कम्त करने का उपाय, निश्चयेन, राजधम के 
हारा, बताती स । 

राजधम के, जिसो के दूसरे नाम राजशासत्र, राजनीति, दड ति 
नीति शात्ष, आदि हैं, मंथों में, (घमे-परिकल्पक आरह्मणु ओर) की 


क्षत्रिय अर्थात्‌ शासक के लिए, आन्वीक्षिकी विया के ज्ञान 
सब से पहिले रक्खी गई है। ४0333 
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ब्रंह ओर धरम । राजविद्या और राजधम ६३ 


मनु की सब शासकों, राजाओं, अधिकारियों के लिए आज्ञा है। 
तेभ्ये (इद्धेम्यो) डघिगच्छेह्निनय विनीतात्मापि नित्यश३ | 
बहवाडविनयान्नष्टा: राजानः सपरिच्छुदाः ॥ 
चैविश्वेग्यस्नयों विद्या दडनीति च शाश्वतीम | 
आमन्वीक्षिकी चात्मविद्या वार्तारम्माश्वे लाकतः ॥ 
इंद्रियाणों जये योग समातिष्ठेद्दिवानिशं । 
जित्तेद्रियो हि शक्रोति वश स्थापयितु' प्रजाः ॥| 


( ७-३६, ४०; ४३, ४४ 2 


जिसके शासन कां, प्रजा के पालन का, फाथ करना है, ( और याद 
रखने की बात है कि सभी गृहरुथ, सभी व्यवहारी, अपने यह और व्यवहार 
के मंडल के शासक, राजा, अधिकारी होते हैं ), उसके सुविनीतात्मा होना 
चाहिये, और नित्य नित्य बद्धों से, विद्यनों से, अधिकाधिक विद्या और विनय 
सीखते रहना चाहिये । बहुतेरे राजा, अपने परिच्छुद परिवार सहित, अविनय 
के, उच्ंडता, उच्छखलता, स्वच्छ॑दता के कारण, नष्ट दो गये। इसलिये 
वेदों के, विविध शाओं के, जानने वालों से, त्रयी विद्या का, वेदों, वेढंगों, 
मौमांसा, धर्मशासख्र, और घुराणों के, तथा शाश्वत काल मे, सदा, हित करने 
बाली दडनीति को, तथा आन्वीज्षिकी के, सीजै; और वार्ता-शाज्ष, अर्थ-शास्त 
के, स्वय साक्षात्‌ लोक के व्यवहार के देखकर सीखै; और अपनी इन्द्रियों 
के वश में रखने का यत्न दिन रात करता रहै | जिसकी ह द्वियां वश में हैं, 
वही प्रजा के भी अपने वश में रख सकता है; जो स्वयं सन्‍्मार्ग पर चलता 
है, बही उनके सनन्‍्माये पर चला सकता है ; जो अपना सच्चा कल्याण करना 
जानता है, वही उनका भी सच्चा कल्याण कर सकता है। जो आत्मज्ञानी 
नहा है वह, इंद्रिय-सेवी, मिथ्या-स्वार्थी, काम, क्रोध, लोभ, मोह, मत्सरादि से 
अध होकर, कूट नीति से, घम के विरुद्ध दुर्नीति से, काम लेकर, पहले 
प्रजा के पीड़ा देगा फिर आप स्वयं चष्ट हो जायगा | 


शुक्र प्रशृति दूसरे नीति शाल्कारों ने भी यही अथ कहा है 
आन्वीक्षिकी चयी वार्ता दंडनीतिश्व शाश्वती। 


१ विशेषेण भयन, [९४००8, इणतेएए, प्रथायाड़, गै। 5ए6लंश छण्डड) 
ताइएंए776: 
५ झंगानि पेदोश्चत्वौरो मीसांसा न्‍्यायविस्तरः। धर्मशास्त्रयुराशानि ब्रगीए 
धर्वेमुच्चते ॥ (शुक्रमीति १--११२) 
(3 क[इएगआइएशेंइफ, पएफ़ापलएछो९त शाते एल0०ए०5 907०7: 
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विद्याश्ववत्ल॒ एवैता अम्बसेन्द्रपतिः संदा॥ 
आन्वीक्षिक्या तकंशासत्र वेदाताद्य प्रतिष्ठितम्‌ | 
शआन्वीक्षिक्यात्मविद्या स्वादीक्षणात्सुखढुःखयोः ॥ 
ईक्षमाणस्तया तत्व इ्षशोंकी ब्युदस्यति ॥ (शुक्रनीति, १-१५२) 


राजा के, शासनाधिकारी के, जिसके मनुष्यों का पालन रक्षण करना 

है, इन्ही चार विद्याओं का अभ्यास करना चाहिये। आन्वीक्षिकी का अर्थ 

है सत्तक सदनुमान करने का शास्त्र, न्याय-शाल्र, तथा वेदांत, आत्म-विद्या। 

यह नाम, आन्वीक्षिकी, इस विद्या का इस हेतु से पड़ा है कि, इससे सुख ओर 

दुःख के स्वरूप और कारणों का अन्वीक्षण, परीक्षण, किया जाता है, और 

ईक्षण का, दर्शन फा, सुख दुःख के तत्त्व की पहिचान का, फल यह होता 

है कि, हर के ओद्धत्य और शोक के विषाद का व्युदास निरास करके, 

अधिकारी सज्जन, शांत स्वस्थ निष्पक्षपात चित्त से, अपना कत्तेव्य कर 
सकता है और करता है । 


कोंटल्य ने शअरथशाञ््र मे कहा है, 


श्रान्वीक्षिकी चयी वार्ता दडनीतिश्वेति विद्या।। साख्य योगो लोकायत 
चेत्यान्वीक्तिकी | बलाबले चैतासा ( अन्यविद्याना ) हेतुमिरन्वीक्षमाणा लेकस्यो- 
पकरोति, व्यसनेदम्युदये च बुद्धिमवस्थापयति, प्रजा-वाक्य-वैशारद्य च करोति, 


प्रदीप: सर्वविद्याना उपाय; सर्वकर्मणाम । 
आश्रयः सर्वर्धर्माणा शश्वदान्वीक्षिकी मता॥ 


विद्या-विनय-देतरिन्द्रियन यः काम-क्रोध-लोभ-मान-मद-हर्पत्यागात्‌ कार्य: । 


फ्त्त्न हि शाजमिद्रियजयः। तद्दिसद्ध॒इत्ति: चादुरतो5पि राजा सद्यो विनश्यति। 
( फौटल्यक्ृत अर्थशास्त्र, अधि० १, श्र० २; अ० ६ ) 


राजा के सीखने की चार विद्याओं मे आन्वीक्षिकी विद्या के अंतर्गत 
साँस्य, योग, और लोकायत अथोत_ चार्वाकमत भी है। लोकायत मत यह है 
कि लोक ही, दृश्य ही, इंद्रिय का विषय ही, मुख्य है, सत्र कुछ है। इससे 
चआरंभ करके जीव, क्रम से, इसके अत्यंत विपरीत, विवत्ते, तथ्य को प्राप्त करता 
, कि द्रष्टा टी, इक्षिता ही, चेतन, आत्मा, "में? ही, मुख्य है, सब कुछ है, 
अर दृश्य एन्द्रिय लोक सथ इसऊे अधीन, इसके लिए, इसी का रचा हुआ, है। 
फब उस तथ्य का अनुभव करके 'तथागत' हो ज॑ व्‌ आन्वीक्तिः 
परिनिष्यन्न होनी है और चुद्धि स्थिर होती है । बल 04655 
सुस-मावफ दुश्म-निवारफ शास्त्रों बिद्याओं का चलांबल, तारतम्य, जान 


ब्रह्म और धर्म, राजविद्या और राजधम न 


पड़ता है, महुष्य के लिये कौन अधिक उपयोगी है कौन कम, किसका स्थान 
कहाँ है, किसका प्रयोग कहाँ पर कब कैसे करना 'चाहिये, उनका परस्पर संबंध 
कया है, इत्यादि । इन सब बातों का हेतु के सहित अन्बीक्षण प्रतिपादन करके 
यह विद्या लोक का उपकार करती है। यह विद्या व्यसन में, आपत्ति में, क्षोस 
ओर शोक उत्पन्न करने वाली अवस्था में, तथा अभ्युदय मे, अति हुए और 
उद्धतता उत्पक्न करने वाली दशा में, मनुष्य की बुद्धि को स्थिर रखती है 
तथा भ्रज्ञा के, और वाणी के भी, विशारद्‌ निर्मेल उज्ज्वल बनाती है, जैसे 
शरदऋतु जल को; वाल्मीकि ने, आदिकाव्य रामायण में, शरत्काल के 
वरणन मे, उपसा दो है, “वेदांतिनामिव सन: अससाद चाम्भ:” । ऐसे हेतओं से 
यह विद्या सब विद्याओं का प्रदीप हैं, सब पर प्रकाश, रौशनी, डालने वाली 
है। इसके बिना उनका मर्सो अधेरे मे छिपा रह जाता है। तथा, यह विद्या 
सब सत्क्तो का प्रधान उपाय है, साधक है, और सब सद्धमों का सदा सुख्य 
आश्रय है; विना इसकी सनातन परमात्मा रूपी नीवी के, जड़ मूल बुनियाद 
के, सद्धम का भवन बन हो नही सकता, खड़ा ही नहीं रह सकता। सब 
विद्या ओर सब विनय का हेतु इ द्वियजय है। से। फास-कोध-लोभ-मान-मद- 
हष आदि के त्याग से ही सघ सकता है। इस त्याग का ओर आन्वीक्षिकी 
विद्या का अन्योप्न्याश्रय है। इद्रियज्य ऐसा आवश्यक है कि इसके यदि 
समग्न शास्त्र का, विशेषतः सम्रग्न राजशास्त्र ओर शर्थशास्त्र का, सार 
तो भी ठीक है | इसके विरुद्ध आचरण करने बाला, इद्वियों के वश में अपने 
के डाल देने वाला, राजा, चाहे चारो दिशा के समुद्रो तक की समस्त प्रथित्री 
का भी मालिक, “चतुरुरधिमाल्ामेखलाया झुबो भर्ता”? भी क्यों न हो, सयः 
विनष्ट हो जाता है, यथा नहुप, रावण, दुयोवन आदि | 
कोटलोय अर्थ-शास्त्र का उक श्लोक, वात्स्यायन के रे न्‍्याय-साष्य से, 
पदिले सूत्र के भाष्य में भो मिलता है, केवल इतने भेद से कि चतुर्थ पाद यों 
पढ़ा है, “विद्योद्देशे प्रकीर्तिता !” 
समग्र भगवदूगीता रबय॑आत्मविद्या का सार है, और परम व्यावद्यारिक 
भी है; “तस्मायुध्यस्व भारत; सासतुस्सर युध्य च; नष्टो मोह, स्म॒तिल्षेब्धा, 
करिष्ये बचने तब;” यही उसके बीज ओर फ्ल हैं--ऐसा। तो प्रसि ही हे। 
फिर भी विशेष रूप से उसमे कहा है 
अध्यात्मविद्या विद्याना वाद; प्रवदतामहम | 
सर्गायामादिरतश्च मध्य चैवाहमजुन ॥ 
4 डुःखेष्वनु द्विनमनाः (सुखेधु विगतस्पृहः | 
बीतर/गमयक्रोधः स्थितघीमनिरु च्यते ॥| 
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“तत्त्वबुभूषया वादः”, तत्त्व जानने की सच्ची इच्छा से जो उत्तर अरत्युत्तर 
किया जाय, ऐसा श्रेठ वाद मैं हूँ, जल्प वितंडा आदि नही हूँ। अर्थात्‌ आत्मा 
की सचा, सत्यता, उसी उक्ति प्रत्युक्ति में हे जो सत्य के जानने की सच्ची कामना 
से भावित प्रेरित है। और ऐसे वाद के द्वारा अध्यात्मविद्या सिद्ध द्वोती है, 
जो ही विद्या, सब विद्याओं में, में हूँ, अथोत्त्‌ इसी विद्या मे मेरा, परमोत्मा का, 
तात्विक स्वरूप देंख पड़ता है। वह स्वरूप क्‍या है? तो समस्त असंख्य 
रृष्टियों, संसारों, विश्वों, सौरादि सम्परदायों, का आदि मध्य ओर अंत भी है; 
सब विश्व इसी में जनमते, ठहरते, लीन होते हैं; सब चेतना के भीतर ही हैं हो 
तथा इस अध्यात्मविद्या के तत्व को जानने वाला मनुष्य दुःख में उद्दिग्न नहीं 
होता, राग द्वेष भय आदि को दूर कर के स्थितधी स्थितप्रज्ञ रहता है। कौटल्य 
के शब्द गीता के इन्ही शब्दों के अनुवाद हैं। 

योग-वासिष्ठ शुद्ध चेदाँत का अ्'थ समझा जाता है। वेदाती मंडल में 
उसके विपय में यहाँ तक प्रसिद्ध है, कि अन्य सब वेदाँत के प्रचलित ग्र'थ, 
ब्रद्मसूत्न, भाष्य समेत, और ( “वार्त्तिकांता त्रह्मविद्या? ) सुरेश्वर-कृत 
चहदारण्यक-वार्ततिक सहित, सच साधनावस्था के ग्रंथ हैं, और योग-वासिष्ठ 
सिद्धावस्था का पंथ है। सो उस योग-चासिष्ठ में नीचे लिखे हुए, तथा उसके 
समान, श्लोक स्थान स्थान पर मिलते हैं, जो दिखाते हैं कि, वेदांत शोस्त्र 
केवल स्वप्न-दर्शियो का सानस लुता-तंतु-जाल नहीं है, प्रत्युत नितांत 
व्यावहारिक, व्यवहार का शोधक, शास्त्र है। 
फकटी के उपाख्यान में कहा हे, 
राजा चादो विवेकेन योजनीयः सुमचिणा । 
तेनायतामुपायाति, यथा राजा तथा प्रजा: 
समस्तगुणुजालानामध्यात्मज्ञानमुत्तमम | 
तद्बिद्‌ राजा भवेद्‌ राजा तद्विन्‌ मत्नी च मत्रवित्‌॥ 
प्रमुत्य समठशित्व, तत्च स्थाद्‌ राजविद्यया | 
तामेव यो न जानाति नासौ मन्नी न सोडघिप"| 


(प्र० ३, अ० ७८ ) 
यदि गज़ा को स्वय विव्रेफ न हो तो मंत्री का, सत्र, सलाह, देने चाल्ते 
फा, पहिला फर्वेब्य यह है दि राज्य को विवेक सिखाने, तव राजा आये चनैगा; 
आग जसा गजा होता है चैसी ही प्रजा भी होती ह। सब शुर्खों के समूहों में 
भत्र मे उत्तम आत्म-्यान है | उसका जानने वाला राजा राजा, और उसका 
जानने वाला सत्री मंत्री | मभुता का तत्व समदर्शिता । अ्रम्मु के, शासक्त को, 
लिए; समरर्शी, सग्द्प से रहित, होना चाहिये । जो समदर्शी है, उसी के 
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प्रभुत्व को जनता हृदय से स्वीकार करती है, उसी का प्रभाव मानती है। 
चह समदर्शिता राजविद्या से, वेदान्त से, पेद के, ज्ञान के, अत से, इतिहा से, 
परा काष्टो से, ही मिलती है । जो ऐसी राजविद्या को नहीं जानता वह न 
सच्चा राजा है न मंत्री । हि 

इंशोपनिषत्‌ के (जिसकी विशेषता यह है कि वह यजुर्वेद के संहिता 
भाग का अंत्तिस, चालीसवबाँ, अध्याय भी है, ओर उपनिषत्‌ भी है, अन्य कोई 
उपनिषत्‌ किसी वेद के संद्दिता भाग में अंतर्गत नहीं है) प्रायः प्रत्येक 
श्लोक में अह्म और धर्म, ज्ञान और कमे, का समन्वय किया है। 

इस प्रकार से सिद्ध होता है कि पश्चिस मे चाहे जो कुछ विचार इस 
विषय में हो, कि फलसफा निरा मन बहलाव है, ओर-फुरसतवालों का वेकार 
बेसूद खेल है, पूर्व में तो फ्रित्ासोफी, ।थियोरेटिकल नहीं बल्कि बड़ी 
प्रेकटिकल,* भारत के उन्नति काल में; समझी गई है; और इसका सुख्य 
प्रयोजन मानस शांति, मानस ठुःख की निदृत्ति होकर, उसी का गौण, शुख- 
भूत और गुर्बथे प्रयोजन सांसारिक व्यवहार का सशोधन-नियमन, और ग्रद 
काय, समाज काय, राज काये आदि का, तज्ननित स्थिरबुद्धि से, स चालन, 
ओर, यथासम्भव, व्यावदह्वारिक दुःखों का निवत्तेन और व्यावहारिक 
सुर्खों का वर्धन भी है। 

पश्चिम में भी उक्त भाव, फिलासाफी के अनादर का, कुछ ही काल 
तक, बीच मे, ओर विशेष संडलियों में ही, रद्य है। पुराने समय में ऐसा 
नहीं था, और अब फिर हवा बदल रही है। भोस देश के सेटो नामक विद्वान 
का मत पश्चिम देश के विद्वानों मे प्रसिद्ध है, कि शासक के फिल्लासोफ्र, 
दाशंमिक, भी होना चाहिये [२ 
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क्षेत्रों के समय सें रोम, ओऔस, मिस्र, भरव, ईरान, और भारत में, रोज्नगार 
व्यापार के लिये, इतना परस्पर आना जाना था, कि प्रायः निश्चय समझना चाहिये 
कि प्लेटो के। सत्र के भाध्यात्मिक वर्याश्रस धर्म और राज्यप्रबंध की कुछ ह॒दी फूटी 
खबर मिली, और उसी के अजुसार, विकज्षित रूप से, शुद्ध और सकल नहीं, कुछ 


कएपना अपने “रिपन्लिक? नामक अंथ में उसने क्षिख दी । 


ह्ट्प दर्शन का गौण प्रयोजन 


इस मत्त की ओर आधुनिक विद्वान भी हुक रहे हैं, इसका उदाहरण 
देखिये । 
पश्चिम में आत्मविद्या की ओर बढ़ता कुकाव 


_ 5 
इग्लिस्तान के एक प्रसिद्ध विज्ञान शाब्वी, जे० आथर टामसन, ने 
जो लिखा है, * उसका आशय यह है। “केमिस्ट्री, जिसके हज 988 
कह सकते हैं, फिजिक्स, जिसको अधिदेव शास्रः कह सकते हैं; और 
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+ त्तत्वों, महाभृतों, “एलिमेंट्स'””, का शास्त्र | साठ वष पद्विले तक यूरोप 
में साठ सत्तर रच््च माने जाते थे। रूसी केमिस्ट वैज्ञानिक 'सेन्डेलेफ़ की उपज्ाओ के 
चाद थद विश्वास दिन दिन बढ़ होता जाता है कि सब तत्व क्रमशः एक ही मसल 
प्रकृति की परिणाम रूप विकृतिया हैं। मारतीय दार्शनिक दृष्टि से, इन बिकृतियों 
में, पंच शझानेन्द्रियों के अजुसार, पाँच विकृृतियाँ, अर्थात्‌ पाँच सहासूत, भ्राकाश, 
वायु, अग्नि, जक्र, धृथ्वी, सुख्य है। क्यो पॉच दी ज्ञानेन्द्रिय, पाँच ही कर्मेन्द्रिय, 


पाँच ही तन्‍्मात्र, पाँच ही मदहाभूत्त, इत्यादि हैं, इस चिपय पर भसिछ सस्कृत 
अरथों में दिचार नहीं मिलता । 


शक्तियों, धाणों, देवों, का शास्त्र । परिचम में, इस शास्त्र में अब तक 
अधिक तर 'सोढ! अ्याद्‌ शब्द शक्ति, 'लैट' अर्थोच्‌ ज्योति शक्ति, ट्वीट! उच्णता, 
ताप, अथवा झगिन शक्ति, 'इलेन्ट्ट्रिसिटी अर्थात्‌ विद्युत शक्ति, 'मैस्नेरिज्ञूम! अर्थात्‌ 


आक्प ण शक्ति बता अन्वेषण कया गया है । अब “एक्स-रे? आदि का आदिष्कार 
दोने क्षगा है | 


पच्छिम से आत्मविद्या की ओर पबृत्ति ६९ 


चायालोजी, साइकालोजी, और सोशियालोजी, तीन जीव-शाख्र, जो अध्यात्म 
शास्र के अग कहे जा सकते हैं, इन्ही के शास्त्रों में अधान कहना चाहिये। 
इनमें भी सोशियालोजी, समाज शास्त्र, मानव शासत्र, शिरोमणि है। व्यक्ति 
के, व्यष्टि के, अध्यात्म का विवरण करण बहि:करण का वशणुन, 
यदि साइकालोजी है, तो समाज की, ।मानवसमष्टि की, साइकालोजी ही 
सोशियालोजी है । यदि एक प्रात्येकिक, वैयष्टिक, आतिस्विक, वैयक्तिक 
'पर्सेनल? 'इनूडिविड्यू अल?, अध्यात्म-शाञ््र है, तो दूसरा सामूहिक, सामष्टिक, 
सावस्विक, जातीयक, 'कलेकटिव', 'सोशल”, अध्यात्म-शासत्र है। ओर बिना 
सच्ची समाज-शासत्ष रूपी नीव के, सच्ची, सुफल, दृद राजनीति की इमारत 
बन नहीं सकता। जैसे, बिना शारोर-स्थान के, अथात्त्‌ शरीर के सब अवयवों 
के, उत्तम ज्ञान के, सच्चा चिकित्सा-शासत्र असंभाव्य है।” 


इन्ही विद्वान ने एक दूसरे म'थ में इस आशय से लिखा है,* 


“यद्यपि उक्त पाँच मुख्य शास्रों मे साशियालोजी, समाज शास्त्र, को 
प्रवान कहा, पर इन पांचों के ऊपर मेटाफिजिक अथांत ब्रह्मविद्या, आत्म 
विद्या, का स्थान है । क्योकि इन पाँचो का समन्वय करना, ज्ञान-समूह मे, 





भारतीय ज्ञान इस विपय का सत्र लुस गुप्त दोरहा है। इफ्लित मात्र मिलते हैं, कि 
बेद सन्नों को शक्ति उनके शब्द और स्वर (सोंड) में बसती है, भुस्थानी देवता भग्नि 
(दीट), शैंसरिक्षस्थानी विद्युत्‌ (इलेकट्रिलिटी), थुस्थानी सौर ष्योतिः (छौट) हैं; 
जैसे पॉच झुख्य इन्द्रियों के विषय-भूत तर्व ओर उनके गुण हैं, वैसे ही एक एक 
तत्व के साथ एक एक विशेष शक्ति का प्रकार (अभिमानी देवता, प्र/ण) होना चादिये, 
और इनके अवातर भेद बहुत हैं, यथा उन्‌चास भेद मरुत्‌ (वायु) के, उन्तचास अग्नि 
के; इत्यादि । 
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तह 


७० दशेन का गौण प्रयोजन 


अथीत्‌ समग्र ज्ञान-पुरुष के काय-व्यूह में, झगलेन इनका यथा-स्थान 
समावेश करना," उनके तारतस्य, चलाबल, और उचित प्रयोग, का निणय 
करना, इनके अन्तर्गत वस्तुओं के वर्णोनों की समीक्षा परोक्षा करके, उन 
चर्णनों के परस्पर विरोधों को दूर करना, और उनकी चुटियों की पृत्ति 
करना--यह कास प्रह्म विद्या ही कर सकती है । 


सायस, विज्ञान, तो “हाउ”,“कथम्‌”, अथोत््‌ कैसे _-इतना ही बत्तलाता 
है, चस्तु-स्थिति का वर्णन मात्र कर देता है। उसका अथ लगाना, अभिप्राय 
बताना, क्‍यों, “हाइ”, का निर्णय करना, यद्द सेटाफिजिक, प्रज्ञान, का काम 
है। अर्थ का, अभिप्राय का, प्रयोजन का, “किमथे ०, “कस्मात्‌”, क्यों, किस 
लिये, किस के लिये--इन प्रश्तों का आधार तो चेतन “लाइफ”, है। और 
सायस-विज्ञान चेतन का किकर है, चेतत सायस-विज्ञान का किंकर नहीं । 


यूरोप के बढ़े यशस्व्री, जगदूविख्यात , विज्ञान और अज्ञान के 
आचाये, ह॒वेढ स्पेन्सर महोदय, ने भी इसी आशय के वाक्य इनसे पहिले 
कहे थे। ये सज्जन, ज्ञान के स ग्रह की अनन्य भक्ति के कारण, उसके लिये 
लेछिक अह्मचये, तथा विविध प्रकार के अन्य त्याग और तपस्या के हेतु से 
सच्चे ऋषि-फल्प हुए । इन्होंने लिखा है , 
“अध्यात्म शास्त्र का अधिकार अन्य सब शास्त्रों से ऊचा है। यह तो 
एक स्वलक्षण, विलक्षस शास्त्र है, अद्वितीय है। इसके समान, इसका 
सजातीय, केई दूसरा शाख्र नहीं | यह दोहरा शास्त्र है। इसका सवंध ज्ञाता 
से भी ओर ज्ञेय से भी है, अचेतन शरीर से भी और चेतन शरीरी से भी, 
विपय से भी विपयी से भो। अन्य शास्त्र का संवध फेवल चिपयों से है, वे 
एकहरे शास्त्र | यदि हम से पूछा ज्ञाय कि मानस पदाथों का अनुवाद 
शागीर शब्दों में फरना अच्छा है, या शारीर का सानस सें, तो हसके 


दूसरा ही विकल्प, अथीत्‌ शारीर पढाथों का सानस पदाथों में अनुवाद 
करना ही, अधिक उचित जान पडेगा ॥73 
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हशपे हित डितार शुक्र ता धार ७०, |. इ॒#लाटक, ई्द्ा#ईटड ० 
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गणित ओर प्रज्ञान ७९ 


श्री टामसन के वाक्यों मे, शाख्रों का राशीकरण, पांच मुख्य शास्त्रों मे 
ओर छठे" मेटफिजिक में, कहां गया; इसके आरंभक आ्रायः स्पेन्सर 
महोदय ही हैं। इन्हों ने मेशफिजिक, तथा बायालोजी, साइकाह्ोजी, और 
सेशियालोजी पर बड़े बड़े ओर स्बमान्य अति श्रामाणिक अ्रथ लिखे हैं१ । 
ओर इनकी इच्छा केमिस्ट्री, फिज़िक्स, ऐस्ट्रानामी (खगोल शासत्र) और जीया- 
लोजी* ( भूगोल:भूगभे-शास्त्र ) पर भी पंथ लिख कर चेतनाचेतन जगत्‌ का 
सम्पूर्ण चित्र खींचन की थी । पर यह इच्छा पूरी न हो सकी | यदि भारतीय 
दाशेनिक और पौरारिक श्दो मे कहना हो तो यों कहेगे, कि केमिस्ट्री और 
किज़िक्स में, “अबुद्धिपूषें: सगोंड्यम्‌?३, क्रमशः पंच महाभूतो और उनकी 
शक्तियों, गुणो, का तथा अवांतर भेदों का, आविर्भाव दिखाया जाता है ; फिर 
ऐर्द्रोनोमी से सहा विराट का, नरह्म के अंडों, अह्मांडों, से पूणो समस्त जगत्‌ 
खगोल का, चेन होता है; फिर जियालोजी मे प्रथ्वी-गोल रूपी मध्य विराट 
का; फिर अन्य तीन से कुद्र विराट का; तथा सेाशियालोजी में “सहस्नशीर्षा 
पुरुषः” आदि मानव-समाज[त्मक विराट का, विविध-बर्ग-बर्णात्मक विराट 
का, वर्णन होता है; और त्रह्म विद्या इन सब की सभाहक व्यवस्थापक है। 
“ब्रह्मविद्या सर्व-विद्या-अरतिष्ठा” । 


गणित और प्रज्ञान 
“मैथेमेटिक्स,”* गणित, का सच्चा रहस्य भी तब खुलेगा जब वह 
ब्रह्म विद्या के गुप्त लुप्त अश के प्रकाश मे जांची और जानी जांयगी | यथा, 
रेखागणित ( उकले दस ) के पहिले साध्य का चित्र है--परस्पर गुथे हुए 
दो बृत्त, ओर उसके बीच में एक समवाहु नच्रिभुज | ऐसा चित्र आदि में 


वे कक क्‍बाबककट8 ,.- सद्ादक्रैंटए थी. ०7०8३, 2 ००7०, सिधादस्‍टंटड ० 
सीकुबागरग, 2 7०775, सपबदक॑ए?25 2*,५०८४०7०६१, 3 ४००, इनके सिवा 
दामाडए775.. 7 27745, 2 ४०४५, लिखा है, बिसको गंशतः ##357 5 2 /27258 


अर्थात्‌ ](९६४७५४० का झौर अंशत्तः 757०००६ए चथा 50००े०४४ का घँंग 
समझा जा सकता है । 
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जर्‌ दशन का गोण प्रयोजन 


ही क्‍यों दिया? क्योंकि, श्रीयत्र आदि के ऐसा, यह यत्र बहुत गभीर अथे 
का द्योतक है। इसमे आत्मविद्या का, वेदान्त का; सार दिखा दिया है । दो 
धृत्त', आद्यन्तहीन, अनादि और अनन्त, पुरुष ओर प्रकृति, चेतन और जड़, 
द्रष्टा और दृश्य, आत्मा झौर अनात्मा है, अभेद्य सस्वन्ध से परस्पर बद्ध भी 
हैं; अलग भी हैं; इनके वीच, इस सम्वन्य से, चित्त-देह-मय; तीन तुल्य बल- 
याले गुणों से बना, त्रिगुणात्मक जीव उत्पन्न द्वोता है, इत्यादि । 
भगवदूगीता का श्लोक है, 
यदा भूतप्थग्भावमेकस्थमनुपश्यति । 
तत एवं च विखारं॑ ब्रह्म सम्पद्यते तदा ॥ 


जगत्‌ की, दृश्य पदाथी। की, विषयो की, असंख्य अनेकता के जब 
एकस्थ, एक मे, द्रष्टा में, विषयी में, स्थित, प्रतिष्ठित, देख ले, भर उस एक से 
इस अनेक के विस्तार के प्रकार को भी जब जान ले, तव जीव का नह्म अर्थात्‌ 
पान सम्पन्न होता है, तब जीव ज्ञान विज्ञान से सम्पन्न, प्रक्ञान और विज्ञान 
दोनों से पूर्ण, दवा है, तथा, तव जीच स्वय त्रह्म पदार्थ, अक्यमय, दो जाता है। 
इस सम्पूर्ण ज्ञान का पहिला अधे तो अज्ञान, सेटाफिज्षिक; फिलासोफी, है ; 
दूसरा अश, विज्ञान, सायस है । पहिला शांति शास्त्र, मोक्ष शाञ्र है, दूसरा 
शक्ति शाख्र, योग शास्र, है। इस शक्ति शाश्र का मर्म गरितत शास्त्ष जान पड़ता 
है। योग शास्त्र, शक्ति शाख्र, का अति अल्पांश रूप, व्यातरह्मरिक प्रक्रिया 
शांञ्र, विज्ञान, प्रचलित है, उसमें संख्या, अनुपात, मान्ना"* ( जो सब गणित 
का अग है ) अत्यंत आवश्यक है । यदि रसायन-कीमिया में, एजिनियरिद्वन- 
ऋर्मात में, मेडिसिन-चिकित्सा में, प्रयोजनीय द्रव्यों की सख्या, मात्रा, 'अलु- 
पात, पर ध्यान न रक्खा जाय तो कार्य त्रिसइड् जाय | इस लिये गणित के, 
एक रीति से, प्रतान और विज्ञान को, जीव और देह को, पररपर बांधने की 
रशना, रस्सी, समकना चाहिये। पर इस “सायस आफ नम्बस”,९ यथात्थ 
धसाह्य” ( संख्या, सम्यकू-ख्यान ), के रहस्य का ज्ञान अभी लौफिक मानव 
जगनू को नहीं मिला है। “पद्म” के “वे३” में गृढ़ है। हो सकता है कि उस 
वेद के तान्यिक शाता, “बेदद्रष्टाट,सन्नद्रष्टा” और "मंत्र-कृत्‌”, ऋषियों के, 
तप:-सिद्धों फा हो, और साम्भत मानव जातियों की काम क्रोध लोभादि से 
अंध प्रकृति फो, देख हुए, थे उन रहस्यों को इनकी बुद्धि में आने देना 
उचित नहीं समम्ने। नितना जान ग्रे हैं. उसो से प्रचल जातियों के प्रथल 
यम, उस को कोटियां छा विनाशन ओर चमयातन कर रहे हैं । इस लिये 
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भ्रध्यात्म विद्या की शाखा-प्रशाखा ७ई 


ऐसी तीजत्र उम्र शक्ति के देने वाले ज्ञान का तब तक भ्रचार न होना ही अच्छा 
है जब तक्र मनुष्य मनुष्य नद्दी है, राग छेष के विषय में पशुओं से भी 
अधिक पतित हो रहे हें) । अस्तु। प्रसगवशात, शाञझञ्रों के वर्गोकरण 
के संबध में, गणित शासत्र की ओर उसके स्थान की चची आ गई। 


अध्यात्म विद्या की शाखा-अशाखा 

प्रस्तुत विषय यह है कि पश्चिम मे भी अध्यात्म विद्या का आदर होने 
लगा है । अर्थात्‌, यों तो इस विषय पर अथ यूरोप में भी बहुतेरे, प्रत्येक 
शताऋ्दी मे, लिखे जाते ही रहे हैं,भर उनका अध्ययन अध्यापन भी होता ही 
रहा है, पर अब, विशेष कर के उन वैज्ञानिक सडलियों मे भी जिनसें इसका 
तिरस्फार हो चला था, कि यह अनुपयोगी जल्प विवाद मात्र का भंडार है, 
इसकी व्यावदह्ञारिक उपयोगिता सें विश्वास, और इसकी शाखा प्रशाखाओं 
का अस्वेषण, और उत्तका अध्ययन, और मानस विकारों की चिकित्सा में, 
तथा व्यापारों मे ( जिनमें इसके अयोग की संभावना भी नहीं की जाती थी ), 
इसके ग्रयोग का पक्षपात, दिन दिन बढ़ रहा है । 


इसका एक सीधा प्रमाण यह है, कि इधर तोस चालीस वर्ष के 
भीतर, साइकालोजी आफ सेक्‍स ( ख्री-पुँ-मेद, काम, सेशुन्य, की 
अध्यात्म विद्या ), साइकालोजी आफ रिलिजन ( उपासना की), साइकालों नी 
आफ आए ( ललित कल्ना की ) या इस्थेटिक्स, साइकालोजी आफ़ इ.डस्ट्री 
(व्यापार की), साइकालोजी इन पालिटिक्स (शासन नीति की), साइकालोजी 
आफ एविडेन्स ( सातज्षिता की ), एक्सपेरिमेंटल साइकालोजी ( अतःकररख 
वहिष्करण के संबंध की परीक्षा के त्रिये 'योग्याः अर्थात्‌ आज्माइश 
की ) साइकालोजी आफ एड्यकेशन ( शिक्षा की ), साइकालोजी 
आफ टाइम (काल, समय, की ), साइकालोजी आफ़ रीज्षनिड' ( तक, 
अनुमान, की ), साइकाॉलोजी आफ लाफदर (हास की ), साइकालोंजी 
आफ इमेोशन ( क्षोभ, संरम्भ, राग-6 ष, की ), साइकालोज़ी आफ 
इन्सैंनिटी ( उन्माद की ), साइकालोजी आफ कैरेक्टर ( स्वभाव, प्रकृति, की ) 
सोशल साइकालोजी ( समाजकी ), फिलासोफी आफ स्युज़िक ( संधीत की), 
साइकालोजी आफ कलर ( रंग की ), साइकालोजी आफ लेंग्वेज (भाषा की), 
चाइल्ड-साइकालो जी ( बालकों की ), ऐनिमल साइकालोजी € पशुओं की ), 
साइकालोजी आफ कन्वशेन ( हृदय-विवर्त, भाव-परिवत्ते, की), साइकालोजी 
आफ दी सोशल इन्सेक्ट्स ( सघजीवी कीट, यथा पिपीजिका, सघु- 
मक्षिका, आदि की ), साइकोलोजी-पाथोलोजी ( मानस रोग चिकित्सा ), 
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१७ 


७छ दर्शन का गौण प्रयोजन 


साइकालोजी आफ रिवोल्यूशन ( राष्ट्र-विसव की), साइकालोजी आफ दी 
ऋ्रौड ( जन-सकुल की ), साइकालोजी आफ लीडरशिप ( नेढृत्व की), साइको- 
आनालिसिस ( मानस रोग निदान ), साइको-फिजिक्स ( चित्त-देह संबंध ), 
साइकिऐट्री ( विक्तत चित्त की वृत्तियां ),* इत्यादि नामों की सैकड़ों अच्छी 
अच्छी ज्ञानवर्धक, विचारोह्ोघक, तथा चिन्ताजनक, अमकारक, और भयावह 
भी, पुस्तकें छपी हैं। 


इन नामों से ही विदित हो जाता है कि मानव जीवन के सभी अगो 


पर साइकालोजी का प्रभाव पश्चिम में साना जाने लगा है। अग्न॑ज़ी कवि 
की बहुत प्रसिद्ध पक्ति है, 


मानव के अध्ययन को उचित विषय है आप )९ 
५तो दाइ सेल्फ”?, अपने को जानो, यह भीस देश के 'सप्तर्षियों?३ में से, 
जिनका काल ईसा से छः सात सौ वर्ष पते माना जाता है, एक, काइलोन, का 
प्रवाद था। और हाल में “नो दाइ सेल्फ”” नाम से एक अ्रथ इटली देश के 


एक विह्वान्‌ ने लिखा है, जिसका अनुवाद अग्नेज़ी “ल्ाइ्मेरी आफ 
फिल्ासोफ़ी” नाम की अंथ-माला में छपा है । 


आत्म-विद्या और चित्त-विद्या । 


इस स्थान पर यद्द कह देना चाहिये कि पश्चिम में अब कुछ दिनों से 
मेटाफिज़िक फो साइकालोनी से अलग करने की चाल चल पड़ी है। यह 
रबिश एक दृष्टि स ठोक भी है। “अशुरपि विशेष, अध्यवसायकरः:” | सूह्रम 
सुद्रम विशेपों का विवेक करने से ज्ञान का विस्तार, और निश्चय भी, बढ़ता 
है। विशेष और व्यक्त, सामान्य और अव्यक्त, प्रायः प्र्थायवत्‌ हैं । जितनी 
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आत्म-विद्या और चित्त-विद्या ७५ 


अधिक विशेषता, उतनी अधिक व्यक्ति, इंडविड्युऐलिटी' । जितनी अधिक 
समानता, उतनी अधिक आव्यक्ति, युनिवर्सेलिटीः । पर, “अति सर्वत्र 
वजयेत्‌ ,” इसका भी ध्यान रखना चाहिये। इतना विवेक करने का यत्न न 
करना चाहिये, कि विविक्ों में अनुस्यूत, अविवेकी, सब पदाथों के अभेद्य 
संबध का हेतु, एकता का सूत्र, ही दृट जाय। टूट सकता ही नही) एकता 
ओर अनेकता, सामान्य ओर विशेष, जाति और व्यक्ति, प्रथक्‌ द्वी नहीं 
की जा सकते, इनका समवाय-सम्बन्ध है । 

अव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्तमध्यानि भारत | 
अव्यक्तनिधनान्येवः तत्र का परिदेवना३ ॥ (मगवद्गीता) 
सर्वद। सर्वभावाना सामान्य बृद्धिकारणम | 

( हासदेतः विशेषश्च पचृत्तिरभयस्यथ त॥ 


सामान्यमेकत्वकर विशेषस्तु॒ मथकत्वक्ृत्‌ । 
त॒ल्याथंता त॒ सामान्य विशेषस्त विपूर्यय: || ( चरक, ऋ० १) 
सब भूतों, सब पदार्थों, का सध्य मात्र व्यक्त है, जाहिर है; आदि अंत 
अव्यक्त हैं, बातिन हैं। सामान्य पर अधिक ध्यान देने से सब भावों की इंद्धि 
होती है; विशेष से द्वास; सामान्य से एकता, विशेष से पाथेक्ष्य | जिन्स पर, 
तजनीस पर, जोर देने से हम-जिन्सियत जोर पकड़ती है, इत्तिहाद, इत्तिफाक्, 
इत्तिसाल, यगानंगी, दिल में पैवस्त होती है; शख्लल पर, तशखीस पर, ग्रौर 
करने से शख्सियतव बढ़ती है, खुसूसियत, शेरियत, बेगानगी, इम्तियाज, 
इन्फिराक, की तरफ दिल रुजू होता है। मैं फुलों शख्स हँ--एक मूठी हाड़ 
माँस से वसस्‍ल हुआ, बाकी सब आदमियों से फसल हुआ, में फुलां कौम 
या मजहव का हूँ--उस क्लोम या मजहब वाले सब आदमियो से मेल हुआ, 
बाकी सभ कोसो मजहबों से तन्नाब; में इन्सान ह--सव इन्सानो से वहदत 
हो गई मगर गैर-इन्स/नों से रोरियत रही; में चेतन हँ--सब चेतन जीच मेरे 
ही, मे ही, हो गये । 
जगतू में इन दोनों भावो की भ्रव्वत्ति सदा होती रहती है, इनका भी 
अच्छेय अभेद्य इद्व है। मेटाफिज़िक-म्रद्मविद्या, का तो बड़ा काम ही यह्द है 


जे 
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७६ दशन का गोण अयोजन 


कि इस सर्वव्यापी, सर्व॑संग्रह्दी, स्वंसबंधकारी सूत्र को दृढ़ करे, सिद्ध करे, 
चित्त में बैठा दे, कि 
उर्च सर्वेण सम्बद्ध, नेव भेदोंडस्ति कुत्रचित्‌ । 

मेंटल और फिजिकल फेनामेना का, पौध और भौतिक विकारों 
का, चित्त-बृतियों और शरीरावस्थाओं का, परस्परानुवाद करना, इसके सब- 
सम्रह के कारों सें एक कार्य है। 

यथैव भेदोउस्ति न कर्मदेहयोस्तयैव भेदोइस्ति न देहचित्तयोः । 

यैयैव भेदोपस्ति न देइचित्तणेस्तयैव भेदोडस्ति न चित्तजीवयाः ॥ 

यथयेव सेदोउस्ति न चित्तजीवयेस्तयैव भेदोडस्ति न जीवब्रद्मणोः | 

ययैव मेदोडस्ति न जीवब्रक्नणैस्तथेव भेदो5स्ति न अह्मकमंणो:॥ 

(योग वासिष्ठ) 

कर्म और देह में भेद नहीं, देह और चित्त में भेद नहों, चित्त और 
जीव मे भेद नहीं, जीव और त्ह्म में भेद नहीं, तक्ष ओर कर्ममय संसरण- 
समष्टि में भेद नहों। समुद्र और वीची तरज्न लहरी बुदूबुद स्पद में भेद नही। 
ब्रह्म-सूत्र पर जो भाष्य शकराचाये ने रचा उसका नाम शारीरक भाष्य 
रक्खा है। शरीरे भव, शरीरेश व्यज्यत्ते, इति शारीर:, शरीरवान्‌ जह्य। 
अणोरणीयान्‌ , महतोमहीयान्‌ , छोटे से छोटे, बड़े से बडे, अनत 'असख्य 
जंगम्यमान जगत्‌ पदार्थों का रूप घरे, अमूत्ते दोते हुए भी भूर््त ऋह्म 
परमात्मा के विषय में जो भाषण किया जाय बह शारीरक भाष्य | क्‍यों कि 
अमूत्ते ्रक्ष फा व्याख्यान तो मौन से ही द्ोता है। 


गुरोस्त मौन व्याख्यान शिष्यास्तूब्छिन्नसशया; | 


निष्कषे यह कि मेटाफिज्ञिक और साइकालोजी में विवेक करते हुए 
भी उनके घनिष्ठ सबंध के सदा याद्‌ रखना चाहिये। स्यात्‌ अच्छा हो यदि 
यह सकेत स्थिर कर लिया जाय कि ब्रद्मविद्या का अग्नेज्ञी पर्याय भेटाफिज़िक 
ओऔर अध्यात्मविद्या का साइकालोजी है; तथा आत्मविद्या शब्द दोनों का 
सम्राइक साना जाय । भीऋ भाषा में सेटा का अथ्थ परे है, और फिज्िका का 
द्रव्य, मात्रा, स्पूलेंद्रियों का समस्त विपय; जो ऐकन्द्रिय प्रत्यक्ष से परे है, अर्थात्‌ 
परम-झआत्मा, अह्म, उसकी विद्या त्रह्म विद्या, मेटाफिज्ञिक। साइकी का अर्थ 
वित्त, मनस्‌ , जीच, ओर लोगास का अर्थ शब्द, व्याख्यान, शास्र; जीव का, 
चित्त का, अत/करण का शासत्र अध्यात्मविद्या, साइकालोजी | गोता में कहा 
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आत्मगिथा के अवांतर त्रिभाग ७ 


है, 'स्वभावो:ध्यात्ममुच्यते”; इसका अथे एक यह भी हो सकता है छि, 
आत्मा का जो त्रिगुणात्मक स्वभाव है, जिसी को प्रकृति. जीब, चित्त, 
अंत:ःकरण आदि नामो से, सूक्ष्म सूच्म भेदों से पुक्रारते हैं, बद्दी अध्यात्म है; 
उसकी विद्या अध्यात्मविद्या है | समष्टधवर्था का नाम बच्य; व्यष्ट्यवस्था का 
नाम न्द्या; एक ब्रद्मग्मठ का अधिकारी | अव्यक्त आकार का नाम चित्‌ , 
चिति, चेतन, चेतन्य ; व्यक्त रूप का नाम चित्त ।सार्वेत्विक, यूनिवर्सल', 
दशा का नाम परमात्मा, प्रातिस्तिक, 'इनडिविड्युअल', दशा का नाम 
जीवात्मा । आत्मा शब्द परम का भो, चरम का भी, दोनो का सप्राहक । 


आत्मविद्या के अवांतर विभाग 

ऐसी सूदरम विवेक की दृष्टि से अब छ्िलासाफ़ी में, पश्चिम में, कई 
प्रथक्‌ २ अग माने जाने लगे हैं। (१) मेटफिजिक अथवा फिलासेकी प्रापर, 
(२) साइकालोजी, (३) लाजिक, (४) एथिक्स, (५) ईस्थेटिक्स* अभुति ! कुछ 
दशाप्दी पूष, हिरटरी आफ फ़िलासोफी भी इन्ही के साथ एक और अगर 
सममभा जाता था, और इस विपय के मंथों में अन्य सब अगों के विक्नास 
ओर विकासकों का इतिवृत्त लिखा जाता था | पर अब अलग अज्ञग हिस्टरी 
आफ एथिक्स, दिस्टरो आफ लाजिक, दिस्टरी आफ़ इस्पेटिक्स, और दिस्टरी 
आफ साइकालोजी पर ग्रंथ लिखे और छापे जाने लगे हैं। गीता में कहा 
है, “नास्व्यन्तो विस्तरस्थ से”, अर्थात्‌ मेरी, “मै” की, मुझ परमात्मा की, 
विभूतियों का, विशेषों का, बिस्तर ( डीटेल्स ) का, अन्त नहीं है; फहां तक 
खोजोगे ; मुख्य मुख्य सामान्यों से, अछुगमो, निगर्मों, नियमों, लक्षणों से, 
सब विशेषों, वित्तरों, का ग्रहण करके संतोष करों। यही अर्थ मनु ने भी 
दूसरे प्रसग में, कद्दा है, “विस्वरं तु न कारयेत्‌” । 

स्थूल रीति से कह सकते हैँ कि सब्र से अधिक व्यापक अत॒गमों के, 
जगदूव्यापी नियमों के, समह का, शास्त्र के, मेटाफिज्िक था फिल्लासाफ़ी 
प्रापर कहते हैं। अतःकरण की, वित्त की, चनावट ओर बृत्चियों के शास्त्र 
को साइकालोजी, दी सायंस श्राफ माइड। अश्ञांत, सत्य, तक और अलु- 
सान के प्रकार के शास्त्र को लाजिक, दी सायंस आफ रीननिद। सद 
आचार के शास्त्र का एथिक्स, या मारल्स, दी सायस आफ कांडक्ट। उत्तम 
ललित फ्लाओं और उत्कृष्ट ऐ'द्विय सझ्ों फे शाम्त्र का इस्थेटिक्स,' दी 
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ष्दध दर्शन का गोण प्रयोजन 


सांस आफ फाइन आठें ऐड रिफाइन्ड सेन्छुअस ल्लेभर | इन सब का कैसा 
घनिष्ठ संबंध है, यह उनके लक्षणों के सूचक नामो से ही विद्दित हो जाता है| 
इतना और ध्यान कर लिया जाय तो भारतीय दशनों का, विशेष कर पड 
दर्शनों का, और यूरोपीय दर्शनों का, समन्वय देख पडने लगेगा-- 
यथा, अतःकरण और बहिष्करण का अविच्छेय सबंध है; अतः 
साइकाक्षोजी और फिजियालोजी, (चित्त शास्त्र और शरीर शास्त्र, नितररां 
अलग नहीं किये जा सकते, केवल अपेक्षया, वेशेष्यातू, अलग किये।जाते 
हैं। तथा फिजियालोजी का वायालोजी ( जन्तु शास्त्र ) से, उसका केमिस्ट्री 
( रसायन अथवा महाभत शास्त्र ) से, उसका फिजिक्स (अधिदेव शास्त्र) से, 
झटूट सबध है।इस लिये सभी शास्त्रां के विषय सभी शास्त्रों मे, 
न्यूनाधिक, उपनिषतित हैं, और सभी का सभी से सब है। जैसो सुथुत में 
कहा ही है, 
अन्यशास्रविषयोपपननाना चा्थानामिह उपनिपतितानाम्‌ अर्थवशात््‌ 
तद्विद्येम्य एवं व्याख्यानमनुश्ोतव्य, कस्मान्‌, न हां कस्मिन्‌ शास्त्र शक््यः सर्व- 
शास्त्राणामवरोध, कतु मं । 
एक शास्रमधीयानो न विद्याच्छालनिश्चयम्‌ | 
तस्मादू बहुभ्रुतः शासत्र विजानीयात्‌ चिकित्सक: || 
( सृज़स्थान, आअ० ५ ) 
किसी भी शाझ्् में, जब दूसरे शामत्रों के विशेष विषय, प्रसंग बश से, 
आ जाते हैं, क्योकि सबका सवव सामान्यतः सब स हैं, तब उन २ शाज्षों के 
विशेषज्ञों से उन २ विपयों के जान लेना चाहिये। एक द्वी अथ में सब शाद्ों 
के विषय विस्तार से नहीं वद्‌ किये जा सकते हैं, और बिना वहुश्रत हुए 
केाई भी शाख्र ठोक ठीफू नहीं जाना जत्ता। यहां तक कि “एकमेच शास्त्र 
जानानः न किंपिदूषि शासत्र जानाति?, एक ही शास््र को जानने वाला कुछ 
भी शाप्ल नद्दो जानता । ऑम्रेज़ी में भा कद्दाचत है कि सुशिक्षितता, शिष्टता, 
कलूचर, का अथे यह है कि किसो एक विषय का सब कुछ और सब अन्य 
विषयों का कुछ कुछ जाने । दर्शन शास्त्र का प्रधान शुण यह है कि इसमें 
सभी शास्त्रों के मूल अनुगर्मों, सिद्धांतो, का सम्रह और परीक्षण देख पड़ता 
हैः । जैत्ला उपर कह, एक काटि पर चित्त अतःऊरण बद्ष्किरण आदि, दूसरी 
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* इसी से फिलामोफी आफ़ का ( घम-क़ानून ), फ्िज्ञासोफ़ी आफ़ आए 


( जक्षित कत्षा )) फरिलासोफी आफ दिस्ट्रो ( इतिहास ), इत्यादि नाम से भी अथ 
प्रभाशित हुए हैं। 


वैद-पुरुष के अंगोपांग * ७ 


कोटि पर महासुत और उनके गुण, एक ओर साइकालोजी-फिजियालोजी, 
दूसरी ओर केमिस्ट्री-फिजिक्स; दोनों का संग्रह करने वानी मेटाफिजिक | 
वही योग वासिप्ठ की वात, जीव और कसे दोनों का स गह त्रह्म परमात्मा मे । 
यदि सामूहिक रुप से सब को दश न शास्त्र कहें वो, ग्रंथों के विशेष 
विषयो की दृष्टि से, मह्मविद्या, आत्मचिद्या, परा विद्या, का पर्याय अंग्रज़ो 
भाषा मे सेटाफजिक हो सकता है। तथा अध्यात्मविया, चित्त विद्या, 
अन्तःकरण शात्र का साइकालोजी; तक शास्त्र अथवा न्याय का लाजिक; 
आचार शास्त्र वा धरम मीमोसा का एथिकर ; कला शास्त्र का ईस्थेटिक ।* 


पेद-पुरुष के अंगोंपांग 

कुछ दशाव्दियों तक यूरोप में विशेष विशेष शास्त्रों के प्रिकासकों में 
वैयक्तिक बुद्धिमत्ता के अभिमान से, अहयुता से, तथा देशीय जातीय 
अभिमान से*, यह भाव कुछ छुछ था, कि मेरा शास्त्र सत्य और उत्तम तथा 
अन्य शास्त्र बथा और मिथ्या३ | संग्रह पर आम्रह नहीं, विश्नह पर बहुत; 
समन्वय का भाव नहीं, विपयेय का वहुत, सम्मेलन, आश्लेषण, संयोजन, 
सडन, रजन की इच्छा नहों, दृष्टि नहीं, विभेदन, विश्लेषण, वियोजन, 
खंडन, भंजन की बहुत ; इत्तिहाद, इत्तिसाल, इन्तिबाक्‌ की ख्वाहिश 
नहीं, नोयत नहीं, इन्फिराक, इन्फिसाल, इम्तियाज की बहुत । पर 
अब ज्ञान के विम्तार के साथ साथ इस का प्रतिपक्ती भाव भी 
फेज्नता जाता है,कि “दो सायंप्तेज और मेनी, सायंस इज़बन” 5, विशेष विशेष 


१ झब हिंदी साहित्य में “मनोविज्ञान”? नाम सहहुकक्‍ालोजी के किये लिखा 
जाने लगा है | घुरा नहीं है, शब्द्तः अर्थंत्ः ठीक भी हैं, पर शास्त्रांत या विद्यांत दाम 
सारतीय परिपारी भौर सस्क्ृत भाषा को शैज्ञी के अधिक अनुकून् होता है। ऊपर इस 
शास्त्र के लिये अध्याव्मविद्या नाम लिखा गया है भौर भाव्मविद्या वा अक्मविद्या 
मेटाफ़िज्ञिक के अर्थ में | पर प्रायः प्रचलित संस्क्ृत ञ्रथों में अध्यात्मविद्या और 
आत्मविद्या में विवेक नहीं किया जाता, दोनों का अथ' बद्यविद्या समझा जाता 
है, क्योंकि दोनो के विषय मिल्ते हैं। 

२ 50६॥४॥0 (॥8एपआञ»9, यह पुक आंग्ल चैज्ञानिक का ही शब्द है । 

3 जैसा भारत में, शैव, शाक्त, वैष्णव, आदि, हैती, भद्जैवी, विशिष्टाहैती, 
शद्धाह्वैची, हे ताहैती आदि, नैय्याबिक, मौमांसक, वेदान्ती, पांचरात्न आाढ़ि, में अब 
भी देख पडता है । ह 

3 "ुशठण्डी इटाला2०९5 बा गराशाज, ८९7८६ 75 णाट,.._ “समन्वय” नाम 
अंध पी विषयों पर विपिन्न स्ों के विरोध का परिहार करने का यध्न मैंने 
किया है । 2) 


८० दर्शन का गौण प्रयोजन 


शात्र चाहे अनेक हों पर शांस्त्रसामान्य एक ही है, अर्थात्‌ सब शास्त्र एक द्द 
महाशास्त्र के, वेद के, अज्ञोपाग शाखा-प्शाखा हैं । पूर्वाध्याय में सांख्य मत के 
सवध में जैसा कद्दा, “एकमेव द्शनम्‌ ख्यातिरेव दशनम्‌”। अत्यक्त है, जब 
प्रकृति, नेचर, एक है, तो उसका वर्णक शात्ष भी एक द्वी दोगा। संसार के 
एक एक विशेष अंश, अग, पहलू, पाश्व अवस्था को अलग अलग 
लेकर, उनका दर्णन अलग अलग अथें में कर देने से, प्रकृति में, 
और उसक शास्त्र मे, आभ्यतर  आत्यतिक भेद तो उत्पन्न हो 
ही जायगा; केबल “वैशेष्यात्ु वह्ादस्तद्वाद:”, यही भह्म-सूत्र पुन- 
रवि चरितार्थ और उदाह्त होगा । किसी विशेष अश पर विशेष 
दृष्टिहोने से विशेष नाम पड़ जाता है,। जैसे, भिस वस्तु से लिख 
रहा हूँ' कई द्रब्यों से बनी है, पर नाम उसका लेखनी पड़ा है क्योंकि 
उसके मुस्य श्रयोजन और काये लिखने पर ही दृष्टि है। अन्यथा, सब शास्त्र 
एक ही शास्त्र ऊे अन्ञ हैं।१ 
भांरत की तो पुरानी प्रथा है, 'एक एवं पुरा वेद” ओर सब विद्या 
उम्ती के उपवेद और अद्नोपांग हैं। इसको दिखाने के लिए समग्र ज्ञान-शरीर 
का रूपक भी वांध दिया है| 
छुद' पादी ठ॒ वेदस्य हस्तः कल्मोडथ पण्यते । 
मुस व्याररण प्रोक्त निरुक्त भ्रोमुच्यते ॥ 
शिक्षा च नापिका तस्य ज्योतिष नयन॑ स्मृतम ॥ 
उसमे कुछ और पाद जोइ दिये जाय तो तस्वीर स्थात्‌ पूरी दो 
जाय, यथा, 
आयुर्वेदोडस्य नाभिस्तु गाधव॑कठ ईयते | 
धनुवेदस्तु बाहु) स्यादर्थशास्त्रं तथोदरम्‌ ॥ 
शिक्षमृगस्तभा मध्य कामशारस्त्र तु कथ्यते। 
शआाधिभीतिक्शालाणि देहनिर्मात्घातवः | 
तथायिदेपियान्यस्थ प्राए।; स्यदनदेतव: ॥ 
शुदू राणधर्म, सर्मेपा घारक प्रेस्फ तथा | 
ओअब्पामशासतर मूर्सा चाप्यसिलाना नियामकम ॥ 
; से गति से फिलासाफी के भीवर पांच शास्त्रों का विवेक पाश्चात्य 
बार में किया है, ठोक दस रीति से भारतोय विचार में नहों किया है । पारर्त्य 
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$ हंस दिचद पर, धुस्तायों! जाम के अंग के प्रथम अष्याय में, और पिरेप 
कर पद ६९-६४ में, मैंने दिन्‍यार में विधार करने का यरन किया है । 


सायंस-फ्रिलासोफ़ी, विज्ञान-प्रज्ञान घर 


दशन शास्त्र में सब आयः एक साथ बधे मिलते हैं। तो भी आ्राधान्यतः 
केमिस्ट्री ओर , फिजिक्स के दाश्शनिक अंश की विशेष रूप से चर्चा 
वैशेषिक सूत्रों मे; लाजिक की न्याय सूत्रों मे; साइकालोजी की सांख्य 
ओर योग सूत्रों मे; एथिक्स की पूच (घर्म) मीमांसा मे; मेटाफिज़िक 
की उत्तर ( ब्रद्म ) मीमांसा में, को है । इंस्थेटिक का विषय साहित्य शास्त्र 
ओर .कामशास्त्र में रख दिया गया है। सेटाफिजिक को पहले 
पच्छिम मे आंटालोजी सी कहा करते थे, पर अब इस शहद का व्यवह्र 
कम हो गया है । जैसा पहिले कहा, मेंटा शब्द का अर्थ भीक भाषा 
सें पीछे, परे, का है, और फिज्ञिस, अकृति, दृश्य । जो दृश्य प्रकृति से 
अतीत है, परे है, उसके ग्रतिपादक शास्त्र का नाम मेटाफिजिक । 
ब्रह्मविद्या का' यह पयोय ठीक ही है। पश्चिम में सायस अर्थात्‌ 
शास्त्र पदाथे के श्रायः दो लक्षण प्रथित हैं, एक तो, “सायंस इज़ 
आममरेनाइजड्‌ सिस्टेमाटाइजड्‌ नालेज”", ज्ञान के खंडो का, खंड-आनो का, 
परस्पर सम्रथित, कारय-कारण की परम्परा के सूत्र से सम्बद्ध, व्यूह, 
“यह शास्त्र है , दूसरा, “सायस इज़ दी सीइड आफ सिमिलारिटी इन 
डाइवसिटी”,* विविध पढायें से, बैदश्य के साथ साहश्य, वैधस्ये के 
साथ साधम्य, व्यक्ति के खाथ जाति, विशेष के साथ सामान्य, के। देखना 
“यह शाल्ल है । यह कथा यदि आधिभोतिक शाल्ों की है, जो परिमित, 
सादि, सान्‍्त, काल-देश-निमित्तावच्छिन्त, नश्वर पदाथों को चर्चा फरते 
हैं, “दी सायमेज़ आफ दी फाइनाइट”3, तो अध्यात्म शात्र का, जो अनादि 
अनत अपरिमित देशकालावस्थाउ्प्तीत नित्य पद्मयथ का प्रतिपादन करता है, 
लक्षण यों करना उचित होगा, कि, वह ' 'कम्पूलीदूली यूनिफाइड नालेज” ओर 
“सीइड आफ यूनिटी इन मल्टिसिसिटी”* है, अथोत्‌ समस्त। ज्ञानों का एक 


4 इहाढ026 58... 0एग्राउ९त, 5ए5६ढफ्रवं।5९0, धा०0ए९५86 , अधितः 
- झन्यः, कारण और कार्य के सम्बन्ध रूपी, हेतु और फल के समरबन्ध रूपी, सूत्र से 

विचारों का अन्थन, तथा लिखित पत्रों का सूत्र से अन्थन, जिसमें किया जोय, चढ़ 
अन्य ॥ 
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साधर्य-वै उम्माम्याँ तश्वक्ञानाव्‌। वैशेषिक सूत्र, १-४-४५ 
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ड़ 


॥। वी छएॉफ0ए 
हा ११ 


घर दर्शन का गौण प्रयोजन 


सूत्र में सप्रथन, एक व्यूदद मे व्यूहन, अथ च सब अनेकों में एकता का 
दर्शन, है। इसी अथ्थ' के भगवदूगीता का पूर्वेद्ध्रत श्लोक प्रकट करता 
है, अथोत्‌ भूतो के गणनातीत प्रथकत्व के एकस्घ, और उसी एक से 
सख्यातीत प्थगू भूतो का विस्तार, जब जीव पहिचानता है तब नद्द 

सम्पन्न हो जाता है। 

ऐसे विचारों की ज्यो ज्यो यूरोप में वृद्धि होती जाती हैं, त्यों त्यो फिला- 
सेफी और सायंस भें जो संबंध का सर्वथा विच्छेद होने लग गया था, चह 
क्ररण मिठ्ता जाता है, और इनका पररपर सबंध अधिकाधिक माना जाने 
गा है | ढाई तीन सौ वर्ष पहिले, न्यूटन, लामार्क, आदि विद्वानों ने, अपने 
गणित, ज्योतिष, जन्तु शासत्र, आदि के श्रथों के नैचुरल फिलासेाफी, 
,जूओलाजिकल फिलासोफ़ी*, के नाम से पुकारा, और पचीस तीस वष' 
पहिले तक नेचुरल फिलासाफी नाम का एक श्रथ, फरांसीसी विद्वान 
डेशानल का, उन विषयों पर जिनके लिये अब फिज़िक्स शब्द 
फह्दा जाता है, विद्यालयों मे पढ़ाया जाता था । अब ऐसे शा्रों के 
लिये सार्यस शब्द्‌ प्रयोग क्रिया जाता है, जिस शब्द का भ्रत्यक्ष रूप 
तथा सूल, लैटिन भाषा का धातु, सस्कृत शास, शस्‌, से मिलता है 
और साथ ही साथ, फिल्लांसाफी का लक्षण, उसकी परिभाषा, ऐसे शब्दों में 
की जाने लगी है, यथा) शास्त्रों का शास्त्र, स्बेसमाहक शास्त्र, सर्वव्यापक 


शास्त्र, स्े-समन्‍्वय, स्वशास्रसार, ज्यापकतम शासत्र, और विशेष कर 
मानव जीवन सबंधी प्रश्नो का शास्त्र, इत्यादि |* 


मुख्य और गोण प्रयोजनों का संबंध 


ऐसे विचारों से इस प्रश्न का उत्तर हो जाता है कि दर्शन के उप- 
2. पर «पु 
प्रयोजन क्या हैं, ओर उनका प्रधान प्रयोजन से सबंध क्‍या है। 


दुःख का समूल नाश केसे हो, परमानद कैसे मिले, इसकी खोज 
में दुःख ओर झुख के स्वरूप का, ओर उनके कारण का, पता लगाना 


पडता है। आत्म-वशता ही सुख, ओर परवशता ही दुःख, यह जाना। 


परवशत्ता का हेतु क्‍या है ? द्रष्टा का, आत्मा का, दृश्य से, प्रकृति से, देह से, 


3 चाप एछ05०979, 2000८ एग्रॉ05079 

जप 5ठ0श06 0 घाढ 5ठशा९९३, 6 5पञ् ० बा] पछाह 50९ग८९५; 
एग्रारशडइश 5टशा९०९, धा& 5>एप्ीव्ड5 0 थी। 5टलाट९५, (९ (2ए7(४55९४०९ 
रत नो 5टाशधाए९5, पाल 508706 04 पाढ एात९७ ए7०त6९माड ऋ गा 7605; 
ब्वाते ०6 धघाठड९€ गत बरीरट (गशाताात प्रा०5६ टांठ5शए 8]७:चघयप6- 


घिद्केशए, इद्िन 2फचागाहछ' ड॥ाा००१5४४5, छ० 9, 40, 74, 72, 3, 
( ७9४० 4929 ), 


सुख्य और गोण प्रयोजनों फे सम्बन्ध परे 


चासना-कृत, अज्ञान-कृत, सयोग। यह संयोग कैसे मिटे ? द्वष्टा और 
दृश्य का ठीक ठीक ताक्त्विक रवरूप जाननेसे दृश्य के अन्वीक्षण में 
अनित्य पदाथ संबधी सब शासत्र, जिनका सामूहिक, सामान्य, नाम 
अपरा विद्या है, आ गये । इन सब की जड्ट गहिरी जाकर परा विद्या 
में' ही मिलती है । कोई भी शास्त्र ले लीजिये । रेखा गणित का 
आरेभ इस परिभाषा से द्वेता है कि बिंदु वह पदार्थ है जिसका 
स्थान तो है किंतु परिमाण नहीं। ऐसा पदाथ कभी किसी ने चर्मचकु से 
तो देखा नही । इसका तत्त्व क्या है, इसका पता रेखा गणित “से नही 
लगेगा, कितु आन्वीक्षिकी से ; जीव, अहं, मे, ही ऐसा पदाथ है जिसका 
स्थान तो है, जहाँ ही 'मैं हूँ? वह्दों ही है, लेकिन इस “मै” का परिमाण नहीं 
ही नापा जा सकता। अंक गणित का आरभ “एक” संख्या से है; कभी 
किसी ने शुद्ध “एक” को देखा नहीं। यह मकान जिसके भीतर बैठ कर 
लिख रहा हूँ, एक तो है, पर साथ ही अनेक भी है, लाखों ई'ट, सैकड़ों पत्थर, 
वीसियों दरवाजे खिरकी, बीसियों लोहे की धरने, बग्रेरा वेश मिल कर 
बना है। तो इसको एक कहना ठीक है था अनेक ? इसका तत्त्व, क्रि 
संख्या कया पदार्थ है, अंऊ गणित नहीं बताता, दर्शन शास्र बताता है; 
अहं, मै, ही तो सदा एक है, अ-हेत है, ला-सानी है; अनह, एतत, 
#यह”? ही अनेक है । शक्ति गणित, डाइनामिक्स*, का मुख्य पदार्थ 
शक्ति है, पर शक्ति क्‍या है, क्‍यों हे, केसे है, इसका हाल वह शात्र स्वयं 
कुछ नही बताता, आत्मविदया बताती है कि “इच्छा” ही “शक्ति” है | रसायन 
शास्त्र, केमिस्ट्री*, के मूल पदार्थ परमारु, अरु छयणुक, तसरेसु, 
आदि हैं, पर अरु क्‍या हे, क्यों है, केसे, है, इसका हाल त्द्यविद्या से ही 
पूछना पड़ता है । जंतु शासत्र, शरीर शास्त्र, , बायाल्ञोजी, फिसियालोजी2 मे 
प्राण पदार्थ क्या है, क्‍यों इतने जीव जंतुओं के भेद होते है, इत्यादि प्रश्नो का 
उत्तर परा विद्या में ही है। सृष्टि में आरोह-अवारोह, विकास-सकोच, मानव 
जाति के इतिहास में जातियो का उद्य-अस्त, मनुष्य जीवन में जन्म-वृद्धि- 
हास-मरण, क्‍यों होते हैं, इसका उत्तर अध्यात्मविद्या से ही मिलता है। 
नीति शास््र, घर्मं शास्त्र में, पुण्य पाप का वर्णन है, पर क्यों पुण्य का फन्र 
सुख और पाप का दुःख, यह बअह्मविद्या ही कहती है। वित्तशासत्र में यह 
वर्णन तो किया जाता है कि चित्त की वृत्तियाँ ऐसी ऐसी होती है, पर क्‍यों 
ज्ञान-इच्छा-क्रिया होती हैं. क्यों राग-हवेप होने हैं, क्यों सुख-दुःख होते हैं, 
इसका उत्तर आत्म विद्या से ही मिलता है। अठुमान का रूप ओर प्रकार 


१ फ़ेमाइणालर्ड + (॥€णाडइाए है छात089, शिएथड्गेठ्शर 


८४ दर्शन का गौण प्रयोजन 


तो न्याय बताता है। पर व्याप्तिग्नह क्‍यों होता है, इसके रहस्य का पता 
वेदांत से ही चलता है । काव्य साहित्य मे रस पदार्थ, अलंकार पदार्थ, आनन्द 
पदार्थ का तत्त्व क्या है, यह आत्म विद्या ही बतलाती है। 


ज्योतिष में, वासूटो मनुष्य के और वैदिक ऋषि के प्रश्न का उत्तर, 
कि किसने इन तारों को आकाश मे चपकाया, ग्रज्ञान से ही मिलता है, विज्ञान 
से नहीं । बासूटो मनुष्य का अनुभव हम लोग देख चुके हैं; अपने मन मे 
उठते हुए प्रश्नो का उत्तर न दे सकने के कारण चंद्र विपाद में पड गया; 
उसको अपनी निरबेलता का अनुभव होने लगा | अधकार में भय होता है, न 
जाने कया जोखिम छिपी हो । जिसी अश का ज्ञान नहीं, उसी अशभ 
विवशता, परतत्रता, भय। बिना संपूर्ण के ज्ञान के किसी एक अश का 
भी ठीक ज्ञान नही, और बिना सब अशो के ज्ञान के सम्पूर्ण का ज्ञान नहीं; 
ऐसा अन्योहन्याश्रय परा विद्या और अपरा विद्या का, दी सांयस आफ दी 
इनफ़िनिट और दी सायसेज़ आफ दी फाइनाइट * का, है । जैसे अनंत से 
सभी सान्‍्त अतग्गत है, वैसे दी परा विद्या मे सभी अपरा विद्या अतभूत हैं। 
कारण कारणानां का प्रतिपादक शास्त्र भी शास्त्र शाक्षाणां, अध्यात्मविद्या 
विद्यानाम्‌ , है। इस एक के जानने से सब कुछ, मूलतः, तत्त्ततः, जाना जाता 
है, जैसा उपनिषद्‌ के ऋषि ने कहा | साथ ही इसक यह भी है, क्रि जब अन्य 
सब कुछ, सासान्यत., जान ले, त्मी इस एक के जानने का अधिकारी भी, 
ज्ञातु इच्छ भी और ज्ञातुं शक्त भी होता है | यह अन्योड्न्याश्रय है। 
इस अन्ध के आदि में उप|नषत्‌ की कथा कही है, कि समग्र अपरा विद्या 
जान कर तब नारद ने सनतूकुमार से परा विद्या सीखी। एक से अनक 
जाना जाता है ओर अनेक से एक। कसरत दर वहद्त और वहदूत दर 
कल्चत, दोनों का तअरु फ हो, त्तब मारिफत, इफान, हक, सुकम्मल हो, अहम 
सम्पन्न हो । इसी लिये गीता में, अर्जुन को कवतल इतना सभमा देन के लिये 
कि “युध्यरव”, कृष्ण को, “तस्मात्‌” सिद्ध करने के लिये सभी शाख्रों को 
बातें सत्तेप से कहना पड़ गया। तुम्दारा कत्तेज्य धर्म यह है; क्‍योंकि मानव 
समान सें तुम्हारा स्थान और दूसरों के साथ आदेय-देय संबंध, परस्पर 
फरत्तंज्य सम्बन्ध, ऐसा है, क्योकि साम्प्रत मानव समाज, पुरुष की 
प्रकृति अर्थात्‌ स्वभाव से प्रभूत तब्रिगुणो के अनुसार कर्म का 
विभाग करने से, चातुवेण्योत्मक और चातुराश्रभ्यात्मक है, और तुम 
अमुक ब्ण और आश्रस में हो, क्योकि यह सानव समाज, सृष्टि के 
क्रम में, पुराण इतिहास में चर्णित व्यवस्था से, ऐसी ऐसी मन्‍्व॒वर और 





3 पशाल उद्रशाठ ठ चार ्रजयिाएड, धार 5ट6०८९४ 0 06 स्यवा६€ 


सब शाक्यों का सस्वन्धन और व्यूहन प्‌ 


वशानुचरित की भूमि, कक्षा, काष्ठा, ( स्टेज आफ इचोल्यूशन)" पर पहुँचा 
है; क्योकि सृष्टि का स्वरूप ऐसा ऐसा सचरनप्रतिमचर, अ्सव-पतिश्रसव, 
के आकार अ्कार का है; क्‍योंकि परम आत्मा, परम पुरुष, की प्रकृति का रूप 
ही ऐसा है । बिना जड मूल तक, आखिरी तह तक, पहुँचे, विना “गोइड दु 
दी रूह आफ दी मैटर*”, बिना कारण कारणानां के जाने, कुछ भी स्थिर रूप 
से जाना नहीं जाता, निश्चित नहीं होता। किसी एक भी जुज्व का सकसद 
जानने के लिये कुल का मतत्नव जानना लाजिमी है ; ऐसे ही कुल का 
मतलब समझने के लिये हर एक जुब्ब का मकसद जानना जरूरी है ।३ 
निष्फप यह है कि दर्शन शात्र, आत्मविद्या, आन्वीज्षिकी, सब शास्रों 

का शास्र, सब विद्याओं का प्रदीप, सच व्यावहारिक सत्कर्मो का भी उपाय, 
दुष्कमों का अपाय, और नेष्कम्य अर्थात्‌ अफल-अप्सु कर्म का साधक, 
ओर इसी कारण से सब सदूधर्मा का आभ्रय, . और अत्ततः समूल ठःख से 
समेक्ष देने वाली है--क्योंकि सब पदाथों' के मूल हेतु को, आत्मा के स्वभाव 
को, पुरुष की प्रकृति को, बताती है, और आत्मा का, जीवात्मा का, परमात्मा 
का, तथा दोनो की एकता का, तोहीद का, दर्शन कराती है। 

प्रदीप: सर्वविद्यानामुपायः सर्वकर्मणा | 

आश्रयः स्वधर्माणा शश्वदान्वीक्षिकी मता | 

ब्रह्मा देवाना प्रथम: सम्बभूब विश्वस्य कर्ता भुवनस्य गोप्ता | 

स ब्रह्मविद्या स्वंविद्याप्रतिष्ठामथर्वाय ज्येष्टपुत्राय प्राह ॥ 

द्वे विद्ये वेदितव्ये, परा चैवापरा च | तत्रापपा ऋग्वेदों यजु्वेंदः सामवेदोड 

थवंवेदः शिक्षा कल्पो व्याकरण निरुक्त छुंदो ज्योतिपर्मित | अथ परा यया तदक्षुर- 


मधिगम्यते । ( यस्मिन्‌ ) विज्ञाते स्बंिद विजेत भवति।. ( मुडक-उपनिषत्‌ ) 
विद्या चा्विद्या च यस्तद्दे दोभय स ह। 
अवियया मृत्यु तीर्वा विद्ययाउमृतमश्नुते ॥ (ईश ) 


यदा भूतप्ृथग्मावमेकस्थमनुपश्यति । 
तत एवं च विस्तार ब्रह्म सम्पग्मते तदा ॥ 
नांतोडस्ति मम दिव्याना विभूतीना परतप | 
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3 पु० घ३--पं४ पर सूचित विषयों का विस्तार अंग्रेज़ी भाषा में लिसे मेरे 
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में लिखे “समन्वय” से । 


है 
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एप दृद्देशतः प्रोक्तो विभूतेविस्तरों मया | 
प्राधान्यतः, कुरुभ्रेष्ठ, नास्त्यतो विस्तरस्थ में ॥ 
(गीता ) 


आत्मा और अनात्मा ओर उनके ( निषेधात्मक, “न इति”, “न 
इति” ) सम्बन्ध के सस्यगदुर्शन से, सम्यकज्ञान से, ही, चारो पुरुषार्थ उचित 
रीति से सम्पन्न छो सकते हैं । घर्म-अर्थ-का म, तीन पुरुपार्थ सांसारिक प्रवृत्ति 
भागें के, मोक्ष, परम पुरुषाथ, ससारातीत निशृवत्ति- माय का । ऋषिऋण-पिठ- 
ऋणण-देव-खऋण, तीन ऋणों को, क्रमशः तोन आश्रमो में, जहाचर्य-गाहरथ्य- 
चानप्रस्थ्य में, अध्ययन-अपत्यपालन-दानयजन के द्वारा चुकाकर, और साथ 
साथ घसे-अथे-काम को साधकर, चौथे आश्रम, सन्यास, में, सोक्ष फो सिद्ध 
करे। अन्यथा, विना ऋण चुकाये, मोक्ष की इच्छा करने से, अधिक बंधन 
सें पड़ता है; ऊपर उठने के स्थान में नीचे गिरता है। चौथे आश्रम में आत्मा 
की सवव्यापकता ठीक ठोक पहद्चिचानी जाती है | ऐसे सम्यगद्शन से सन्र 
स्वार्थी वासना और करे क्षीण दो जाते हैं, और मनुष्य, आत्मा को सब में, 

ओर सब को आत्मा में, पहचान कर, सच्चे स्वाराज्य को पाता हैं। 


ऋचणानि चीस्यपाकृत्य मनो मोद्ध निवेशयेत्‌। 
अनपाकृत्य तान्येव मोक्षमिच्छुन्‌ मजत्यघ: ॥ 
उच्चावचेषु. भूतेषु. दुर्ज्ञयामक्ृतात्ममि, | 
ध्यानयोगेन सम्परश्येद्‌. गतिमस्यात्तरात्मन: || 
विग्ययोय प्रियैश्चैव संयोग व तथाडप्रियै, | 
चितयेश्व गति सूह्रमामात्मच, सर्बदेहिदु ॥ 
सम्यग्दशनसम्पन्त।. कर्ममिन॑ निवध्यते | 
दर्शनेन विहीनस्त॒ ससार प्रतिपयते ॥ 
सर्वेभूतेषु चात्मान. सर्वभूतानि चात्मनि। 
सम सपयबात्मयाजी स्वाराज्यमधिगच्छति || 


€ मनु ) 


॥ 3०» ॥ 


ज्ड् 80 था 


अध्याय ३ 
दर्शन की सामाजिक विश्वजनीनता 


सांसारिक-दु/:ख-बाधघन ओर सांसारिक-सुख-साधन 


ः ( कास्युनिस्ट ) साम्यवाद और (साइको-आनालिटिक) कामीयवाद 
का अध्यात्मवाद से परिमाजन 


यह पहले कहा जा चुका है कि वेदांत शास्त्र खाली और बेकार वक्त का 

खेल नहीं है, केवल विरक्त सनन्‍्यासी, त्यायो, वारिक्रुद निर्यां, गोशानशीब, 
फ़कीर दी के काम की चीज़ नहीं है; केवल तह्मानर्‌ का, लज्जतुल_ इलाहिया 
का, ही साधक नहीं है; बल्कि दुनियावी मासिलात में भी निहायत जरूरी 
मदद देता है; दुनिया और आकचत, इहलोक ओर परलोक, दोनो के बनाने 
फा तरीका बतल्ाता है; इन्सान की ज़िन्दगी की सब तकलीफो के दूर करने, 
सब सुनासिब आरामो को हासिल करने, सब्र मसलों के! हल करने, सब 
प्रश्नों का उत्तर देने, का रास्ता दिखाता है । 

इस सज़मून (विषय ) पर, तफ्सील ( विस्तार ) से सिखने का 
मौका ( अवसर ) यहाँ नही है। थोड़े मे सिफे इशारा ( सूचना ) कर देना 
काफी ( पर्याप्त ) होगा । 

पुरुष अर्थात्‌ जीवात्मा-परमात्मा की प्रकृति, ( इन्सान यानी रूह- 
रूहुलरूद की फित्रत ), मे तीन गुण ( सिफात ) हैं---सत्त्य, रजसू, तमस_ 
(इल्म, घुजूद, शहद )। इन्ही के रूपांतर नामांतर (दूसरी शक्ल और नाम) 
ज्ञान-क्रिया-इच्छा ( इल्म-फ़रेल-झूवाहिश) हैं | इन तीन से तोन फित्रतें आद- 
मियों में देख पड़ती &ै, और एक चोथी फित्रत वह जिसमें तोन में से 
कोई एक फित्रत खास तौर से जुमायाँ ( विकसित, ज्यक्त ) नहीं हुई हैं। इन 
चार इन्सानी क्रिस्मो, तबीयतों, की बिना ( नीवी, बुनियाद ) पर चार वर्णो, 
पेशों, की व्यवस्था ( तनजीम ) भारतवष में की गई। जैसा गीता से कद्दा है, 

चातुर्वण्य सया सृष्ट गुणकर्मविभागशः । 
कर्माणि प्रविभक्तानि स्वभावप्रभवैगुंणः ॥ 


<८ दशेन की सामाजिक विश्वजनीनता 


इन चार वर्णों' के नाम सक्त मे ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र कहे हैं। 
ब्रह्म, वेद, ज्ञान का धारण करने वाला, ज्वानप्रवान जीव, ब्राह्मण ; क्षत से 
चोट से, दर्वलों का चाण, रक्षा, करने वाला, क्रियाप्रधान जीव . क्षत्रिय 
विशत्ति भूमो, विशः च धारयति, भूमि की खेती करने कराने वालां और धन 
का रखनवाला, इच्छाप्रधान जीव, वैश्य , आशु द्रवति, बडो की आज्ञा से 

ड़ कर तुरत काम कर देने वाला, अव्यक्तबुद्धि जीव, शुूद्र | स्यात्‌ अच्छा 
हो कि नये नामों का अविक अयोग किया जाय, यथा, ज्ञानी, शूर, दानी 
सहायक , ज्ञावा, च्रावा, दाता, सहेता , शिक्षक, रक्षक, पाषक, सेवक ; शास्त्री 
श्री, धनी, श्रमो , या ऐसे ही कोई ओर अथेपूण (मानीदार नाम, अत्येक 
मनुष्य की विशेष प्रकृति के द्योत्तत ( जाहिर करने वाल ) | अरबी फारसी 
से, आलिम, आमिल, ताजिर, सजदूर , या हकीम, द्ाऊिस, सालवर, 
मिहनत-कश, वगैरह । नये नामों की इस लिये जरूरत है फ्रि पुराने नाम 
निहायत वा-मानो ( अर्थ-गर्स ) हाते हुए भो अब बे-सानी (अथन-शून्य ), 
वल्कि बदमानी ( अनथकारी ), हो रहे है। चारो तरफ जीणों द्वार और 
नवी ४रण (मरम्मत व तजददद ) की ज़रूरत है । 


ऐसे ही, मन्ुप्य को आयु ( उमर ) के चार विभाग ( हिस्से ) निसर्गतः 
€ छद्गतन ) होते 8 | पछिल में, अपनी योग्यता ( लियाकत ) के अनुसार 
( मुताबिक ) जान ओर सदाचार (इल्म व तहजीत ) सीखना चाहिए। 
तन ओर सन को बलवान्‌ सजवृत बनाना चाहिए। दूसरे में, ग्रहस्थी (स्राना- 
दारी ) ओर रोजगार ( जीविका कम ) करना चाहिए। तोसरे स, रोजगार 
से कनाराज॒शी ओर बिला मुजाविजा, वेगरज ( निष्काम, विना फलाकांक्षा ), 
सिदमगते लक ( लोकसेवा) करना चाहिए. अन्तकाल तक हिर्सी, ज्ञोभी , बना 
रहना नहीं चा5िए | चोथे मे, जब जिस्म ओर दमाग दानों बहुत थर्कें, तब 
स्वंया (पल्कुल ) सन्‍्यासी फकरीर होकर, पर्सात्मा के ध्यान मे, सब का 
भला मनाने मे, ओर केवल शारीर कम में (ऐन जुररी हाजाते जिसमानी के 
रफा मे) सारा समय तत्ताना चाहिए, जब तक शरीर के वनन्‍्वन ( असीरी ) 
स ग्रांत् ( नजात ) न पाव । इस व्यवस्था / नज़्म ) को चतुराप्षम-यवस्था 
कहने £ । 

उन चार बणा हार चार आश्र्गों मे खब मनुष्यो के सच कम-वर्म' 
धपियार-ऊ्तेब्य, हकुऋ-फरायज दाम-दम, सिदहनत-आराम, अध्यात्मा 
विद्या (ईल्‍्मि रूद ) के सिद्धांतों (उसूल ) के अनुसार ( मुताबिक ) प्राचीन 
समय में, भारत ( हिन्दुस्तान ) में, बॉट दिये यर थे। मर ऐसा कर देने 
से बह सब्र प्रश्न ( सवाल, मसचे ) शिला, रक्षा, भिक्षा ( तालीम, तहफ्फुञ, 
तथ्ाम्र ) के सन्‍्वन्ध (तझल्लुक्र ) में, उत्तीण (हल) हो जाते थे 


सौम्यवाद और कामीयवाद का शीधन ८ 


जो आज सारे मानव ससार (इच्सानी दुनियां ) को व्याकुल ओर उद्विस्न 
कर रहे हैं, और सिफे इस वजह ( हेतु ) से हैरान व परीशान कर रहे हैं कि 
अध्यात्म विद्या के उन सिद्धांतों को विद्वानों और शासकों ने, हकीमो' ओर 
हाकिमें ने, शास्रियों और शखियें ने,आलिमेा और आमिलों ने, भुला दिया है, 
ओर उनसे काम नहीं लेते, चल्कि दुनियावी हिरस व तमा के खुद ,गुलाम हो 
कर उन उसूल के खिलाफ काम करते हैं, और अवाम ( साधारण जनता ) 
को भारी ईज़ा और नुकसान ( पीड़ा और द्वानि ) पहुँचा रहे हैं, ओर उनको 
अपना गुलाम बना रहे हैं। 

« आजकाल पश्चिम मग्रिव में दो विचारधाराओ ( खयाल के 
दरियाओं ) का प्रवाह (बहाव) बहुत बलवान (जोरदार ) हो 
रहा है, इसलिए उनकी चर्चा (जिक्र) यहाँ कर देना, और 
उनकी जांच सरसरी तौर पर (आपाततः ) वेदांत की दृष्टि 
( निगाह ) से कर देना, मसुनासिब ( उचित ) जान पड़ता है। एक खुयाल का 
सिलसिला माक्स और उनके अलुयायियों का है, जिसके सोशलिज्म- 
कम्युनिज़्म, समाजवाद-साम्यवाद, कहते हैं, और जिसमें अवांतर मतभेद 
बहुत हैं; दूसरी विचारधारा, ,फ्राइड और उनके पैरवो की है, जिसको सैको- 
आनालिसिस कहते हैं, जिसमे भी जिम्‌नी इखि्तिज्ञाफात बहुत हैं। इन दोनों 
की ओर जनता की प्रवृत्ति ( रुकान ) इस लिए है, कि साक्से आदि के विचार 
यह आशा विलाते हैं कि यदि इस इस प्रकार से ससाज्ञ का प्रबंध (बन्दोबस्त ) 
किया जाय तो सच्च आदसियों के आवश्यक अन्न वस्ध और परिम्रद ( ,जरूरी 
खाना कपड़ा व साल-सता ) मिल सकता है; और फ्राइड वरोरह के खयाल 
यह उम्मीद दिलाते हैं कि अगर यह यह तरीक़े बे जाये तो दास्पत्य-सबधी, 
मैथुन्य-विषयक, कामीय (शहव॒त या इश्क से झ्ुतअल्लिक, ) इच्छा के 
व्याघात ( ख्वाहिशोँ की शिकस्त ) से जो दुःख और रोग पैदा होते हैं बह 
पैदा न हो, या दूर हो जाय, या कम से कम हल्के हो जाये। “साइको- 
आनालिसिस” शब्द का, व्युत्पत्ति से अथे, योगिक अथे, धात्वर्थ ( ससदरी 
सानी ), वो “चित्त-वत्ति-विवेचन” ( इम्तियाज़ि-हरकाति-तबअ ) हे । पर 
इसके उपज्ञाता (मुजिद) फ्राइड ने जो रूप इसको दिया है, जैसा ऊपर कहा, 
उसके विचार ( लिहाज़ ) से, “कामीयवाद” शब्द इसके लिये हिंदुस्तानी 
भाषा में उचित ( मौजूँ ) जान पड़ता है। 

स्पष्ट ( जाहिर ) है कि आदमी की तीन एपणा, वासना, रृष्णा (हिसे, 

तमझ ) सुख्य ( खास, अक्य ) हैं, लोकैषणा चा आददारेच्छा, वित्तेषणा वा 

धनेच्छा, दारसुतैषणा वा रतीच्छा, ( ज़्मीच की ख्वाहिश जिससे गिज्ा 

हातिल् होती है, ज़्र की, जन की ) । इन्सानी ज़िन्दगी की जितनी 
श्र्‌ 


९७० दर्शन की सामाजिक विश्वजनीनतां 


कठिनाइयां (मुश्किलें ) हैं, वह सब इन्हीं तीन के सम्बन्ध में पैदा होती 
हैं | गूहन, गोपन, छिंपाव रहस्य ( पोशोदगी, एखफा, राजदारी, 
“सोक्रोटिवनेस” ) इन्ही के सम्बन्ध में होता है। इनके सहत्त 
( सरल ) करने का उपाय जो बतावे, उसकी ओर ख्वाहमख्त्राह लोग 
झुकेंगे । 
लेकिन इन दोनो दलों ( तबको ) ने, ऊपर कही इन्सान की चार 
फिव्रतों और किस्मों को, नही जाना माना है, अपने अपने स्क्रीम, सिस्टेस, 
नज्म, व्यवस्था में उनका लिडांज नहीं किया है, न जिन्दगी के चार हिस्सो से 
ही काम लिया है | इसका ननीजा यह है कि दोनों मे से हर एक के अदृर 
बहुत विवाद, तनाजा, खडा हो गया है, और दोनो के दो मूनिदों ने, उपझा- 
ताशों ने, यानी मास और फ्राथड ने, जो उस्मीदें बाँवी थीं वह पूरो नहीं 
हो रही हैं। प्रत्युत ( वर अक्स इसके ), भारत में हज़ारों वर्ष से चातुवेण्य' 
और चातुराश्रम्य की व्यवस्था चज्ी आ रही है, क्योंकि इनके आध्यात्मिक 
सिद्धांतों की नीवी पर अब भी कुछ न कुछ ध्यान बना है, यद्यपि ( अगरचि) 
चह ध्यान बहुत अस्त व्यस्त ( मुन्तशिर ) हो गया है, और इस हेतु (वजह ) 
से भारी दोष, दुदशा, परवशता ( नुक्स, फज़ीहत्त, शुल्ञामो ) यहाँ उत्पन्न हो 
गई हैं। यदि उन सिद्धान्तों पर उचित रीति से ध्यान दिया जाय, और 
सात्विक-राजस-तामस ग्रकृतियों के भेद ( तफ्रीक, तमोजू ) के अनुसार तीन 
प्रकार के आहार ( गिज्ञा ) का ( जो गीता में कहे हैं ), चार तरह की जीवि- 
काओं (मतआशों ) का (जो मतनुस्ठखति में कही हैं ), तथा आठ प्रकार के 
विवाहों ( निकाहों, इज़द्वाजों ) का ( जो भी सनुस्सति में कहे हैं ) पवन्ध 
किया जाय, ओर विशेष दशाओ ( खास सूरतों ) में, कामशाश्र में और 
आयुर्वेद में (जो भी वेद के अन्न हैं) कहे हुए उपायों से काम लिया 
जाय, तो अन्न-वस्य सम्बन्धी, परिग्रह सम्बन्धी, तथा कामबासना 
सम्बन्धी, सभी क्लेशो ( दिक्‍्क़तो ) की चिक्रित्सा (इलाज ) ठीक- 
ठोक, जहाँ तक मनुष्य का वश (इन्सान का काबू) चल सकता है, 
हो जाय | 
फ्राइड आदि का शुरू से कहनो था कि, नाडी सम 
सिस्टेम ) के बहुतेरे विकार ( न्यूरोसिस ) क्रिसो न किसी 3 55 
सन्ताप से उत्पन्न दोते हैं, रोगी उस कारण ( सबत्र ) के अपनी सजा (होश, 
कान्शसनेस”) से दबा, हटा, भुला देता है, क्योंकि उनकी स्मृति (याद) पीड़ा- 
जनक ( तकलीफदिह ) दोती है, बीमारी के कारण के कुछ दूसरा ही सम- 
मने सानते लगता है, पर यदि चिकित्सक (तबीब) प्रित्र भाव से, बरस दो 
वरस तक उससे रोजाना बात करता है, पारस्परिक श्रद्धा और स्नेह ( बाहमी 


कु 
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एतबार व सुदहृ्बत )१. उत्पन्न करे, और विविध रीतियो ( खास तरीको ) से 
( जिस 'टेक्तीक! को ,फ्राइड ने ईजाद किया है ) उंस भूली: दबो स्वृति को 


१ इस सम्बन्ध में साइको भानात्तिसिस के शाखियों ने 77875/०7०४८९ और 
एश-०६.०४१००घ7, 9४7०६ ४7५६ शब्दों का प्रयोग किया है । 
गुड को ००प्राइ९ 0 शार्बे-।धाट्वों भला, » »« + 58 एथएशआा पा 
९०णाडइटांण्पजंए प्र्माइप्राड, 00. 06 - ध्यथए०-एएआएशा, 8 एा00075 ॥6 
प्ाब8 शी गा धायय९8 छथ8६ 07 ग्र5 67 पाढ छ९7507. 6 ध्गाए9६ 06007768 
जुए्य पा 8 शिगल, (6 96००, 6 0ए8/, ४6 ग्रणा56 , शा 00 00 ग्रयय 
45 [70]९०९० पा 9860708 ००765७०7तए8 7000 0 7४००७, पर ४४०, 
एएडब४ग०१ 0९.7९, ६थ०पचछ, ०7/१-श्रापड त९9९0067९९ धाते ४6 ॥:6, 
जुफाड 38 6 ए2867670९, ६0 76 ॥0ए७६ 0० प्राइथ।॥जीर वें &४०४०7 6॥ 
0ए2/ दिणा। इ0ण९ स्थल तफूधाशाल्र , बाते 965श7-१7ए प्रश्ता005 ०0 
थार्थएडा3 बा वधाएलॉए ०0ा6थाहते एफ बाशैएशाएए्र ग्राएं घर्गेद्राए ९०ग्र 
5070प5 06 #2॥7$४९४८8 ॥६5९7, (05४6४, ०2१ दाद 227572/8 290/0- 
7769, 7 50, 86४ शैड0 मिल्फठे, 248 :(&776876€722क/26०7 5४६०? 9-78, शा 
बीस गबंड2४०% 2०2४ ०/-9677-ब747755,. 9 360, 874 है 
' शुरूलशिष्य भाव में ये सब अन्तर्गत है। इस भाव के गुण भी भौर “दोष भी 
जानकारों को मालूम हैं। 
आयशो ग़ुवो, , मित्र *, शिष्यवित्तापद्ारकाः । 
गम विर्लाः गुवस्ते ये शिष्यसन्तापहारका: 
| फ़ारसी-में भी कहा है 2 
: - सूं.. बसा इबलीस आदम-रूय अरुत | 
पस्े बहर दस्ते ने यायद दाद हउस्त॥ा 
तथा, व्वमेव साता व पिता त्वमेव त्वमेव बन्धुश्च संखा त्मेद ॥ 
स्वमेव विद्या द्ववियं ध्वमेव ,स्वमेव -सर्वी सम देवदेव' ॥! 
प्रायः अरब इसी हेतु से साइको-आनाकिसिस के सभी धअवांतर भेदों के 
विश्वाणी और प्रकारों के भ्भ्यासी समझने और कहने लग गये हैं कि 93ए7८0 धए8- 
[एए2 धद्थया९ा६ 8६ 78 0680 75 8 9700९658 0 #४-८६४८८77०४, 
शर्थाव्‌ मानस-चिक्त्सि। का उत्तम रूप “पुनः संस्कार” है, जिससे रोगी फा 
चित्त मानो नया हो जाता है, ''प्रणवी भवति”', उसकी दृष्टि मई हो जाती है, भौर 
इस लिए सारी दुनिया उसके लिये नई हो जाती है । इस प्रकार का द्विवीय जन्म, 
'जीण शीर्ण का पराकाष्टा का प्रणवी-करण, विपादी का प्रसादी-फरण, मत्ये का असर- 
करण, अ-स्व-स्थ पर-स्थ का स्व-स्थ-करण, परचश का झात्मवश-करण, जीवाक्ा, का 
- परमात्म-फरण सच्चे दयाल्ु सदगुरु के द्वारा सच्चे अद्धालु सचछुष्य के चित्त के “पुन 
संस्करण” से ही होतां है । तभी “नशे मोहः स्मुतिलंब्धा”, यह बात सच्त द्वोती है । 


९ 





॥४॒ 
ढ 


४ 
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फिर से उद्बुद्ध करै, जगाबै, असम्प्रज्ञांतावस्था ( वेहोशी की हाज्ञत ) से 
सम्पज्ञातावसथा ( होश की द्वांलत ) में लावा, और उस छिपी कामवासना 
(शहचत) की पूत्ति, शब्दों के द्वारा वर्णन कर देने से ही, करा दे, तो चह रोग 
सिट जाता है । लेकिन अब न्यूरोसिस” की इस प्रकार की चिकित्सा (इलाज) 
करने वालों को अनुभव (तजबा) अधिकाधिक (ज्यादा-ज्यादा) होता जाता है 
कि ऐसी चिकित्सा मे कई बढ़े अपरिदहाय दोप ( लाइलाज खराधियां ) हैं; 
जे अपनी या दूसरे की, उत्पय कामवासना ( नाजायज़ शहृवत ) और उस 
की वजह से अपने को पहुँची हुई तकलीफ, सदसा, श्म, समाज के भय से, 
था किसी दूसरे हेतु से, दबाई और भुलाई गई थी, वह जब चिकित्सा की 
सहायता ( मदद ) से निर्भय ( बेखोफ्‌ ) होकर जागी, तब मनुष्य फो, स्ली या 
पुरुष को, उच्छुद्धल बना कर, समाजविरोधी कृत्सित सा्गो ( जमाअ्रत के 
मुखालिफ मातूच राहों ) में ले जाती है, यद्यपि वह विशेष '्युरोस्िस! रोग 
दूर हो जाता है; और यदि उन कुत्सित मार्गों में, समाज के भय से, या अन्य 
हेतु से, मनुष्य न जा सका, और वासना को उन मार्ग" से ठृप्त न कर सका, 
न उसके भीतर रवयं॑ इतना आत्मवल ( रूद्दानी कूबघत ) और धर्म-भाव 
( अक्ले सलीम, नेक नीयत) उत्पन्न हुआ, कि वह आप ही उस दुर्वासना के 


चित्त से चुद्धिपूवक दूर कर दे; तो अन्य घोर विकार उत्पन्न होते हैं-- 
इत्यादि | 


फ्राइड आदि की गवेषणा ( तफ्तोश ) और लेखों से निश्चयेन (यकी- 
नन्‌ ) बहुत सी ऐसी बातों की मालूमात ( ज्ञान) साम्प्रत काल ( इस ज़माने ) 
में पुननंव ( ताज़ा ) हुई, और जनता ( अवाम ) में घढ़ी और फेली, जिन 
पर पहले बहुत कुछ पर्दा डाला रहता था, भोग जे मालूमात कुछ थोड़े से दी 
अलुभवियों ( तजवाकारों ) शास्लियों ( आलिमें। ) और बैदों ( सुआलिजों ) 
के दर पर्दा ( गोपनीय भाव से ) रहस्य ( राज ) के तौर पर पुश्त दर पुश्त 
प्राय: (अक्सर) विद्त ( सालूस ) हुआ फरती थीं, और चह भी असम्बद्ध 
रूप (बेसिलसिला, ला नज्म, शक्ल ) से । इस प्रकार के ज्ञान के पूर्वापर 
सम्बद्ध ( मुसल्सल ) शास्त्र के रूप में प्रसार दोने से, निश्चयेन, छुछ लाभ 
( फायदा ) है। पर, जब शास्त्र सम्पूर्ण नही, सवोगशुद्ध स्वोगसम्पन्न 
( सहीहन सुकम्मल ) नहीं, शाल्षाभास ( नकली इल्म ) की ही अवस्था 
( द्वाल्त ) में है, तब उससे, अगर कुछ लाभ है, तो हानि ( नुकसान ) अधिक 

( ज्यादा ) है। ह 

शानलवदुविंदग्ध ब्रह्माउपि त नर॑ न रंजयति | 
2 कब >् # 


नीम हकीम ख़तरद जान ॥ 


सास्थवाद और फामीयवाद का शोधन ९३ 


आपइड आदि के विचारों में जे! कुछ तथ्य ( सचाई ) की छाया वा 

आभास ( साय, कलक ) या अंश,( जुज्व) है, उसका तात्त्विक ओर पूण 

रूप सब आत्मविद्या से द्वी मिलता है। काम के विश्रलम्भ से दस दशा जो 

उत्पन्न होवी हैं , जिनमें सम्प्रलाप, उन्‍्माद, व्याधि, जड़ता, और मरण" तक 

शामिल हैं, उनकी चर्चा साहिल्य शास्त्र में ( जो भी समग्न वेद का अग है ) 
[ की है । भर हरि ने भी कहा हे, 


ते कामेन निहत्य निद यतरं नग्नीकृताः मुण्डिताः 
केचित्‌ पंचशिखीकृताश्व जटिला; कापालिकाश्चापरे | 


अर्थात्‌, कामदेव की निदेय मार से घायल ( जख्मी ) वेचारे तरह 
त्तरह् के फकीरी पन्‍्थों मे शामिल हो कर कोई तो नग्न (बरहना) फिरते हैं, 
कोई सिर मुंडाये रहते हैं, कोई पाँच शिखा रख लेते हैं, कोई जटा बढ़ा लेते 
हैं, कोई कपाल लिये फिरते हैं ; यद सब निशान फामदेव की मार के ही है। 

स्वयं बेद का वाक्य है--/ काममय एवायं पुरुष:” | फ्राइड आदि ने 
जा सामग्री बड़े परिश्रम से एकन्न की है, उससे ऐसी प्राचीन उक्तियों के कई 
अंशों की अच्छी व्याख्या होती है। पर सब अंशों का, और गभीर तत्व का, 
उनके पता नहीं है। स्री-पुरुष का भेद ही क्यों है, इसका अन्वेषण उन्होंने नहीं 
किया । काम ( इश्क़, शहवत ) का तत्व क्या है ; काम का रूप एक ही है, या 
कई, और कोन सुख्य रूप हैं, और क्‍यों; इसका निर्णय उन्होंने नहीं किया। 
किसी रोगी पुरुष वा स्त्री के चित्त में लुप्त स्मृति के जगाने का फल अच्छा, 
किसी में बुरा, क्यो होता है; एक द्वी अकार के काम के व्याघात से, भिन्न 
व्यक्तियाँ का भिन्न प्रकार के रोग क्‍्यो' होते हैं; भिन्न प्रक्ृतियाँ क्यों हैं, और 
के हैं; इन बातो' के नही निश्चय किया। विस्म॒ति से विशेष प्रकार के रोग 
क्यो' होते हैं, स्मृति से क्‍यों अच्छे दो जाते हैं, इसका तत्व नही पद्दिचाना। 
यह सब तत्व आत्मविद्या से विद्त होता है? । 


१ 8055९४(६-एग्रापंदते घण0. बद्घप्था। 2 , 4078९८ए, ए5९१8, 
व९ए्कणा3, गपटापश/णाड,. गरीपडाणा5 , फॉाएडाटवोँ 07528565 0 एथ॥0085 
50705 ; 977007, ४ए70076, 7शथर्गएशड; 06०४0, 


३ इन बातों पर प्राचीन आत्मविद्या के विचार, मैंने, ए० ८४ के फुटनोट में 
कहे, अन्‍थों में दिखाने का यत्न किया है । साक्स झादि की विचार-धारा की विशेष 
समीक्षा परीक्षा 50007 एड उ0तैशफ उ08ंभातरी0 5008 97 भामक अथ 
में मेंने की है। तथा ,फ्राइड भादि की, -4यालंश्या ए8 '०तेशण 87०0 
7897 ए88 नाम की पुस्तक में, जो असी छुपी नहीं है । 
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मृल विस्म॒ति ( फूरामोशी ) यह है कि आत्मा अपने के भूल जाय, 
परमात्मा अपने का शरीर में बद्ध जीवात्मा समझने लगे; यह भूल ही, यद॑ 
अविद्या,अज्ञान, ही, काम, वासना, उृष्णा,अस्मिता, का वीज है। उस अस्मिता 
( .खुदो) के तीन क्रम ( दर्ज ) हैं, अह्द स्थाम्‌ (लोकैषणा, मैं बना रहूँ), अहद 
बहु स्थाम्‌ (वित्तेपणा, में वहुत बडा होऊँ), अहद बहुधा स्थाम्‌ ( दार-सुतैषणा, 
बहुतो पर प्रभाववान, चहुरूपी होऊँ, अपन ऐसे बहुतो' के पैदा करूं 
ओर बे मेरी भक्ति करें और आज्ञा मानें )। दार-सुतैपणा, सैथशुन्य काम, 
यह काम की घेरतम अवस्था, परा काष्ठा, है। “सर्वेषा(सासारिकाणा)आनदाना 
उपस्थ एबैकायनम?? (बृहद्‌ उपनिषत्‌) जैसे आँख सब दृश्य रूपो' का बंन्‍्द्रहे, वैसे 
ही!प्रजनन इन्द्रिय सब सांसारिक आनन्दों का एकायन केन्द्र है | फ्राइड ने इस 
तथ्य का आभास 'प्लेकर-परिंरिपल”" के नाम से पाया और दिखाया है। पर, 


यश अकामहतः एप एवं परम आनन्‍्दः, एको द्रष्टा श्रद्देतो भवति, 
एतस्वेवानदस्यान्यानिं भूतानि मात्रामुपजीवति | ( बहदू उपनिपद्‌ ) 


इस अद्वेत अहन्ना के, इस ल्ा-तश्रीक, ला-सानी, खुदाई के, 
इस सा-सिवा अल्लाह की. कि “ मेरे सिवा ओर फोई छुछ कहां है ही 
नहीं ?, ला-इन्तिहां खुदी के, परम आनन्द का, जिसकी छाया सात्र सच 
छेतमाव की अस्मिता के आनन्द हैं, उन्हें। ने स्वप्न में भी, दूर से सी, 
नही देगा; इस ओर ध्यान दी नहीं दिया। जिस वरतु के फ्ाइड ने 'रियालिटी 
प्रिन्सिपल”* का अति ऋत्रिम ( मस्‍नूई ) और भ्रमावह ( गलत ) नास दिया 
है, जिससे अर्थ प्रकट ( मुनकशिफ ) होने के बदले ( एवज़ ) छिप जाता है, 
उसको उपनिपदो' में “भय” के नाम से कहा है , सरार हंदसय है, “कुल्ले- 
शयीन्‌ जौजैन्‌ व जिद न” , आनद का विरोवी भय है, दोनो" हो तुल्यरूप से 
'रीयल! बरास्तचिफ हैं, या दोनों ही 'अशन-रीयल? मिथ्या हैं, “तस्य भयाद्वायुर्वाति 
तल्य भयात्‌ यूर्वस्ताति” एक्र तरफ़, दूसरी तरफ़, “आनदाद्‌ झेव जातानि 
जीपति, आनन्द प्रयन्यमिसविशन्ति” ; डसी के ,खेफ से हवा चलती रद्दती 
है, अर सूरज तपता रहता हे, ओर उसी के स़रूरे जाबेदानी, शादमानी, 
मन्ती स सब आलम, सब रुदे, सब जाने, पैंदा होती हैं, और उसी में जा 
सातो हैं। दोनो की, खाफ और मसरंन की, भय और आनंद की, दवासो 
नरीह ( सतत भरणा ) से संसार चक्र ( चसणति दृहर ) धूम रहा है । 


बज >फन>>न»मन्‍तनम 








6१४ भल्डााटएॉ*, ए९०।॥६-- एहप्रटाएंल, सफल्पपे, 47//०८र४/८/०727 रट८- 
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दर्शन से सब क्लेशों फी विक्ित्सा ९० 


इस चक्कर के दुःख से आदमी छुटकारा चाहे तो उसके इसके सुख के 
भी छोड़ देने पर कमर बांधना होगा, ओर यह याद करना पड़ेगा कि ४ मै तो 
हाड़ मास नहीं”, “में आत्मविश्वास ही”। 


विशेष प्रकार के नाड़ी रोग, न्यूरोसिस, खास किस्म की याद जगाने 
से दूर हो जाते हैं, यह ठीक है, लक्चिन अक्रार ही भी होते, क्योकि स्वादु 
( खुश ,जायका ) भोज्य पदाथो (खान काबिल चीज़ो ) की याद करने से ही 
भूख नहीं मिटती, “मन मेदक नहिं भूख बुताई”, बल्कि कभी तो ओर ,जेर 
पकडती है ; और बीमारी के फिर से उभरने का डर भी सवेथा | कुल्लन) नहीं 
सिटता | इसलिए जे मनुष्य “स्वृत्िद्ाभ”? (याद की बाजयाबी) के गुणों (नो) 
को ठीक-ठीक जानना और अनुभव करना चाहै, दुःख के जड़ मूल का 
ऐकान्तिक आत्यंतिक ( कनई व दवामी ) नाश ( दफा, इंज़ाल ) चाहै, उसके 
आत्मविद्या की दी शरण लेना ( इल्मिरूह, इलाहीयात, तसव्बुफ, पर ही तब- 
क्कुल करना) पंडेगा, ओर नीचे लिखे श्ल्ोकों पर ध्यान देना होगा, जिन के ही 
ञ्थ हे व्याख्यान का अति दुबल प्रयत्न इस अंथ से यहां तक किया 
गया है । ४ 


१ ध्ज्ा ७ 
थोड़े में; इन श्ल्ोकों का आशय यह है | आत्मा की स्मृति ज्यों ज्यों 
उज्ज्यल होती है, त्यों' दो मोह नष्ट होता है; सब सन्हेह दूर हो जाते हैं 
हृदय मे चिरकाल से गठी अस्मिता, अहकार, काम, क्रोध, लोभ भय, ईष्यों 
आदि की गांठें कट ' जाती हैं ; मंत्य मनुष्य अमर हो जाता है, निश्चय से 
जान जाता है कि मैं अमर हूँ। विशिष्ट उत्तम ज्ञान, ओर वासना का क्षय 
और भेद भावात्मक मन का नाश-यह तीन साथ साथ चलते हैं, यही हृदय 
की गांठो का कटना, उन्नकनों का सुलभाव, है । विपयो का ध्यान करने से 
उनमें आसक्ति, उससे काम उससे क्रोध, उससे माह, उससे स्मृति का भ्रश 
उससे बुद्धिनाश, उसमे आत्मनाश होता है। राग हृष ज्यों ज्यों कम होते 
हैं द्यो त्यो चित्त मे असाद होता है, बुद्धि स्थिर होती है, दुःख मिटते हैं। 
यतियों का परम कस्तव्य है कि काम-वासना की जटाओं को, हृदय की गांठों 
के, आत्म विद्या के अभ्यास से काठे, और आत्मा की स्मूति का, आत्मा के 
ज्ञान का, लाभ करे , ओर सब प्रकार के भयेां से, अन्तक यम के, सृत्यु के 
भय से भी, स्वयं मुक्त हां, ओर दूसरों के मुक्त करावें | आत्मा का अबसाद 
भो, आत्मा-की अहंकारात्मक संभावत्ता भी, दोनों ही पतन के हेतु हैं ; दोनो 
से बचना चाहिये | आइ्वार की शुद्धि से सत्त्व फो शुद्धि, उससे स्वृति का* 
लाभ, उससे सत्र हृदय की ग्रथियों का मे/क्षण होता है | तब राग हंप से मुक्त 
जीव के भगवान्‌ सनत्‌ कुमार, जो परम/त्मा की विभूति ही हैं, सब'हृदयों में 
स्थित हैं, तम स के परे आत्म-ज्योति को दशन कराते हैं।॥ 


है 


हद दर्शन की सामाजिक विश्वजनीनता 


नष्टो मोहः, स्घ्तिलंब्धा*, लब्मतादान्मयाथ्च्युत । 

स्थितोडस्मि गतसन्देह३, करिष्ये वचन तब |] ( गीता ) 
भिद्यते. छृदयप्रंथिः:, . छिद्यते सर्वसशया:* । 

ज्ञीयते चाउस्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे ॥(मुडकोपनिपत) 
यदा सवे. प्रमियते हृदयस्येह अथयः | 

यदा सवे' अमुच्यते कामा" येडस्य छूृदि शिताः । 

अथ मर्त्येड्मतो मवति, अभ ब्रह्म समश्ष्‌ ते॥ (कठोपनिषत्‌) 
वासनाक्षय-विज्ञान-मनानाशैः महामते । 

विभेद्यती चिराभ्यस्तीं:. दृदयग्रथयो दृढ़ाः* ॥(म॒क्तिकापनिषत्‌) 
ध्यायतेी। विषयान्‌.. पुसः . सगस्तेबूपजायते | 

संग्रात्तजायते.. कामः, . कामाक्तोचेडमिजायते ॥ 

क्रोधाद्‌ भवति समोहः3, संसोहात्‌ स्घतिविभ्रमः 8 । 

स्मृतिश्न शाद *बुद्धिनाशो," बुद्धिनाशात्‌ प्रणश्यति ॥ 
रागह्रेपवियुक्तेस्तु विषयानिन्द्रि यैश्चरन्‌ । 
आत्मवश्यैर्विंघेयात्मा प्रसाद: मधिगच्छुति ॥ 

प्रसन्नचेतसा हथाशु बुद्धि: पर्यवतिष्ठते» ॥ ( गीता ) 
यदि न समुद्धरन्ति यतये छूदि कामजदा:रे 
दुधिगमोष्सता हृदि. गतेउस्मपृत“कठमणिः | 
असुतृपयेगिनामुमयतेडपि भय भगवन्‌ 
अनपगतान्तकादनधिरूढ़पदाद्‌ भवत्तः ॥ (भागवत) 

उद्ध रेदात्मनाउ5त्मानं, नाउत्मानमवसादयेत्‌८ । 

आत्मैव हथ्यात्मनो बंघुरात्मैव. रिपुरात्मनः ॥ 
आदये5मिजनवानस्मि केउन्योउस्ति सहशो सया | 

इंश्वरोडहमहू सेगी, इत्यश्ञानविमाद्विताः ॥| 
आत्मसभाविता:* स्तव्घाः धनमानमदान्विताः | 

प्रसतक्ताः कामभोग्रेश्च पतवि नरकेज्शुचौ ॥ ( गीता ) 


आहारशुद्धी रत्तशुद्धि,, सलशुद्धी भुवा स्मृति, स्मृतिलम्मे१७ सर्वेग्रन्थीना१< 
विप्रमोक्ष** | तस्मै मद्तिकपायाय तमसस्पार दर्शयति भगवान्‌ सनत्‌ कुमारः ||] 
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अध्याय ४ 


(द्शन'-शब्द; 'दर्शन-बस्तु; 'दशन-अ्योग 
॥ 5“ ॥ हदिरण्मयेन पात्रेण सत्यस्योपिहित मुखम। 
तत्व पूषन्नपाइणु सत्यधर्माय 'इष्टये! || 3» || 
( ईशोपनिषत्‌ ) 
धसोने के पात्र से रात्य का मुख ढेका है। हे पूषन्‌ ! सब जगत्तू 
का पोषण करने वाले परसात्मन्‌ ! अन्तरात्मन्‌ ! उस ढकने को हटाइये, कि 
सत्य अर्थात्‌ ब्रह्म का, परमात्मा का, आप का, ओर सनातन ब्रह्म परमात्मा 
पर प्रतिष्ठित धर्म का, कत्तेव्य का, आत्मज्ञानानुकूल, आत्मविद्यासम्मत, 
कर्त्य धर्म का, द्शेन' हम को हो !” 


'द्शेना-शब्द 
दर्शन! शब्द का प्रयोग, अस्तुत अथ्थ मे, यथा 'पड़द्शेनः, स्ब-द्शन- 
संग्रह', कब से आरभ हुआ, इस का निश्चय करना कठिन है। इंशोपनिषत्‌ 
का जो श्लोक ऊपर उद्धृत किया है, उस में “दृष्टये” शब्द आया है । प्रसिद्ध 
है कि इशोपनिषत , झुक्तयजुर्वेद संद्तिता का अतिम, अर्थात्‌ चालीसवां, 
अध्याय है । स्थात्‌ “दशः शब्द का इस अथे में प्रयोग यही पहिला हो । 


दशन की शक्ति का लाभ करने के रहस्य योगमार्गीय उपाय 
इस ओपतिषदी ऋचा का अर्थ 'रहस्यः है--ऐसा अभ्यासी विरक्तों से 
सुनने मे आया है। 'भुडक”' उपनिपत्‌ में कद्दा है कि, “शिरोत्रत विधि- 
वर्णेस्तु चीण”, जिन्होंने 'शिरोत्रत! का त्रिधि से अभ्यास किया है, वे ही 
सत्य-दर्शन, आत्म-दर्शन, तद्य-दशन, तथा सनातन आत्मा पर प्रतिप्तित सत्य 
सनातन धर्म का दर्शन, करने की शक्ति पाते हैं | 'शिरोह्रत! का वणन देवी 
भागदत के ग्यारहवे स्कथ में किया है । यम-निय्मादि से शरीर और चित्त को 
पवित्र करके, एक प्रकार के विशेष ध्यान द्वारा, सिर के, सस्तिष्क के, भीतर 
बततसान चक्रो', पद्मों', 'पीठ?, कन्दो” ( 'लतायफि-सित्ता' ) का उज्जीवन 
उस्तेजन, संचालन करने का अभ्यास केरना--यह 'शिरोमज्रत” जान पड़ता है । 
अग्रेज़ी मे इन 'कदों' ( पलड्ज' 'प्लेक्ससेज़ः पगांग्लिया? ) को 'पिहुइुटरी 
* १३ 


एप दर्शन का मुख्य प्रयाजन 


बाडी,” 'पाइनीयल ग्लेंड', आदि के नाम से कहते हैं *। 'पाइनीयल ग्लॉंडः मे 
कुछ पीले अरु रहते हैं, स्थात्‌ इसलिये 'हिस्ण्सय” कहा है, इस को ससक्ृत में 
देवाक्ष' (दिव्यचछु' 'तृतीय नेन्न आदि भी कहते हैं * | अपविन्न अशुछ्ध सन 
और देह से अभ्यास करने से घोर आधि-व्याधि उत्पन्न हो जाती हैं। वेदों के 
झम्य मंत्र ऐसे 'रहस्यो' का इशारा कहते हैँ | यथा, 
ऋचो अक्तरे परमे व्योमन्‌, तस्मिन्‌ देवा अधिविश्वे निषेदुः । 
यस्तन्न वेद किमचा करिष्यति; य इह्विदुस्तत्त इमे समासते ॥ 


शंकराचार्य ने, इस का अर्थ, श्वेताश्वरोपनिषत के भाष्य से, इतना हो 
किया है फि “शआाकाश-सदृश अक्षर परम ब्रह्म मे, सब देंब आश्चित होकर 
अधिछित हैं; उस परमात्मा को जो नहीं जानगा, वह ऋतचाओं से क्‍या 
करेगा जो उसे जानते हैं, वे ये कृतार्थ हं।कर बैठे है ।” पर अभ्यात्रियों से 
सुनने में आया है कि 'व्योम' शब्द का अथ, ऐसे पसंगो मे, प्रायः शिर:- 
कपालांतर्गत आकाश द्ोता है; तथा ऋत?, दिवा?, आदि का अथे, मस्तिष्क 
ओर प्रू्चचश में स्थित, विविध ज्ञान-कर्मेद्रियादि से सबव रखनेवाक्ी, 
विविध नाड़ियों और नाडिग्रथियों, चक्रो, का होता है। इन के पोषण और 
शपोहृ॒ल्तनन से सुच्रम पदार्थों के 'दर्शन!, दिव्य भाषों के 'ज्ञानः, की शक्ति 
बढ़ती है । ५ 
दशन-वस्तु 
आ्रात्म“दशेन', आत्म-ज्ञान', ही, भगवदूगीत 'शुह्य', शुह्याद गुहातर', 
शुक्मतम!, 'परस गुद्य', 'सर्वेगुह्यतम?, 'शात्र! का, वेद-बेदांत का, मुष्य इष्ट 
और अमिप्रेत है । 
मा विधत्तेडमिघते भा, विकल्प्यापोह्मते त्वहम। 
एतावान्‌ सर्ववेदार्थ ; शब्द, आस्थाय सा, भिदाम्‌ | 
मायामात्रमनूयडन्ते प्रतिपिध्य, प्रसीदति ॥ ( भागवत ) 

५ /मां! अर्थात्‌ आत्मा, परमात्मा, को दी, तरह तरह से कहना; अहम! 
पदार्थ, 'पत्मा', 'परसात्मा“पदार्थ, के विपय से, विविध प्रकार के 
यिउल्पों ( क्यासो ) को उठाऊर, उन का अपोहन, खवडन, निरसन, प्रतिपेध, 
६ इसण्िसा ) करना, “माँ! परमात्मा को, दी, सब शब्दों से, तकी से, आस्थित 
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हज 9, हुए वीक, ५ हू , में दग घरों के विषय में, पादफों पो, यदि ये सोज 
४९, हे कुछ हुन्‍पों मिद्ठ से £। 


दर्शन वस्तु ९९ 


प्रतिष्ठित करना; और सब भेदों को 'मायामात्र', घोखा, ( जाल, फित्‌ना), ही 
सिद्ध करना; यही समझ वेद को, समस्त विद्या का, अर्थ है, उद्देश्य है, 
एकमात्र असीष्ट लक्ष्य है ।? 

“दशन'-शब्द का ब्यवहार अन्य प्रंथों और अं में 

आदिम उपनिषत्‌ , 'ईश?, सें प्रयुक्त होने के बाद, अन्य उपनिषदो में 
बहुतायत से 'दृश' धातु से बने शब्दों का, 'आत्म-द्शन” के अथे में, प्रयोग 
हुआ है। यथा, 

“आत्मा वाउररे (द्रष्टव्यः भ्ोतव्यो, मतब्यो, निदिध्यासितव्य:”, “'नाउन्यदू 
आत्मनोडपश्यत्‌”, “आत्मन्येवात्मान पश्यति, स्मात्मानं पश्यति”, “श्त्मनि 
खल्वरे दृष्टे श्रते मते विज्ञाते इृद सर्वे विदितम्‌ ”, “आत्मनोवाउंड़रे दश्शनेन सर्व 
विदितम?' ( बृ० ); ब्रह्म ततमपश्यत्‌ ?? ( ऐ० ); “यन्न नान्यत्‌ पश्यति स भूमा?”, 
#तमस: पारं दर्शयति” ( छां० ), “अमेददर्शन शान” ( स्कद० ), “यदात्मनात्मानं 
पश्यति” 'ब्रक्म तमसः पारमपश्यत्‌”, “स्वे महिस्ति तिष्ठमान पश्यति ” ( मैत्री० ); 
४तस्मिन दृष्टे परावरे”” “ततस्तु त पश्यति निष्कल' ध्यायमान;? “त पश्यति यतयः 
क्ीणदोषा/” ( कठ० ); “हश्यते त्वग्रश्यया बुद॒ध्या??, “विनश्यत्स्वविनश्यत यः पश्यति 
स॒ पश्यति ? ( गीता० ), “ आत्मान पश्याव” ( छा० ) | इति प्रदृति । 

अखिद्ध छः 'दर्शनों? में, पतनलि के रचे “योगसूत्रों'! पर, व्यास नामक 
विद्वान के बनाये भाष्य में, सांख्य के श्रवक्ता अति आचीन पंचशिखाचार्य के 
एक सूत्र फा उद्धरण किया है, “एक्मेवदर्शनम्‌ , ख्यातिरेच दर्शनम्‌”। इस 
सूत्र का अर्थ अन्य ग्रकारों से पुराने टीकाकारों ने किया है; स्थात्‌ यों करना 
भी अनुचित न हो, कि “पुरुष ओर प्रकृति की 'विवेक॑-ख्याति', 'प्रकृति- 
पुरुषा-उन्यता-स्याति', आत्मा ओर अनात्मा, 'अहम्‌! और 'इद्म? (वा 'एतत्‌”) 
की परस्पर अन्यता की ख्याति अर्थात्‌ ज्ञान--यही एकमात्र सच्चा अन्तिम 
दर्शेन! है [8 

प्रचलित 'मनुस्मृति' नामक अंथ से भी, जो यद्यपि सूल वुद्धमनुः 
नहीं कहा जा सकता, तो भी बहुत ग्राचीन है, द्शन” शब्द आत्मक्षान के ही 
धअथ में मित्रता है। यथा, 

वेदाभ्यासस्तपो जानमिंद्रियाणां च सँयमः | 
अहिंसा गुझसेवा च॑ निःश्रेयसकरं परम ॥ 
सर्वेधामपि चैतेपामात्मश्षान परं॑ स्मृतम्‌ । 
तदूह्मगश्थ' सर्वेविद्याना, प्राप्यते हस्त ततः ॥ 
सम्यग्द्शनसम्पान्न... कर्ममिन॑. निबध्यते | 
दर्शनेन विहीनस्ठ॒ ससार प्रतिपयते ॥ 


2 ड़ 


९५०० दु्शन का मुख्य प्रयोजन 


“सब धर्मों, कमो , विद्याओं से बढ़कर आत्सज्ञान, सम्यरदशन, है; 
उस से अमरता, दुःखों से मुक्ति, मिलती है ।” याज्ञवश्क्य स्मृति मे भी इसी 
अर्थ का अनुवाद किया है । 

इज्याइ5-चार-दमा-5हिंसा दानं-स्वाध्यायनकमंणाम | 
अझय तठ॒॒ परमो धर्मों यद्योगेनाउथ्त्मद्शनम॥ 


ध्योग करके आत्मा का दुशेन करना, अपने सच्च स्वरुप को पहि- 
चानना ( अत्यभिज्ञान करना )--यही परम धसे है |” 


बुद्धदेव के कहे हुए आयंमार्ग के आठ 'सम्यक्‌? अगों में 'सम्यग्‌-दृष्टि? 
सब से पहिले है। जैन सम्प्रदाय के तत्त्वाधिगम-सूत्र” का पह्चिल्ा सूत्र 
“धसम्यगद्शन-ज्ञान-चारित्रयाणि मोक्षसागे:” है। इस को उभारवाती (वां 
स्थासी ) ने श्रायः सन्नह अठारद सौ वर्ष पूवे रचा । 


आंत्तज्ञान, आत्मद््शन, ही मुख्य दर्शन है। मानव जाति के वत्तेमान 
युग मे, ्ञानेद्रियो मे सब से अधिक वलवान्‌ और उपयोगी "अक्तिः चहु 
भिन्र' नयन! हो रहा है । 'देख” लेना ही ज्ञान का सब से अधिक विशद्‌ 
विस्पष्ट प्रकार माना जाता है; 'जो सुनते थे सो देख लिया? अ्रतिप्रत्मक्ष- 
ट्वेवब?, ऐसे सच्चे बिद्वान्‌ जो 'झुनी बात को प्रति-श्क्ष, आंख के सामने, कर 
दिसायें। सूफी लोग भी फारसी भाषा मे, आत्म-दर्शव को दीदार! कहते हैं 
भग्रेजी 'मिस्टिक' लोग भी उस को 'विहकन आफ गा! कहते हैं | ऑख छऐी 
मनुष्य को रास्ता दिखाती है, उस को ले चलती है, नेता” नायक! का काम 
करती है, इसलिये 'नेत्र” 'नयन”! कहलाती है। 


ईृु ५ ; 
वाद, मत, बुद्धि, दृष्टि, राय 
विचार फी शैल्ली, विचार का प्रकार, सतत, वाद', के अर्थ में गीता में 
“इृष्टि! शब्द मिलता ६ । 
असत्यमप्रतिन्‍.्तस ते जगदाहरनीश्वर | 
अपरस्परसमृत क्मिन्यत्‌ कामहैतुकम ॥ 


एता 'दृष्टि! मवष्टम्थ, नशत्मानोडल्यवुद्धब: | 
प्रभपत्यगयर्माण: क्षयाय जगतो<८द्विता, ॥ 


“बुद्धि घी टी, रागेप ( साश्म-णहत ) न ब्टिग, राय, यह है 
कि दुनिया अवाग पक पंदा हा गठे !, इस का बनाने चलाने सम्हालने वाला 
का इसपर पदास नहीं, एसी हृष्टि! बाज लोग, अपने उम्र, निदेय, घोर, छर 


बसी से, गगय था बिनाश करने 7, भार्मि ६ सर्याद्य का भंग करने में द्ठी 
प्रदेश होते रहने हैं | 


स्थानभेद से दशनभेद्‌ १०१ 


न्‍्याय-सूत्र के वात््यायन भाष्य मे भी “परावादुकानां दृष्टय:”, मिलता 
है। किन्दी प्रतियों मे “प्रावादुकानां प्रवादा:”, ऐसा भी पाठ है। आशय 
दोनों शब्द का वही है | स्पष्ट अर्थ मे थोड़ा अंतर कह सकते हैं। “दृष्टि, 
दर्शन”! का अथ है देखना, निगाह, राय, मत | वाद” अवाद” का अर्थ 
है कहना, राय का जाहिर करना | 'उन की राय यह है? 'उन का कहना यह 
है? । 'दशंन! स्वगत, अपने लिये; 'बाद?, अवाद', उस दर्शन कक विख्यापन, 
प्रवचन, दूसरे के लिये । 

जगह बदली, निगाह बदली 

“प्रस्थानभेदादू दशनभेद्‌?, यह कहावत असिद्ध है। शिवमहिमस्तुति 

का श्लोक हे, 
प्रभिन्‍ने प्रस्थाने परमिदमदः पथ्यमिति च। 

स्थान घद॒ला, दृष्टि बदली । जगह बदली, निगाह बदली | हालत 

बदली, राय इद्ली । अप्रेजी में भी यही कद्दावत है । 
'ऐज दि स्टेडप्वाइट, सच दि व्यू; दि ओपिनियन चेज्नेज विद्‌ दि सिचुएशन ।?* 
महाभारत से ( सौप्तिक पवव में ) श्लोक है । 
अन्यया यौवने मर्ये बुद्ध्या भवति मोहितः। 
मध्येजन्यया, जराया तु सोडन्या रोचयते मतिं | 
तस्यैव तु मनुष्यस्य सा सा बुद्धिस्तदा तदा। 
कालयोगे विपरयास आप्याडन्योन्य विपयति ॥ 

* जानी में बुद्धि, सति, एक द्वोती है; मध्यवयस्‌ मे दूसरी; बुढ़ापे में 
तीसरी । पिछली बुद्धि पहिली बुद्धि को दबा देती हे ।” इस प्रकार से राय 
या मत के अथ में, बुद्धि? शब्द का भी प्रयोग होता है । 

(दशेन' शब्द का रूद अर्थ 

तो भी, अब रूढ़ि ऐसी हो रही है क्रि इस देश में, सरक्ृत 
जानने वाहनों की मंडल्ी में, “दर्शन? शब्द से, सुख्यतया छः दशन, ओर 
साधारणतः प्रायः सोलह द्शन, कहे जाते हैं, जिन का वर्णन माधवाचाय के 
सब-दश न-संग्रह नामक अंथ में किया है। चार्चाक, वौद्ध, आहंत ( जैन ), 
रामानुजीय, पूर्णप्रश्ञ ( माध्व ) नकुलीशपाशुपत, शैव, भ्त्यभिज्ञा ( काश्मीर- 
शैब ), रसेश्वर ( आवधूतिक सिद्धपारद-रस ), ओलूकय ( काणाद वैशेषिक), 
अक्षपाद ( गौतमीय न्याय ), जैमिनीय ( पूर्व मीमासा ), पाणिनीय ( वैया- 
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१०२ दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


करण ), सांख्य( कापिल ) , पातजल (योग ), शाकर ( अद्वत वेदांत ) । 
मधुसूदन सरस्वती ने, महिम-स्तुति की टीका से, प्रस्थानसेद नामक प्रकरण 
में, छः भारितक, और छः नास्तिक दर्शन गिनाये हैं; अर्थात्‌ ( १ ) न्याय, 
वैशेषिक, कममीमांसा, शारीर ( अह्म ) मीर्मासा, सांख्य, योग; ( ५) सौगत 
( बौद्ध ) दर्शान के चार भेद, माध्यमिक, योगावार, सौन्रांतिक, बैभाषिक; 
और चार्वाफ और द्गिम्बर ( जैन )। 


बाद, “इज़्माँ 


प्वादः शब्द में सैकड़ो अ्रकार अंतर्गत हैं। किसी भी शब्द के साथ 
वाद! शब्द लगा देने से एक प्रकार का 'वबादः, एक विशेष मत, सककेतित हो 
जाता है; जेसे आजकाल अग्रेजी में “इज़्म' शब्द जोड देने से । एक एक 
दर्शन में बहुत वहुत वादों के भेद अन्तर्गत द्ो रहे है, अद्वतवाद, द्वतवःद, 
विशिष्टाह्रतवार, शुद्धाहलवाद, देवाह्नेतवाद, भेदवाठ, अभेदवाद, आरंभ- 
बाद, परिशामबाद, विकारवाद, विवतेवाद, अध्यासवाद, आभासवाद, माया- 
बाद, शून्यवाद, इेश्वरवाद, अनीश्वरवाद, दृष्टिसृष्टिवाद, क्षणिक-विज्ञांनवाद, 
सत्कायेबाद, असतकायेवाद, उच्छेदवाद, अनुच्छेदवाद, प्रभृति। अभेजी में 
इन के समान गोनिज्म, ड्युएलिज्म, थीज्म, पेन्धीज्म, ट्वान्सफार्मेशनिज्म, 
रीयलिज्म, आइडियलिज्म, एवोल्यूशनिज्म, एब्सोल्यूटिज्म आदि हैं। घुद्धदेव 
के अद्वजाल सूत्र” में वासठ वाद गिनाये हैं। सैकडों गिनाये जा सकते हैं। 
ममुडे मुढ़े मतिर्मिन्ना!। आजकाल नये नये वाद बनते जाते हैं, यथा-- 
व्यक्तिवाद, समाजवाद, जातिवाद, व्यष्टिचाद, समष्टियाद, वर्गवाद्‌, साम्य- 
बाद, साम्राज्यवाद, पूंजीवाद, श्रमवाद, लोकतत्रवाद, प्रश्तति। अग्रेजी में इन 
के मूल शब्द, जिन के ये अनुवाद, इस्डिविश्यु लिज्म, सोशलिज्म, फैशिक्म, 
नेशनलिा, कलेक्टिविज्ण, फम्यूनिज्स, इस्पीरियलिज्म, कैपिटलिज्म, प्रालिटे- 
रियनिज्म, डेमोकेटिश हैं । प्रत्येक वाद के सूल में एक 'दर्शन? 'फिल्ला्ञोफी! 
गत! 'बुद्धि! 'राय! 'दृष्टि' लगी है । संस्कृत के प्रसिद्ध दशनपम्र थों मे, यथा 
पेदात-चिपय्रक, बादरयगण के अक्चासत्रों पर शंकर के शारीरक-भाष्य, रामा- 
गुन् फे क्री-भाष्य, वाचस्पति मिश्र की भागती, श्रीद्वर्ष के सडनखडखाय, 
चिनसुसाचार्य की चित्सुखी, सथुसूदरन सरस्तती की अद्वेतसिद्धि और सक्षेप- 
शागीकडटीका, अधस्य दीक्षित ऊ मिद्धांबलश, में, एबं, न्‍्याय-विपयक, 
भोतम के न्याय सूची पर वाल्स्थायन भाष्य, उस पर उद्द्योतकर का वात्तिक, 
उस पर बाचापति की डी का, तथा सव्यनस्याथ-विपयक, गंगेश-कृत तत्त्वचिता- 
गरि, उस पर मशुराचाधी, गाटवरी, जागदीशी आदि टीका; एवं सीमांसा- 
विगयक, समिनिदृत पूर्व-मीमांसा-सूसों पर शाबर साप्य, उस पर कुमारिल के 


वाद, विश्वाद, सम्पाद १७०३ 


श्लोकवार्तिक और तन्नवात्तिक, पीछे खंडदेव की भाटईदीपिका: आदि सेकड़ों 
अथों में प्रति पद, पूष्े पक्त ओर उत्तर पत्ता की भरमार है। प्रत्येक 'पक्त' को 
वाद! 'हृष्टि' कह सकते हैं 


वाद विवाद सम्बाद' 

चादो के साध (विचादः भी बढ़ते जाते हैं। अनत कलह और सघषे 
मचा हुओ है। वाग्युद्ध के कोन्नाइल से कान बधिर और चुद्धियांँ व्याकुल हो 
रही हैं। किसी विचार में स्थिरता, बद्धमूलता, नही देश पडती | कलियुग का 
अर्थ धत्यक्ष दो रहा है । 'सम्बार!, समन्वय, संसश, सामरस्य एकवाक्यता, 
का यत्न, और उस की आशा, दिन दिन कम्त होती जाता है। विरोध-परिहार 
के स्थान मे विरोध-संचार-प्रचार हो अधिक हो रहा है; मनुष्य-मात्र के जीवन 
के सभी अगो, अंशों, पदलुओ मे, स्यात अंतरात्मा, सूत्रात्मा, जगदात्मा को, 
यह सबक, यह शिक्षा, मानव लोक को नये सिर से सिखाने की जरूरत जान 
पड़ती है, कि-- 

विपदः सतु न; शश्वत्‌ तन्न तत्र जगदगुरो। 
भवतो दर्शन? यत्‌ स्थाद्‌ अधुनमंब-“दर्शनम! ॥| ( भागवत ) 
५सिर पर विपत्ति पड़े विना, परमात्मा के दशन की इच्छा नहीं 
होती, और दशेन नहीं होता, इसलिये, हे भगवन, है जगदूगुरो !, हम पर 
विपत्ति डालिये, कि हम आप की खोज करे, आपको पावे, देखे, और पुनजन्म 
को न देखें ।” 

वादों का समन्वय, और त्रिवादो के स्थान में सम्बाद तभो हो सकता 
है, जब 'राग-हूष!, ओर उने का मूल, अस्मिता), अहंकार', अहमहमिका', 
हमहमा', को5न्योडस्ति सद्शों भया', हम चु मन्‌ दीगरे नीस्त', भेद-बुद्धि, 
स्पधो, इष्या, सघर्ष, के ,जगद्दयाप्तमाव में कमी हो, ओर आत्मद््शन की 
ओर मनुष्य झुर्क । 

सद्‌ किताबों सद्‌ वरक्तू दर्‌ नार्‌ कुन्‌ । 
जानो दिलू रा जानिवे दिलदार_ कुन्‌ ॥ 

“सैकड़ों पन्नो की इन मोटो मोटी सैकड़ों कितावों को, जिन मे केवल 
कठहुज्जत भरी है, आग से डालो; और अपने दिल, अपनी सारी जान, को 
दिल्लदार, परमात्मा, सर्वेग्यापी अंतरात्मा, की ओर क्ुकाओ, तभी शांति, 
स्नेह, प्रेम, तबियत मे मिठास जिंदगी में कोमलता, पाओगे (” 

शास्राण्यभ्यस्थ मेधावी शानविज्ञानतत्परः | 
पलालमिव धान्यार्थी त्यजेच्छास्राश्यशेषत., ॥ 

४ वन्य ( घान ) ले जो, पयाल को छोड दो; मुख्य अथ को, ज्ञान- 
बिज्ञान के सार को ले लो, पोधियो और कठहुज्ञतों को दूर करो |” 
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लेकिन, “पढ़े पंडित नहीं होता, पड़े ( सिर पर मुसीबत पड़ने से ) 

पंडित होता है”, दुनिया ठीक ठीक, अपरोक्ष, समझ में आती है। इस समय, 
ईसा को बीसवीं शताब्दी के पूर्वार्ड, विक्रम की बीसवीं शताब्दी के उत्तराधे 
में ८बीतर के सभी देशों मे, सभी मानव जातियों की, ज्ञो परस्पर घोर कलि 
और कलह की अबस्था हो रही है, उस से यही अनुमान होता है कि सन्‌ 
१९१४-१८ ई० के मद्ययुद्ध से, मानव जाति के दुष्ट मानस भाषों का विरेचन 
पर्याप्त नही हुआ, पुन्रपि घोर 'मद्दाभारत” और 'यादव-सहारः होगा; और 
तभी पुन अध्यात्म-शास्त्र के तत्वों तथ्यों की ओर मनुष्य झुकेंगे, और उन के 
अनुसार छित्न-भिन्न, जोर्ण-शीर्ण, दीन-हीन-कज्ञीण मानव समाज के पुनर्निर्माण 
का यत्र, वर्णाश्रम धर्म की विधि से, करेंगे, जैसा, महाभारत युद्ध के पीछे, 
भीष्म से उपदेश लेकर, युधिष्टिर ने किया | 

तत्त्वबुभुत्सया वाद:, विजिगीपया जहा), 

चिखरण्डयिषया वितडा | ( न्याय-भाष्य ) 

अध्यात्मविद्या विद्याना बाद; प्रवदतामहम्‌ | (गीता० ) 


गीता मे कहा है कि “सब विद्याओं में श्रेष्ठ अध्यात्म विद्या है ?। 
न्यायशाज्ष में प्रसिद्ध है कि, “तत्व के निर्णेय के लिये जो बातचीत, चहस, 
की जाय, चह 'वादः कहलाता है; जो केवल वाग्युद्ध में अपने पक्त का जय, 
ओर दूसरे का पराजय, करने की इच्छा से हो, पद 'जल्प;; और जिस मे 
अपने सत का प्रतिपादन न हो, केवल दुसरे का खड़न, वह 'वितडा! ।” 
इसलिये वातालांप के प्रकारों में उत्तम प्रकार 'बाद? है। यहाँ 'वाद' शब्द का 
झथो शका-समाधानात्मक, उत्तर-अ््युत्तरात्मक, 'नदस' है, मत! नहीं। 
अहमहमिका ( हमह रा, खुदी, ख दतुमाई ) का जोर जब तक है, 'मेरी ही 
राय सहीह, दूसरों की राय गलत”, कबूल करो कि तुम हारे, मै जीता”, तब 
तक जल्प, वितंडा, कलढ़, हुज्जत, फसाद, जग और जिद्दाल, का ही जोर 
रहेगा, विधाद में ही रस मिलेगा, वाद और सम्बाद की ओर लोग मन न 
देँगे। तथा अधिभूत विद्याओं की, 'नक्रसानियत? की, कदर वहुत होगी, और 
अध्यात्म विद्या का, 'रूहानियत? का, आदर कम होगा | 
इसी कठ-हुब्जत से घबरा कर भहिम्नस्तुतिकार वेचारा कहता है--- 
भ्रुव कश्चित्‌ सं, सकलमपरस्त्वप्ुवमिद, 
परो ओऔव्याओव्ये जगति गदति व्यस्तविषये । 
समस्ते5प्येतस्मिन्‌ पुरमथन ! तेविस्मित इब, 
स्तुबन जिहेमि त्वा, न खलु नन्ु इष्टा मुखस्‍ता ॥ 
“कोई कद्दता है कि यह सब सत्य है, ध्रुव है, कोई कहता है कि 
यह सच असत्व है, अश्रुव हे, कोई कुछ, कोई कुछ, अनंत प्रकार की 'अस्त- 
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व्यस्त बातों का कोलाहल मचा हुआ है । हे परमात्मन्‌ !, दीनो पुर के मथने , 
वाले ', ( स्थूल, सूक्ष्म, कारण, तीनो शरीरों का, तथा जाग्रत्‌, स्वप्न, सुषुप्ति, 
तीनो अवस्थाओं का, अनुभव करने ओर उन से परे रहने वाले ! उनका 
निषेध ओर नाश करने वाले ! इस सब कोलाहल के बीच से चकित और 
त्र्स्त होकर मुझे आप की स्तुति से भी सुठ से शब्द निकालते लज्जा द्वोती है, 
आर कुछ भी कहना घृष्टता, ढिठाई, जान पड़ती है ।!”? 

परतु, सनुष्य को प्रकृति ही अविद्या-अस्सिता-राग-हो प-अभिनिषेश' 
से बनी है । जसे क्रिया-प्रधान, शूर, साहसी, जीवो को भुजञा से, या 'अख-शस्ो? 
' से, युद्ध करने से 'रण-रस' होता है, वैसे ज्ञान-प्रधान, चावदूक, विद्वान, शास्त्री 
जीबो को, 'शात्रों! से, 'शास्रारथ! विचार के बहाने, जिह्ा से, मल्लयुद्ध करने 
मे, अहंकार! का वीर-रस मिलता है। यूरोप देश में भी “ओडियम्‌ थियो- 
लाजिकम! प्रसिद्ध है । मध्यकालीन भारत की कद्दानियों में यह कथा शंकर- 
दिग्विजय में कही है, कि जन्म शंकराचाय अपना शारीरक-भाष्य लेकर काशी 
आये, तब ब्ह्मसूत्र के कर्ता चाउरायण व्यास, एक चुद्ध परिडत का बेश 
बनांकर उन से किसी गल्ली मे मिले; और वेदान्त-विषयक प्रसंग छोड़ा । फिर 
क्या था, 

दिनाष्ठक वाकूकलहो जजुम्मे | 


आठ दिन रात, गया के तट पर, खड़े खड़े ही हुण्जत जारी रही ! 

शंकर का, सडय सिश्र और उन की पत्नी परम विदुषी श्री शारदा 
देवी से, जो शास्षार्थे हुआ, उस की भी कहानी उसी ग्रन्थ में कही है। आठ 
दिन तक तो ब्रह्मा के अवतार संडन मिश्र से वाग्युद्ध हुआ । जब थे हार गये, 
तव सन्नह दिन तक सरस्वती की अवतार शारदा ठेवी से बहस हुई । 

अथ सा कथा प्रवइते सम तयो;, अतिजल्पतो; सममनल्‍्पधियो; | 
मति-चातुरी-रचित-शब्दमरी-श्रुति-विस्मयीकृत-विचक्षणयो: ।। 
न दिवा न निश्यपि च वादकथा विरराम, नेयामिककालमृते । 
मतिवैभवादविरत॑ वदतोर्दिवसाश्च ससदश चात्यगमन॥ 

#शब्दों की ऐसी भरी लगी, जैसी वर्षा में आकाश से जल की 
धाराओं की; सुनने वालों के कान उन की ध्वनि से, ओर मन अचरज से, भर 
गये; नियम के कृत्यो के समय को छोड़ कर, हुज्जत बन्द ही न होती थो, 
न दिन में, न रात दी में; सन्रह् दिन बीच गये ।” कवि ने यह स्पष्ट करके 
नहीं लिखा कि खान के लिये कथा रुकती थी या नही; क्योंकि यह ते नियम! 
का 'क्त्यः नहीं हैं; शोच, स्नान, संध्यावदन, आदि ते नियत हैं, अपरिहार्य 
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श्छ 
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हैं; पर उपवास तो किया जा सकते हैं । अस्तु | कथा से यह ते सिद्ध हुआ 
कि मंडन मिश्र का कहना ही क्‍या है, वेदान्त-प्रतिपादक शकराचाये भी 
वाय्युद्ध के कम शौकीन न थे। नव्य न्याय ओर व्याकरण वालो ने इस कठ- 
हुब्जत के कौशल से, निश्चयेन प्राचीनों के परास्त कर दिया है; जो साध्य 
है उस के भूल गये हैं; साधन मे ही मण्न हो रहे हैं, इन के कारण, साधन 
भी 'सावन' नहीं रहा, सर्वेथा बाधन ? हो गया | आजकाल, 'पढितः लोग, 
ववेदांत-फेसरी), 'तके-पंचानन?, 'स्वेविद्याणंब', 'वाड्सयसावसोम?, 'सर्वेततत्र- 
स्वततन्न?, 'प्रतिवादि-भयंकर?, आदि पद्‌वियों को धारण करते हैं, आम्रह से, 
हमें से, रस से | ऋषियों ने ऐसी पदवियां अपने को नहीं दीं। कहाँ आत्म- 
दृश न का परम सौस्य भाव, कहों हिंख पशु केसरी, पचानन, अशथोत्तू सिंह 
का भाव । भोरतीय जीवन के सभी अगों में ऐसी ही विपरीत, विपयेस्त, बुद्धि 
का राज्य देख पड़ता है । 

अधर्म धर्ममिति या मनन्‍्यते तमसाडबूता | 

सर्वार्थान्‌ विपरीताश्च, चुद्धिस्सा पार्थ तामसी || 


“घम को अघमे, अबमे को धर्म, जे माने, और सभी बातों को 
उलटा करके जो सममे, वह बुद्धि वामसी है ।' 


भारतवर्ष में बहुतेरे द्शेन होते हुए भी, अततो गल्वा, सिद्धांत यही 
है, कि आत्मदर्शन, अध्यात्मविया, त्रह्मवद्या, वेद का, ज्ञान का, अत है, 
इत्तिहा, जातमा, पराकाप्ठा है। इस में सब विद्या, सब ज्ञान, अतभुत हैं। 
इस में सच वादों” का “सम्वाद” हो सकता है, और द्वो जाता है; क्योंकि 
परमात्मा की प्रकृति ही “इंद्मयीः “विरोधमयी” “विरुद्धपदार्थभयीः, 
'सर्वविरुद्धर्माणामाश्रय., अथ च 'हंद-पदार्थ-निपेघमयी' है। 
स ब्रह्मविद्या सर्वविद्याग्रतिष्ठामथर्वाय ज्येष्ठपुत्नाय प्राह | (3०) 
यदा भूतपृथग्साव एकस्थमचुपश्यति | 
तत एव च विस्तार भह्म सम्ययते तदा | ( गीता ) 
शानविशानत्रतात्मा, गुह्मतर्म शान विशानसहित, पाप्मान श्ञानविशाननाशनम्‌, गीर 
एकेन विज्ञातेन सर्व विज्ञात भवति । 
आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः ओोतव्ये मन्तव्या निदिध्यासितव्यः | 
मियते दृदयग्रथिः, छियंते स्वंसशया; । 
छीयन्ते चास्य कर्माणि, तस्मिन्‌ इृपटे परावरे || ( उ० ) * 
“अह्मषिद्या सब विद्याओं की प्रतिष्ठा, नीची, नीच है। जब जीवात्मा 


ससार के असंस्य नाना पदार्थों को एक परमसात्सा से स्थित, प्रतिष्ठित: और 
चस एक से उन सब का विस्तार, देख लेता है, तथ उस का हाय अथीत ज्ञान 


व्यवहार से दर्शन! का प्रयोग १०७ 


सम्पन्न परिपूर्ण हो जाता है; और वह स्वयम्‌ अह्ममय हो जाता है। सब 
विस्तार के एक सूल में बंधे देखना--यह 'फिलासोफी? है, ज्ञान, प्रज्ञान, है; 
एक मूल से सब के विस्तार को देखना, विशेष के साथ जानना, यह 'सायस!” 
है, विज्ञान है ।* उस एक के जानने से सब वस्तु जानी जाती है। उसी 
आत्मा का द्शन करना चाहिये। उसका दर्शन हो जाने पर हृदय की गाँठ 
कट जाती है, संशय दूर हो जाते हैं, कर्म च्ञीण हो जाते हैं ।” 


,..... दशेन प्रयोग । व्यवहार में 

यह सिद्धात होकर भी, पुनः इस सशय में पड़ गया, कि आत्मद्शन 
का प्रयोजन, डस का फल, क्या है; केवल आत्मदर्शी जीवात्मा की प्रातिस्विक, 
इंडिविड्यूअलिस्ट',* शखसी, इन्‌फिरादी, शांति और व्यवहार-त्याग, अयल्न- 
त्याग, कमेत्याग, संबधत्याग; अथवा सार्वजनिक, 'कलेक्टिविस्ट” “सोश- 
लिर्ट?,3 इज्माई, भुश्तरका, विश्वजनीन, सर्वेजनीन, सुख सम्रद्धि के लिये, 
आत्मदर्शी का निरंतर प्रय्न ओर व्यवहार-सशोधन। बुद्धदेव के बाद इसी 
मतभेद से हीनयान और महायान सम्प्रदायों के भेद बोद्धों में हो गये । तथा 
शंकराचाय के बाद, हीनयान के समान आशय का, अर्थात्‌ लोक-सेवा रूप 
व्यवहार के त्याग के भाव का, जोर, 'दश-नामी” सन्‍्यासियों वेदांतियों मे 
अधिक हुआ, ओर रामानुजाचार्य ने महायान के सहश लोक-सेवा लोक- 
सहायता के भाव के जगाया। 

आत्मज्ञान, आत्मद्शन, का प्रयोग स्वार्थ ही है, अथवा पराथ्थ भी है, 
यह इस समय भारतवर्ष में बहुत विचारने की बात है। भागवत मे, तथा 
अन्य पुराणों में, इस का निर्णेय विस्पष्ट किया है, और आये-सिद्धांव यही 
जान पड़ता है, कि आत्मज्ञान, लोक-व्यवद्वार के शोधन के लिये, परमेपयोगी 
है, और इस शोधन के लिये उस का सतत उपयोग होना ही चाहिये । 

शुण और दोष ते इन्द्रमय संसार में सदा एक दूसरे से बचे हैं । 

सर्वारभा ह्ठि देषिण घूमेनामिरिवाइताः | 
नातन्त गुणवत्‌ किचिन्‌ नात्यतं देषवत्तथा | (स० भा० ) 


यह भाष भी ठीक है कि 
यते यते। निवर्चते, ततस्तते विम्॒च्यते | 
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१०्प दशेन का मुख्य प्रयोजन 


“जिधर जिधर से जीव हटता है, जिस का जिस का त्याग करता ददै, 

उस से उस से मुक्त होता है ।” केसे कहे कि ठीक नहीं है 
संन्यास का दुष्प्रयाग 

पर इस में दोष यह देख पडता है कि, सच्चे विरक्त, संसार से सचमुच 
छुटकारा पाने की इच्छा करने वाले, सांसारिक वस्तुओं और व्यवद्यारों का 
निरछुल निष्कपट भाव से 'सन्यास' करने वाले, छोड़ देने वाले, बहुत कम 
देख पडते हैं। वैराग्य के बहाने शारीर स्वार्थ के साधने वाले, मिथ्याचारी, 
'सन्‍्यासी? का नाम और वेश धारण किये, ग्ृहस्थों के सगान सय प्रकार के 
धन सर्म्पत्ति सस्वन्धी व्यवहार करते हुए, मनुष्य, देश में वहुत वढ़ गये हैं । 
मनुष्य गणना से, प्राय: तीरा, पेतीस, स्याव पचास, लाख तक आदमी, इस 
अभागे देश सें, बेरागी, उदासी, सनन्‍्यासी, वकरियादार, सुतवल्ली, फकीर, 
ओलिया, पथो, 'साधू'-संतः', महत, का नाम ओर वेरा बनाये हुए, कापाय 
और 'दल्क', अलफी और खिला, बंथा और गृदुड़ी, की 'प्राड से, ( जैसे 
यूरोप देश में 'मंक' 'नतन' 'एवट” 'एबेस' फाद्र-सुपीरियर” आदि ), सठधारी, 
मंडलीश, सज्जादा-नशीन, स्पामी, गास्वासी, पीठेश्वर, बने हुए, जवाहिर और 
गहने पहिनते, घोड़ा, गाडी, हाथी, और अब मोटरों, पर सवार होते, राजाई 
ओऔर नवाधी ठाठ से रहते, ऐश ओर आराम के दिन बिताते हैं* कभी कभी 
तो घोर पाप और जुर्म कर डालते हैं, और गृहस्थों के अन्य असझ्य बोमों के 
ऊपर, राज-कर के भार आदि के ऊपर,अपना बोक और अधिक लाद रहे हैं। 


मंदिरों का दुरुपयाग 


दूसरी ओर यह देख पड़ता है कि लोक-सवा, लोक-सहायता, ईश्वर- 
भक्ति और परस्पर-भक्ति, सतसग, इतिहास-पुराण-कथा, सदुपदेश, सर्वेजनीन 
प्रेस, के प्रचार के लिये, बडे घड़े मद्रि, चडी बड़ी सस्था, बड़ी वडी मस्जिद, 
दरगाह, खानकाह, बनाई जाती हैं, और बे भी, थोड़े ही दिनो में, अपने 
सव-सत्ताक ( 'पबूल्िक प्रापर्टी? के ) रूप को छोड़कर, एक-सत्ताक ( प्राइवेट 
प्रापर्टी, इडिविड्यु अल्ल यां पसेनल आपर्टी!* का) रूप धारण कर लेती हैं | एक 
दुल्ल, एक शुट, एक चक्रक, एक पेटक, एक कुल्त, एक व्यक्ति, की निजी जायदाद्‌ 
हो जाती है| कुछ साम्प्रदायिक संस्था तो ऐसो हैं, जिन में से एक एक में, 
हजार हजार, दो दो हजार, रुपया तक, प्रतिदिन, 'भोगरा।ग? में ही खर्च हो 
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ही 


सन्‍्यास, सद्रि, आदि का दुरुपयोग १०९ 


जाता है। थोड़े से आदियो को, कहिये कुछ हजारों को, सुस्वाद भोजन 
का सुविधा होता है, पर करोरों गरीबों का बोक घटने के बदल बहुत बढ़ता 
है। यदि इन सखाओ की लाखों रुपये सालाना की आमद्नियां, सच्चे आत्म- 
दर्शेन, अध्यात्मविद्या, आन्चीज्षिकी विद्या, के अनुसार, जनता की उचित 
चेद-वेदांग-इतिहास-पुराण-ज्ञान-विज्ञान के विविध शाझ्रों की शिक्षा, तथा 
चिकित्सा और विविध ललित कलाओ ओर उपयागी शिल्पों की उन्चत्ति, आदि 
के काये में लगाई जाय, तो आज भारतवर्ष का रूप ही दूसरा हो जाय। कहे 
सदिर ऐसे हैं, विशेष कर दक्षिण में, जिन्र में से एक एक की आमदनी आठ 
आठ. दस दम, पंद्रह पद्रह लाख रुपये साल तक की कही जाती है। बिहार 
ओर उड़ीसा की महती गद्दियों की संकलित, मजमूई, आमदनी, प्राय: एक 
करोर रुपया सालाना कही जाती है। कोई प्रांत, कोई सूबा, नही, जिस में 
हिंदू धर्मत्र देवन्न सस्थाओं और मुरात़्मानी वक॒फो की आमदनी, पचासों 
लाख रुपयों की सीजान को न पहुँचती हो । यदि इस सब “लक्ष्मी” का, उत्तम, 
शुद्ध, ऋद्यामय और घर्ममय, आत्म-दर्शन के अनुसार, सत्रयोग, सदुपयेग, 
किया जाय, और इन सब संस्थाओं के 'साधु', सच्चे साधु? ( साप्नोति 
शुभोन्‌ कामान्‌ सर्वेषाम्‌ इति साधु ) और विद्वान शिक्षक, सच्चे आलिम 
ओऔर पीर, दो जायें, तो सब 'युनिवर्सिटियों?, 'स्कूल कालेजों? पाठशाला, 
सद्रसों, का काम, उत्तम रीति से, इन्ही से निबहै; ओर इह॒लोक-परलोक- 
साधक, दुनिया और आकवत ढोनों को बचाने वाली, अभ्युदय-निःश्रेयस- 
कारक, ज्ञान-बर्धक, रक्षा-वर्धक, स्वास्थ्य-बर्धेक, कषि-गोरक्ष-वार्ता-चारिज्य 
शिल्प-पोषक, उद्योग-व्यवसाय व्यापार-व्यवह्ार-शोघक और प्रोत्साहक, शिक्षा 
का प्रसार, सारे देश में हो । 


आत्मज्ञानी ही व्यवहार कार्य अच्छा कर सकता है 
सांख्य का रूपक है, पुरुष के आँख हैं, पैर नही; प्रकृति के पैर हैं, 
आँख नहीं; एक लंगड़ा है, इसरी अधी; दोनो के साथ होने से दोनों का 
काम चलता है । ब्रह्म ओर धर्म, ज्ञान और कर्म, शासत्र और व्यवद्दार, नय 
और चार, नीति और प्रयोग, 'थियरी! और “्राकूटिस', 'साथंस!ः और 
'ऐप्लिकेशन', इल्म और अमल, का यही परस्पर सम्बन्ध है। इसी लिये मनु 


की आजा है 
४ सैनापत्य च राज्य च दंडनेतृत्वमेव च | 


सर्वलोकाधिपत्य वा वेदशास्त्रविदरहति ॥ 
“सेन्रापति का काये, राजा का काये, दुडनेता, न्‍्यायपति, आरड्विवाक, 
जज?, 'मजिस्ट्रेटः का काम, अथ किम्‌ सर्वलोक के अधिपति का, सम्राट , 
' चक्रवर्त्ती, सावभौस, का कारये, उसी को सोंपना चाहिये, जो वेद के शात््र को, 


११० दर्शन का मुख्य अयोजन 


वेद के अत में, बेदांत मे, 'अथोत्‌ उपनिषदों मे, कह्दे हुए, वेद के अतिम रहस्य 
को, जानता हो । 
प्रयोग ही प्रयोजन 
अ्रयेजन' और 'प्रयोग! शब्द एक ही 'युज” धातु से बने हैं। सतूज्ञान 
का प्रयोजन', उस के संग्रह और प्रचार करने, सीखने सिखाने, का प्रेरक 
हेतु, यही है, कि उस का सत्‌ अयेगः किया जाय; उस के अनुसार, चारो 
पुरुषार्थ साधे जायें । 
पुराणों से मिश्वयेन जान पहता है कि, आयेभाव, आत्मविद्या के 
विषय मे, यही था कि, जब तक शरीर नितांत थक कर जवाब न दे दे, तव 
तक, वानप्रस्थावस्था में भी, जीवन मुक्त का भी, कर्तव्य था, कि लोक-संग्रद्द, 
लौक-व्यवहार, लोक-मयादा, के शोधन रक्तण में, यथा शक्ति, यथा सम्भव, 
यथावश्यक, सहायता करता रहे । 
व्यास जी के विषय में कहा हे-- 
प्रायशों मुनये लेके स्वार्थेकाताद्रमा हि ते । 
द्वैपायनस्त भगवान्‌ सर्वंभूतद्ििते रत: ॥ 
प्रहाद को वचन है-- 
प्रायेण, देव !, मुनयः स्वविमुक्तिकामा: 
स्वरार्थ चरति बिजने, न परा्थनिष्ठा: । 
नैवान्‌ विह्याय कृपणान्‌ विमुम॒ुक्ञ एक:, 
नान्य त्वदू अस्य शरण भ्रमताउनुपश्ये ॥ ( भागवत ) 


अर्थषि मुनि लोग प्रायः स्वार्थ! से अपनी हो सुक्ति के लिये, एकांत 
मे, निजन, विजन, में रहकर, ऐकातिक यत्ष करते हैं; किंतु भगवान कृष्ण- 
कई पायन व्यास, निरतर सर्वेभूत के हित की चिता में लगे रहे, और उनकी 
शिक्षा के लिये, अति सरल, रोचक, शिक्षक, म्थ लिखते रहे ।” 
मनुस्तति सनातन-वेद्कि-आये-मानव-बौद्ध ( बुद्धिसगत ) धर्मा की 
नोवी है । उस के श्लोकों से ाक्षात्‌ सिद्ध होता है कि, वदांत-शास्र, अध्यात्म- 
शाल्र, आत्मज्ञान, आत्मद्शन, को, आचीन काल मे, ऋषि विद्वान लोग, 
मानव घसे का मूल और अवतेक, नियामक, निर्णायक्र, मानते थे । आदि मे 
ही, ऋषियों ने भगवान्‌ सनु से प्रार्थना किया, 
भगवन्‌ सर्ववर्णाना यथावद्‌ अनुपूर्वश: । 
अतरप्रभवाणा चरधर्मान्‌ नो वक्‍्तमहंसि॥ 
त्वमेवेके।5ल्‍्य सर्वस्य विधानस्य स्वयभुवः | 
अचित्यस्याप्रमेयल्य कार्यतत्वाथवित्मभो || 


आत्मबुद्धि रो ही व्यवहार-शुद्धि ९११ 


“अंत्तरप्रभावाणां च” के स्थान से 'सर्वषासाश्रमाणां च” भी पाठ 


देख पडता है और अधिक उपयुक्त, प्रसज्ञोचित, न्यायप्राप्त है |.) 

“भगवन्‌ ! सब मुख्य बर्णों के, और प्रत्येक वर्ण के आवान्तर बर्णो' 
के, तथा सब आश्रमो के, धो) को, आप हमे बताइये; क्‍योंकि परमात्मा ब्रह्म 
से स्वय उपजे रवयभू ब्रह्म का विधि-विधान, हम लोगो के लिये अचित्य 
अग्रमेय, है; ध्यानमय, ध्यानात्मक, मानस सृष्टि के तत्त्व को, अस्लियत को, 
कार्य फो, उस के अर्थ, मकसद, समततल्ब, अयोजन को, आ|प ही जानते हो; 
इस लिये आप ही इन घर्मो को बता सकते हो |” 

जो आत्मा ओर संसार के सच्चे स्वरूप को और प्रग्रोजन को नही 
जानता, वह घसे का, कत्तंव्य का, निर्णय नहीं फंर सकता। हम क्या हैं, 
कहाँ आये, कहाँ जांयगे, जीना, मरना, सुख, दुःख, जीने का लक्ष्य, क्‍या है, 
क्यों है--जो मनुष्य इन बातो को नहीं जानता, वह कैसे ल्णिय कर सकता 
है कि मनुष्य का कत्तें्थ धरम क्या है । 

मनुस्म॒ृति मे ओर भी कहा हे । 


ध्यानिक सर्वमेबैतद्‌ यदेतद्‌ू-अभिशब्दितम्‌। 

न ह्नध्यात्मवित्‌ कश्चित्‌ क्रियाफलमुपाश्नुते ॥ 

अज्लेभ्यो अंधिनः श्रेष्ठा, अ्थिभ्ये। धारिणों वराः । 

धारिश्यो जानिनः श्रेष्ठा:; नानिभ्ये। व्यवसायिनः ॥ 

भूताना प्राणिनः श्रेष्ठा3, प्राणिनां बुद्धिजीविनः | 

कृतबुद्धिषु कर्त्तारः, करत्त,घु ब्रह्मवेदिनः ॥ 

सरहस्ये5घिगतव्ये वेदः ऋत्स्नो द्विजन्मना ॥ 
“जो अध्यात्म-शासत्र को नहीं जानता; वह किसी क्रिया को उचित 
रीति से सफल्न नही कर सकता | जो परमात्मा जीवात्मोी के स्वरूप को नही 
पहिचानता, सनुष्य की प्रकृति को, उस के अंतःकरण की वृत्तियों और विकारों 
को, रागद्देषादि के तांडव को, नहीं समझता, वह सार्वेजनिक,' विश्वजनीन, 
कार्य, राजकार्य आदि, कैसे उचित रूप से कर सकता है। पदे पदे भूल 
करेगा | ज्ञानियों में वही श्रे.ह हैं जो अपने ज्ञान के आधार पर सदव्यबसाय, 
सदूव्यवह्ार, करते हैं; बुद्धिमानों में वे श्रेष्ठ हैं जो सत्कमंपरायण कर्ता हैं, 
जो कत्तंव्य कर्म से जान नही चुराते, मुंह नहीं मोडते; ओर कर्ताओं में वे 
श्रेष्ठ हैं जो ऋह्मवेदी त्रह्मज्ञानी है; क्‍योंकि वे ही ठीक ठीक कत्तेव्य और 
अकत्तठय का, धार्मिक और अधार्शिक कर्म का, सात्त्विक और तटहिपरीते 
कर्म का, विवेक कर सकते हैं |? गीता में वतलायां है कि सात्त्विक बुद्धि वही 
है जो प्रवृत्ति-निवृत्ति, काये-छकाये भय-अभय, बध-मांक्ष, के स्वरूप को ठीक 
ठीक पहिचानती है, अर्थात आत्मज्ञानवती है, वेद के रहस्य को जानती है । 


११२ दशन का शुर्य प्रयोजन > 


धर्म-परिपत में, अर्थात्‌ जो सभा घमम का व्यवस्थापन, परिकल्पन, 

व्यवसान, आम्नान करती है, उस में, यानी कानून बनानेवाली मजलिस मे, 
आसाज्ञानी, मनुष्य की प्रकृति के ज्ञानी, पुरुष की ही विशेष आवश्यकता है । 

एकोडपि वेदविद्‌ धर्म य व्यवस्येद्‌ द्विजोत्तम;। 

स विज्ञयः परो धर्मों, नाअ्ज्ञानामुदितोब्युतैः ॥ 

अब्रताना अ्रमत्राणा जातिसात्रोपजीविनाम | 

सहखश, समेताना परिपत्त्व न वि्यते ॥ ( मनु ) 

चत्वारो वेदधर्मशा: पर्षत्‌ नैविद्यमेव वा । 

सा ब्रते य सघ्म: स्थादू, एके वा55ध्यात्मवित्तमः || ( याज्षवल्क्य ) 


धाक अकेला भी सथ्चा अध्यात्मवित्‌ , बेदांत का, आत्म विद्यां का, 
ठीक ठीक जानने वाला, अतः मनुष्य की प्रकृति को सुर्रम रूप से जानने 
वाला, देश-काल-निमित्त को पहिचानने वाला, विद्वान जो निर्णय कर दे, उसी 
को उत्तम, उपयोगी, लोकोप्रकारो, सर्वेहितकर, धर्म-कानून जानना मानना 
चाहिये । मूरे, सदाचार-रहित, केवल जाति के नाम से जीविका चाहने वाले, 
यदि इजारो भी एकत्र होकर कहें, तो वह धर्म नहीं हो सकता ।” इसी हेतु 
से, भारतवर्ष के क्रानून, अर्थात्‌ स्पृतियाँ, सब अध्यात्मवित्‌ महद्दा-महषिं, 
आदि-प्रजापति, आविराज मनु भगवान्‌ की, तथा उन के पीछे अन्य ऋषियों 
की, बनाई हुई हैं, जो दघैदर्शी, भावी सुफल दुष्फल के जानकार थे। 

स्पष्ट ही मु का आशय यह है, कि ब्ह्मजानी आत्मज्ञानी को, जब 
तक शरीर मे सामथ्ये हो, लोक-व्यवहार के शोधन मे, लोक कार्य के भार के 
चहन से, लगे रहना चाहिये। विरक्त मन्‍्य होकर, वैराग्य का ढोग रचकर, 
अपने शरीर का स्वार्थ सुख साधने मे लीन होकर, मिथ्या फक्कीरी, उदा- 
सीनता, नही करना चाहिये, समाज्न पर, राजकीय कर के भार से प्पीड़ित 
गृहस्था पर, भार नहीं होना चाहिये । उन से जो अन्न वद्ध मिलता है, उस के 
चदले से, किसी न किसी प्रकार से, शिक्षा, वा रक्चा, वा अन्य सहायता से, 
साव जनिक कार्यो में परामश के, सलाह-मश्विरा के, अथवा जाँच-निम्रानी के, 
रूप में, उन फो कुछ देना चाहिये | यदि वनस्थाश्रम पार कर के, शरीर अशक्त 
होने पर, सन्यासाश्नस से, भित्ता से, साधुकरोी बृत्ति से, शरीर यात्रा का 
साधन कर रहा हा, त्ती भी, “शुभध्याननेवानुग्रह्ातिः, अपनी भूर्ति, अपने 
आधरण, फी सोन्‍्यना और शानता से ही, लोक का शुभवितन करने से द्दी, 
यदा फ्दा जिशासुओं को सदुपदेश से द्वी, वद लोक का भारी उपकार 
फसवा है । 

प्रशगेर श्रवशानि लमयज्नपि तिर्यंचि शम -निरीक्षित ॥ ( फिराताजुनीय ) 
श्टिस्‍्य-यतिषाया ससकम्रिवी सैरज्याग | ( योगवृश्नम ) 


सनुस्म॒ति, गीता, आदि-का आशय ११३ 
ब्रह्म, शांतिमय, सर्वभूतदयामय, अदिसामय महापुरुष के समीप, 
उन के स्थूल शरीर ओर सूक्ष्म शरीर के पविन्न 'बचेस! /ओरा?* ) के बल 
से, उत्त के पास जो मनुष्य, पशु, पत्ती, आ जाँय, उन में भी उतने काल के 
लिये, शांति का भाव भर जाता है। इस प्रकार से, आगे उद्घृत श्लोक चरि- 
ताथ होते हैं, ओर साधु जन, सभी आश्रमों और वर्णा' में, उन के चरिताथे 
करते हैं। सैकड़ो वर्ष से, भारत से बड़ा विवाद मचा हुआ है, और इस पर 
बड़े बड़े अथ जिखे गये हैं, कि वेदांत शात्र, विशेष कर गीता शास्त्र, कमे का 
निवत्तेक है, किंवा कम का प्रवत्तेक है । पहले कह आये हैं, कि गीता के शब्दों 
से ही, 'तस्माद्‌ युध्यस्व भारत? मामनुस्मर युध्य च! 'मा ते स्गोल्वकर्मरि! 
आदि से ही, स्पष्ट सिद्ध होता है कि, कत्तेव्यब्रमभूत कर्म में गोता प्रवृत्त ही 
करती है। ओर मनु की आविष्ट आश्रमव्यवस्था पर थोड़ा भो ध्यान देने से 
विशद हो जाता है कि, ऐसी बहस सब व्यथे है, उस के उठने का स्थान ही 
नहीं है। जब अत्यंत वृद्ध होकर आयु के चतुर्थ भाग में पहुँचे, तभी परिग्रह 
का, माल-मता का भी, और कमे। का भी, 'सनन्‍्यास” करे। यही प्रकृति की 
पे इस लिये शासत्र भी यही कहता है | हाँ, अपवाद तो प्रत्येक उत्सगे 
के होते है | 


सहयशा प्रजाः सद्ठा पुरोवाच प्रजापति: । 

अनेन प्रसविष्यध्वं, एघ वोडस्त्विष्टकामधुक्‌ |) 
पररुपरं भावयंतः भेयः परमवाप्स्यथ |. . 
तैदत्तानप्रदायैम्यो यो भुक्ते स्‍्तेन एवं सः॥ .. 
भुंजते ते त्वघ पापा ये पचत्यात्मकारणात्‌ |... 

एव प्रवर्तित चक्र नानुवत्त यतीह यः | 
अधायुरिद्रियारामो मोघ॑ पार्थ स जीवति || ( गीता ) 


“जो भी कमे, परोपकार बुद्धि से किया जाय, वह “यज्ञ”; बिना 'यज्ञः 
के भाव के, समाज मे व्याप्त हुए, समान पनप नहीं सकता; यह 'यज्ञ“बुद्धि, 
परोपकार बुद्धि, ही, समाज की समष्टि और पत्येक व्यष्टि के लिये भी कामधेनु 

है; परस्पर विश्वास, परस्पर स्नेह प्रीति, परस्पर सम्बाद सगति, परस्पर 
सहायता, से दीं समाज के सब व्यक्तियों को सब इृष्ट वस्तु ग्राप्त हो सकती 
है। जो दूसरे से लेता है, पर बदले में कुछ देता नही, अपने ही भोजन की 
' फिक्र करता है, परसात्मा के चलाये हुए इस ससार-चक्र के चलते रहने के 
लिये अपना कत्तेव्यांश नही करता; वह 'अधघायु? है, 'अघसोजी! है, 'स्तेनः है, 
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११४ दशन का मुख्य प्रयोजन्न 


चोर है, उस का खाना पीना, उस का जीवन, सब पापमय है, हराम है ।” 
यही अर्थ मनु ने ओर ऋग्वेद ने भी कहा है। 

अघ स केवल भुक्ते य; पचत्यात्मकारणात्‌ । 

यश्ञशिष्टाशन देश्वतत्‌ सतामन्न विधीयते ॥ ( मनु ) 


“दैन॑दिन पंच महायज्ञ करने के बाद, जो भोज्य पदाथ ग्ृद्द मे बचे, 
उस का भोजन करना--यही सत्पुरुषों के लिये उत्तम अन्न है ।” 
मोघमन्न विन्दते श्रप्रचेता:, सत्य ब्रवीमि बध इत्‌ स तस्ये | 
नार्यमण पुष्यति, नो सखाय, केवलाघो भवति केवलादी॥ 


( ऋग्वेद, म० ७ ) 
“अयेमा सूर्य को भी कहते हैं, मित्र, सखा, दोस्त, को भी; सूर्य का 
एक नाम 'मित्र' भी है; जगत्‌ के परममित्र सूर्य देव हैं । जो मनुष्य देव कार्य, 
पिठ कार्य, ऋषि कार्ये, मित्र अतिथि कार्य, पश्वादि सर्वभूत कार्य, अर्थात्‌ 
पंच यज्ञ काये, किये बिना, अपना ही उद्र पोषण करता है, वह पाप ही का 
भोजन करता है बह अपने उत्तमांश का मानो बध करता है।” 
हाँ, जब वानप्रस्थावस्था के योग्य, लोकसेवात्मक् कत्त व्यों फे योग्य, 
शक्ति शरीर में न रहे, तब अवश्य उन के का भी सन्‍्यास उचित ही है। 
मनु की आज्ञा है। 
आश्रमादाश्रम गत्वा, हुतहोमो जितेन्द्रियः । 
मिक्षावलिपरिश्रात:, प्रअजन्न प्रेत्य व्धते || « 


“ब्रह्मचारी से ग्ृहस्थ, उससे वानप्रस्थ, होकर, जब 'भिज्षा देने! और 
“बलि देने", अर्थात्‌ आज काल के शब्दों में, विविध प्रकार को ल्लोकसेवा के 
कमे करने, से ( एव. बहुविधाः यज्ञा३ वितताः ब्रह्मणों मुखे--गीता ), शरीर 
नितांत परि्रांत हो जाय, तब उन को भी छोड़ दे।” गीता फे एवं प्रवर्त्तितं 
चक्र' आदि श्लोक का भी यही आशय है। 
छांदोग्य इपनिषद्‌ में भी यही कहा है । 
यदेव विद्यवा करोति, भ्रद्धया, उपनिषदा, तदेव वीर्मवत्तर अवति | 
“जो भी कार्य, सांसारिक-मीवन-संबंधी, गाहस्थ्य-वानस्थ्य-संब॑धी, 
अथवा परलोक-सबंधी, आत्मविद्या के अनुसार किया जाता है, चह अधिक ' 
चीयेवान्‌ , गुणवान्‌ , फल्ववान्‌ , होता है ।” जो आत्म-विद्या के विरुद्ध किया 
जाता है चह बहुत हानिकर होता है। 
या वेदवाहस्थाः स्छृतयः, याश्व काश्च कुदृष्टय: | 
सर्वास्ता, निष्फलाः प्रेत्य; तमोनिष्ठा हि ता; स्मृता; ॥ 
उसयचन्ते च्यवते च यान्यतोडन्यानि कानिचित्‌ | 
तान्यवॉककालिकतया निष्फलान्वद्धतानि च ॥, 


वर्णोश्रमव्यवस्था की वर्त्तमान घोर दु्देशा ११५ 


जो दृष्टियाँ', चुद्धियाँ, वेद के शास्त्र अर्थात्‌ वेदांव के विरुद्ध हैं, 
भध्यात्मशास्र फे अनुकूक्ष नही हैं, वे बरसाती गुरिद्रयों की तरह रोज पैदा 
होती और मरती रहती हैं । उन से न इस लोक मे अच्छा फल सिद्ध द्ोता 
है, न परलोक में ।? आज काल तरह तरह के 'इज़म” वाद” जो निकल रहे 
हैं, 'सैनिक-राज्य-वादः, 'धनिक-राज्यवाद! आदि, उन की यही दशा है । 


वर्णाश्रम-व्यवस्था की पत्तमान घोर दुरवस्था--अध्यात्मशास्त्र 
के प्रतिकूल आचरण करने से | अनुकूल आचरण 
- से ही पुन) प्रतिष्ठापन व्यवस्थापन 


जो औआज काल चातुर्वं्य ओर चातुराभ्रम्य की धोर दुर्देशा द्वो रद्दी 
है, उस में भी कारण थही है कि, उन का आध्यात्मिक तत्त्व, जिस का सूलेरूंप 
गीता तथीं पुराणों में स्पष्ट प्रकार से किया है, भुज्ञा दिया गया है, और उस 
के विशेधी विचार पर आचरण किया जा रहां है। 


साल्विकों ब्राह्मणों वणः क्षत्रियो रांजसः स्मृतः | 
वैश्यस्तु तामस; प्रोक्तर, गुणसाम्यात्तु शद्धता | (म० मा० ) 
चातुवंण्य मया सष्ट गुणकर्मविभागशः । 


०88... 


कर्माणि प्रविभक्तानि स्वभावग्रभवेंगुंणें: || ( गीता० ) 


इंस फा स्पष्ट अथ यह है कि स्वभाव अर्थात्‌ प्रकृति के तीन शुरणों के 
अनुसार, सत्वन्ज्ञान-प्रधान आह्षण चणे, रज:-क्रिया-प्रधान क्षत्रिय वण, 
तमः-इच्छा-प्रधान वैश्य वर्ण, गुणों के साम्य से शूद्र वर्ण, निश्चित होता है। 


मंद्भारत में यक्ष-युधिष्ठिर स्वाद में, तथा स्प-युधिष्टिर सम्बाद मे, 
तथा शांति पवं॑ और अनुशासन पव में, तथा भागवत पुराण, पद्म पुराण, 
भविष्य पुराण, वायु पुराण, आदि मे, पुनः पुनः “कमेंणा वण३” के सिद्धांव 
-को स्थिर किया है। यह सिद्धांत स्वेथा अध्यात्म शासत्र के अनुकूल है । 
किंतु इस को भुलाकर, किम्वा वलातू हटाकर, “जन्मनैव बे? के अपसिद्धांत 
को ही वर्ण-व्यवस्था की नीच, आज प्रायः घोरद्द सौ वर्षे से, स्वार्थों लोगों ने 
बना डाली है । इस से समग्र भारत की वैसी द्वी ढुदंशा हो गई है, जेसी 
बहुसत्ताफ सार्वजनिक सम्पत्ति को कोई धलात्कार से एकसत्ताक निजी 
सम्पत्ति जब घना लत है, तच धन्य आश्रितों की होती है । 


' मनु में, महाभारत में, शुक्रनीति में, अन्य आमाणिक अंधों मे, पुमः 
पुनः कहा है, कि पड़भागरूपी श्रुति, वेतन, तनखाद, राजा को इसी लिये दी 
ज्ञाती है कि वह प्रजा की रक्षा करै। यदि नहीं करता, तो घह दृद्ध पाने के 
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योग्य है, निकाल दिये जाने के योग्य है, उस के स्थान पर दूसरे को राजा 


नियुक्त करना चाहिये, इत्यादि; और मरने के बाद भी वह अवश्य नरक में 
गिरैगा । 


पड्भागभत्या दास्पत्वे प्रजामिस्तु उप: झृतः । ( शुक्रनीति ) 
योडरक्षन्‌ वलिमादत्ते स सच्यो नरक त्रजेत्‌ । 

दडो हि सुमहत्तेजो दुर्धायश्चाकृतात्मभिः । 

धर्माद्दिचलित हन्ति उपमेव सवान्धवम | ( मनु ) 

एतास्ठु पुरुषो जहशयाद्‌ भिन्ना नावमिवार्णवे । 

अरक्षितार राजान अनघीयानम्ृत्विजम्‌ )| ( म० भा० ) 


पर, भायः यह देखा जाता है, कि राजा, शासक, पुरोहित, आदि अपने 
कत्तेव्य को सर्बथा भूल जाते हैं; सब प्रकार के अधिकार अपने हाथ में रखना 
चाहते हैं, प्रजा को, आश्रितों को, जिज्ञासुओं का, तरह तरह की पीड़ा देते हैं, 
उन के साथ विश्वासघ/त करते हैं। अग्रेजी में कहावत हो गई है कि 'किडज! 
ओर 'औ्रीस्द्स! अथाव्‌ राजा और पुरोहित, 'डिबाइन राइट बाई बर्थ” का, 
जन्म से ही सिद्ध देवी अधिकार! का, दावा करते हैं ।१ इन्ही सिथ्या अभि- 
यागों दावो से उछिग्न होकर, प्रजा ने, देश देश सें, बढ़े बड़े विसव कर डाले 
हैं। ऊपर उद्धृत मनु के श्लोक में कहा है कि, बिता 'कतात्स! आत्मज्नानी 
हुए 'दड शक्ति? का धम के अनुसार धारण और नयन करना सम्भव नहीं, 
और जहाँ धर्म से दुंड विचलित हुआ, वहाँ वह दंड, राजा को, बंधु चांघन 
समेत, नाश कर देता है। इसी प्रकार पुरोहितों का भी प्रभाव नष्ट हो 
जाता है । 
'हित्ताय पुरः अग्रे प्रहित;; पुरः एन दिताय दघति जनाः इति पुरो-हितः |, 
“यह हमारा हित साधेंगे! इसलिये जिन को जनता आगे करे, चुने, वे 
'पुरो-हित', जब थे हित के स्थान में श्रद्वित करने लगे, विश्वासघात करे, ठगी, 
तो अवश्य ही 'पुरोहित'पद से भ्रष्ट होंगे, दुर किये जाँयगे । 


निष्कर्ष 
निष्फपे यह है कि, बिना वर्ण-आश्रम-व्यवस्था के, बिना 'सोशह 
आर्गेनिज्ञेशन', 'तनज्ीमि-जमाश्रतः के, मनुष्यों को, न सामाजिक सुख, न 
चैयक्तिक सुपर, मिल सकता है। और वर्ण व्यवस्था का सच्चा द्वितकर रूप, 


चिता 'क्मेंगा बर्णु8 के सिद्धाव के अनुसार चले, कदापि सिद्ध, नहीं दो 
मफ्ता; क्योकि 'कर्मेणा बर्ण” हि ष्टी अध्यात्म-शाद्र का सम्मत हूं। इस का 
ब्रिलार से प्रतिपादन अन्य अथो में किया है । - 





धिताए न, कषहदा5 पर्चा का 5 धापती 


ह 


'कमेणा बण:” के सिद्धान्त' से ही उद्धार का संभव ११७ 


इस के विरुद्ध, वेवल “जन्मना वर्ण:' के अपसिद्धांत पर, आज्ञ सैकड़ों 
. वर्ष से, अधिकार के लोह्लुप, कतव्य से पराढः मुख, अपने को 'पैदाइशी ऊची? 
मानने वाली जातियों ने, जो दुव्यवस्था चला रक़्खी है, उसी का भयकर 
परिणाम यह है कि, आज़, ढाई हजार से अधिक परस्पर अरप्ृश्य जातियां 
हिन्दू नामक समाज में हो गई हैं; परस्पर इष्यो-देष, तिरस्फार, अहझ्लार से 
छिन्न-भिन्न, बलदीन, क्षोण हो रही हैं; भारत जनता ने, देश ने, खतत्नता, 
स्वाधीनता, खो दिया है, दूसरो के वश सें सारा देश चत्ना गया है; और तरह 
तरह के क्लेश सह रहा है। 


सव॑ परवश दुःख स्वमात्मवश।सुखम्‌ । 
एतद्‌ विद्यात्‌ समासेन लक्षण सुखदुःखयोः ॥ ( मनु० ) 


बेद फी आज्ञा है, 


संगच्छुष्वम्‌ , सवदध्वम्‌ , स वो मनासि जानताम | 
समानी प्रपा, सहवो5न्नमाग:, समाने योकन्रे सह वो युनज्मि | 


“साथ चलो, साथ घोलो, सब के मन पक्त हों, साथ में शुद्ध अन्न जल 
खाक पीओ, साथ मिल्फ़र उत्तम सर्वोपकारी कमें में लगो।” पर आज 
देखा यह जाता है, कि फिसी का मन किसी से नहीं मित्रतां; सत्र अपने को 
एक से एक पविन्नरतस मानते हैं; हम पैदाइशी ऊचे, अन्य सब पैदाइशी 
नीचे,” यददी जहरीला भाव फैल्ला हुआ है; सच्चे शोच का, शुचिता का, सफाई 
का, अर्थ सबंथा भूला हुआ है; दूसरे नाम की जाति सात्र के आदमी के छू 
जाने से ही अपनी जाति, अपना घर्म, मर जाता है, यह महामोह, चैद्क 
धर्म को 'छुई सुई घस” बनाये हुआ है । 

आत्मज्ञान की, आत्मद्शन की, देनंदिन व्यवहार में कितनी उपयो- 
गिता है,'इस का प्रमाण गीता से बढ़कर कया हो सकता है 


योग: कर्म कौशल। त्तस्माद्‌ युध्यस्व भारत | 

मामनुस्मर युध्य च ॥ इत्यादि । 

इृद ठ ते गुहः्थतम प्रवच्माम्यनसूयवे | 

राजविद्या राजगुह्ं॑ पविचमिदम्त्तमं | 

इति शुहः्यतम शाज्रमिदमुक्त मयाउनघ | 

एतदू बुद्ध्वा बुद्धिमान्‌ स्थात्‌ कृतकृत्यश्व भारत ॥ 

यह गूह्मवम ज्ञान गुह्मतम शाद्च. राज-विय', राजशुद्य, वेद्‌-रहस्य, 
नरक शासत्र दी बह शालतत्र है जिस के लिये गीता में यद्व भी कहा 
कि-- 
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तस्माच्छास्र प्रमाण ते कार्याकरायेब्यवस्थितो | 


क्‍या कार्य है, क्या अकार्य है, इस का अतिस निश्चय निर्णय, इस 
परम शास्त्र, श्यतम शाद्ध, अध्यात्म शास्त्र ही के द्वारा हो सकता दे, जिस 
को वेद का रहस्ये, उपनिषत्‌ भी कहते हैं । 


राज-विद्या, राजगुहय 


इस को राजविद्या, राजगुद्य क्यों कहा ? इस प्रश्न का उत्तर योगवासिषठ 
के उत्पत्ति प्रकरण के ११ वें अध्याय मे दिया है | पहिले उस की चर्चा कर 
आये हैं, परतु इस भूले हुए, नितांतोपयोगी, तथ्य का, पुनरपि दोहराना, 
याद दिल्लाना, उचित है, किम्वा आवश्यक है| क्योंकि इस कों' भूल जाने से, 
प्रतिपद्‌ याद न रखने से, काम में न लाने से, भारत जनता रसावल को चली 
ञआ रही है। 


कालचके पहत्यस्मिन्‌ क्षीणे कृतयुंगे पुंरा। 
प्रयह भोजनपरे जने शाल्यजंनोन्हुखे ॥ 
इृछानि सप्रदत्तानि विषयार्थ महीभुजा। 
ततो युद्ध विना भूपा महीं पालयितु क्षमा: ॥ 
न समर्थास्तदा याता; प्रजामिः सह दीनताम। 
तेषा दैन्यापनोदार्थ सम्यस्दष्टिक्रमाय च॥ 
ततो महर्पिमिः प्रोक्ताः महत्यों शानहष्टयः | 
बहूनि स्थृतिशालारिं यशशाज्राणि चावनौ। 
क्रियाकमविधानाथ॑_ मंयादानियमाय च॥ 
घर्मकामार्थसिद्ध्यय॑. कल्पितान्युचितान्यथ । 
अध्यात्मविद्या तेनेय पूर्व राजसु वर्णिता ॥ 
तदनु प्रख्ता लोके राजविचेत्युदाहइता | 
राजविद्या राजगुह्मय अध्यात्मजानमुत्तम || 


'सोशियालोजी?, समाज-शासत्र, के कुछ तथ्यों की भी सूचना इन 
ख्ोरों में कर दो है । 

“मानव भहाजाति के इतिहास में, ऐसे काल, युग, जमाने, को सत्ययुग 
अथवा कृत्तयुग कहते हैं, जिस मे, मनुष्यों की प्रकृति सीधे साथे सरल स्वभाव 
के बच्चों की सी होती है, कूठ चनाने की बुद्धि द्वी उन को नहीं; सच ही 
चोलते हैं; इस से “मत्ययुग” नाम पड़ा, जैसे बच्चे अपने साता पिता पर पूरा 
भरोसा करते हैं, और बिना पूछे कहे इन को आज्ञा को सानते हैं, चैसे ही उस 


'राजबिद्या? ताम का हँतु ११९ 


समय से, सब मनुष्य, जाति के बृद्धों की, प्रजापति, ऋषि, 'पेट्रियाक', 
आफेट?१ 'नवी', नेताओं की, आजा के छतुसार छार्य तत्काल कर देते हैं, 
करत एव, न कत्तेव्य, इस से कृत युग नाम भी इस को दिया गया। उस 
समय में, श्राय: बिना खेती बारी के उपजे, कंद, मूल, फल, तथा बृक्चों की 
छात्र, बल्कल, आदि से. अन्न वल्ल का काम चलता था। बाद में, समय 
बदला; मनुष्यों की संख्या बढ़ी; खेती आवश्यक हुई; उस के सबंध में झगड़े 
होने लगे; राजा वन्ाये गये; राजाओं में युद्ध होने लग; सब मलुष्य चिंता- 
ग्रस्त, सच काम अस्त व्यस्त, होने लग। तव उम्र व्यापक दाता, हीनता, 
क्षीणता, को दूर करने फे लिये, बृद्धा नें, कठिच तपस्या करः, गम्भीर ध्यान 
करके, पुरुष की प्रकृति! का, आत्मा-जीवात्मा-परमात्मा के स्वभाव का, 
स्वरूप का, दुशेन किया, और उस ज्ञान की शिक्षा अधिकारियों को दिया। 
तब राज-कार्य, समाज-धारण-काये, वर्मा अथ काय मोक्ष क साधन का कार्य, 
अच्छी रीति से चलने लगा। राजाओं को प्रजापालन झगी अपना परम 
कर्तव्य करने में सहायता देने के लिये, उचित स्यादा और सियम का विवान 
कराने के लिये, चित्त को स्वास्थ्य ओर हृदय को साहसी और शूर बनाने के 
लिये, यह मद्दा ज्ञान 'दृष्टिट, ज्ञानख्पो 'द्शन', यह आत्मविद्या, सम्यग्दप्टि, 
'सम्यरदशेन”ः मह्षियों से राजाओं को एद्िल पहित सिखाई। इसलिये इस 
का नाम राजविद्या, राजग़ुहय, पड़ा ।” 


शुक्रनीति में कद्दा है क्रि राजा फो चार विद्या सीबनी चाहिये । 
आस्षीक्षिकी, चयी, वार्ना, और दण्डनीति। श्याजकाल फ्े शब्दों मे (१) 
पकिलासोकीः और 'साइफालोमी' (२) 'रिलि_्षन*, 'वियोलाजी' और 
धथिक्स या मोरल्स', (३) इकफोनासिक्नो (४) 'पालिटदितस' और 
ज्वाः १ 

सल्ु ने भी कहा है-- 


दृद्धाश्च निल त्ेदेत विप्रास्वेदत्रिदः शुचीन्‌। 
तेड्म्पोधिगच्छेद्दिनय॑ विनीतात्मापि नित्यशः | 
घान्वीत्तिकरीमात्मविद्या वार्त्तारम्भाश्व लोकतः ! 
अ्विद्येम्यस्थरयी विद्या दरडनीतिं ते शार्यतीम ॥ 





पुख्ता पृाणृभीर 
राणा ठीक वाह (छत, पलीएगए0 पैसा छटए, ६ प्रीएिड, गार इशा* 


ए7णजा0प्रा-८५ [भ्णघिप >, जि 


१२० दर्शन का मुख्य प्रयोजन 


सूचमता चान्ववेद्धेत योगेन परमात्मनः | 
देहेबु च समुलत्तिमतमेष्वधमेधु च ॥| 


“इसको जान कर, आत्मा के तात्त्विक स्वरूप को ओर सुख-हुःख के 
तत्त्व को पहिचान कर, हर्ष-शोक के हद साह में नही पडता, शान्त स्वस्थ 
चित्त से, फल में आसक्त त होकर, सब कर्तव्यकर्म दृद़ृता स करता है.। यह 
आन्वीक्षिकी विद्या सब विद्याओं का दीपक, सब कर्सों का उपाय, सब 
धर्मों का आश्रय है। राजा को चाहिये कि पिद्दान्‌ बृद्धों की नित्य सेवा- 
श॒भ्रषा करै, उनसे विनय ( डिसिप्लिन ) सदा सीखता रहे; आन्वीज्षिकी 
अर्थात्‌ आत्मविद्या को, और धमशास्त्र ओर दण्डनीति को भी उनसे सीखे; 
तथा बातों अथौत्‌ वाणिज्य व्यापार का ज्ञान, लोक-व्यवहार को देख कर, 
सीखे (” राजकार्य करने वाले के लिये आत्मज्ञान परम उपयोगी है, सब कर्मों 
का उपाय है, सब धर्मों का आश्रय है--यह बात ध्यान देंने की है। 
सन्यासावस्था में तो, सब योनियो में आत्मा की उत्तम और अधम गति का 
अनु-अव-इक्षणः विचार, द्वारा पीछे-पीछे चल कर, खोज कर, देखना 
पहिचानसना, उचित है दी । 


ए 
बिना सदाचार के वेदान्त व्यर्थ 
गीता में भी स्पष्ट कहा है, ओर दो बार कहा है--- 
लमते ब्रह्मनिवांणमृषयः तज्षीशकल्मपाः | 
छिन्नद्नेधा यतात्मानः स्वभूतहिते रताः || 
सनियम्थेद्रियम्राम सर्वत्र समबुद्धयः | 
ते प्राप्लुवन्ति मामेव सर्वभूतहिते रताः ॥ 
“सर्वेभूतों, प्राशियों, के हित सें सर्वदा रत हुए विना त्रह्मज्ञान सम्पन्न 
नही होता ४” 
आचारहीन न युनन्ति बेदा: , 
यद्यप्यधीता: सह प्रड्मिरगैः | 
छुन्दास्थेन मृत्युकाले त्यजन्ति , 
नीड शक्ुता इव जातपक्षा, || 
. _ “इराचारी जीव को, सृत्यु के समय, पड अज्ञों सहित भी पढ़े हुए 
चेद, 8 कर चले जाते है, जैसे पर होने पर, चिडियों के बच्चे, मल 
से भरे खाते को छोड कर उड़ जाते है ।” दुराचारी जीव का चित्त तो उन्ही 
दुराचार की बातों को अन्तकाल में याद करता है, सब पढ़े लिखे के स्वयं 
भुला देते हैं । हु 


धर्मसार, धर्मेंसबैस्व॒ की नीवी १२१ 


भुला देता है । वेद-ेदान्त की पुस्तकों का कितना भो रट डाले, पर यदि तद़लु- 
कूल शुद्ध सदाचारा न दे; घटाकाश, पटाकाश, मठाकाश, रज्ज़ुमप, जपाकुसुम, 
शुक्षिरजत, मरुमरीचिका, जगन्मिथ्या, अह्मम।या, आदि शब्द जिह्ा स कित्तना 
भी बोले, पर यदि भन से निर्मम, निरहेक्भार, निस्तवार्थ, शांत, दान्त, मैत्र, 
ओर शरीर से सदर्माठुसारी न हो; अथवा, यदि सन से और शरोर से, 
भनुष्य-सुलम, अविदयाकृत, भूल चूक पाप हुए हैं, तो उनका यश्चात्ताप, 
प्रस्यापन, प्रायश्चित्त न किया हो, और गीता के शब्झस सें, 'सम्यरूव्यवसितः! न 
हो गया द्वो; ते उस मनुष्य के सदूगति नही मिल सकती | 
ख्यापनेना,पनुतापेन, तपसा,डध्ययनेन च ॥ 
पापकृन्‌ मुच्यते पापात्‌, . .प्रायश्चित्त. प्रथग्विधे; | 
यथा यथा नरो5घम स्वयं कृत्वाउनुभाषते | 
तथा तथा, त्वचेवाडहि;, तेनाउघर्मण मुच्यते ॥ 
यथा यथा मनस्तस्य दुष्कृत कर्म गद्द ति । 
तथा तथा शरीर तत्‌ तेनाउघर्मेण मुच्यते ॥ 
कत्वा पाप तु, सतप्य, तस्मात्यापात्‌ अम्रुच्यतते ॥ 
नैव कुर्याम्‌ पुनरिति निइत्या पूयते व सः ॥ ( मन्ु० आअ० ११) 
य य वाउपि स्मरन्‌ भाव त्यजत्यते कलेवरस। 
त॑ तमेवैति कोतेय सदा तद्भावमावितः ॥॥ 
अंतकाले च मामेव स्मरन्‌, मुकत्वा कलेबरम्‌ ॥| | 
ये प्रयाति स मद्भावं याति, नाउस्त्यन्न सशयः ॥ ( गीता ,) 
.  - या्ते मति३, सा गतिः। ( आभाणकः ) 
“अपने क्रिये पाप पर 'पछत? ( 'पश्चात्ताप” ) कर, 'किसी सज्जन 
झत्पुरुष से उसका 'अख्यापन! कर, तथा पाप का उचित 'प्रायश्चित्त” करके, 
मनुष्य पाप से छूटता है। ज्यो ज्यों वढ पछताता है, ज्यों, ज्यों बह दूसरों से 
कहता है कि मुझमे यदद पाप हुआ, ज्यों ज्यों वह उस अधसे कर्म की उमपने सन 
में निन्‍दा करता है, ज्यों ज्यों निश्वय करता है कि अब (फिर ऐसा न करूगा, 
स्यो-ल्यों उसका मन और शरीर शुद्ध द्ोता है, और उस पाप से मुक्त द्ोता है, 
जैसे सर्प पुरानी केचुली से छूटता है। शरीर छोडने के समय, जिस भव का 
स्मरण जीव करता हे, वही भाव उसको नये जन्म में पुनः मिलता (है | च्औौर 
जिस आव का; अपने जीवन काल में उसने अधिकतर अभ्यास (किया हे, 
उसी का स्मरण अन्त समय होता है ।” इसलिये, तीन व्आश्रसों में, धर्मानुसार, 
सीने सहजात ऋणों के चुका कर, और -सांसारिक भावों और चासनाओं का 
ओग और -व्यय और क्षय करके, जो जीब, चतुर्थ आश्रम में, निष्क्राम,निर्मम, 
निरइंकार होकर, अतकाल में, स्वेव्याप्री, मां! 'अह?, आत्मा तक्नी धारणा 
करता हुआ, शरीर को छोड़ता है, 'बह, तिभ्सशय्र, परसात्मा को-पाता है, 
५5 ३ 
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भदू-भाव' को, 'मेरें! स्राव को, परमात्म-भाव, भद्धभाव, सवव्यापकत्व 
भात्र को, प्राप्त द्वोता है, शर्म में जीन हो जाता है । 


घर्वसार, धर्मसर्व॑स्व, की नीवी--सर्वव्यापी चैतन्य आत्मा 


ओर एक तत्व की ओर ध्यान दिलाना आवश्यक है । सब धर्मों, सब 
मलजुद्दबों, का यह निर्विवाद सिद्धांत है कि, 
अयता घर्मसव॑स्व, भ्रुत्वा चैवाबधायंताम । 
आत्मन$ प्रतिकूलानि परेषा न समाचरेत्‌ | 
यद्यदात्मनि चेच्छेत तत्परस्यापि चितयेत्‌ || ( म० भा० ) 
आत्मौपम्येन संत सम पश्यति येड्जुन। 
सुख वा यदि वा दुःख स येगी परमे मत+ ॥ ( गीता ) 


"जैसा अपने लिये चाहो वैसा दूसरे के लिये भी चाहो | जे। अपने 
किये न चाहो बह दूसरे के लिये भी मत चाद्दे। जे अपने ऐसा सब का सुख- 
दुःख सममभता है, वही सच्चा, पश काष्ठा का, योगा है ।” 

अफ्जलुल्‌ ईमानिउन्‌ तोदिब्या लिन्नासे मा तोहिब्बे। 

लि-नफ्सिका; व तक्रहे! लहुम्‌ मा तक्रहों लि-नफ़््सिका || ( दृदीस ) 

हू अन्द अदसे ऐज यी बुड दैद्‌ दे शुर्‌ द्ू अन्द यू। दिस इज़्‌ दि दल 
आफ़_ दि ला ऐण्ड दि प्राफेट्रत ॥ बाइबल) 

आचार सीति के इस व्यापक सिद्धांत का, भेसे मछु, कृष्ण, उ्यास 
आदि ने कहा है, वैस ही बुद्ध, जरधुस्न, वर्धभान सहावीर जिन, सूसा, ईसा, 
मुहम्मद आदि * बत.रों, महषियों, पेगम्बरों, मसीदों, रसुर्ता, नबियों, ऋषियों 
ने भो कहा है। केचल भाषा का भेद है, अथ का अणुमात्र मी भेद नहीं है । 
सिद्धान्त के कह कर सब यह कहते हें कि 'यहा धससवेम्ब है', यही सब से 
ऊचा 'अफजल इमान है, यही 'होल? अथौत्‌ समग्न घ्मे और उपदेश है | 

पर इस आचार के सिद्धान्त का हेतु क्‍या है ) इपका देतु एकमात्र 

आत्मज्ञान का पग्म सिद्धान्त ही है, अथोत्‌ एक परमात्मा, एक चैतन्य, सब 
में बपाप्त है। यदि ऐसा न हे।, ते काई भो स्थिः हेतु उप आचार-सिद्धान्त 
के लिये महों मिलता । यदि उपकत्ता वा आअपकत्ता, उपकुत वा अपकृत से, 
सर्ववा मिन्न, सबंधा प्रथक्‌ , दाता, ते बह उसका उपकार या अपकार ही न 
कर सकता, न क्लौट कर इसका फत्त उसमे मित्त सकता | दोनों सदा सम्बद्ध 
हैं; सब में एक दो चेतना व्य प्त है, इसी कारण से किसी के सुख वा दुःख 
देना, पुएय वा पाप करना, अंवत अपने को दी सुख या दुःख देना है, अपने 
ही साथ पुण्य था पाप करना है। इसो लिये पुर्य बा पाप का फल अवश्य 
मिलता ही है; क्योंकि सचमुच काई दूसरा तो है दी नहों जिसको सुख या 
दुःख दिया गया द्वो; 'दूसरा'--यह भ्रम है। अ्रम-से दूसरा सम के ब्य्छ्ः 
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को दिया; अस्त में अपने ही को दिया | इस लिये घूप फिर फर, “शनैरावत्ते- 
मानर्तु” ( मनु० ), वइ सुख वा दुःख, जहाँ से दिया जाता है, वहो वापस 
आ जाता है। इसी हेतु से पार के पीछे पश्चात्‌ू-ताप, और पुर्य के पीछे 
सन्ताष, पश्चात-नतोष, लगा हुआ है। अपने भीतर से ही, अनन्‍्तर्यामो, 
अन्नःमाक्षी, क्षेत्रक्ष, अन्तगत्मा का प्रेरणा से हो, पाप के लिय पश्चात्ताप, 
फिर प7्रख्यापन, और प्रायश्चित्त होता है । कभी देर में, कभी जल्द | इस 
प्रकार से, व्यापक ब्रह्म! ही व्यापक धरम! का; सनातन परमात्मा ही, 
सनातनधम्म का, धर्मंसवस्व॒ का; वेद-ेदान्तोक्त आत्मा ही, वैदिक धमं का; 
मानव ( ह॒दि अय ) हृत्य में स्थित चैतन्य दी, सानवधमे के , धमसार और 
सार-धम का; एकमात्र आश्रय है | 
कारावास-परिष्कार|, 'सैको-ऐनालिसिस” ,आदि 
यहाँ असंग-प्राप्त होने स, एक वात लिख देना उचित जान पडता है । 
तथा, इस ग्रन्थ का एक मूल सिद्धान्त यह है, कि अध्यात्मशासत्र जीवन के 
सभी व्यवह्यारों के शोधन के लिये परभोपयोगी है, इसलिये भी वह बात 
न्याय-प्राप्त है। वह यह है। केधल पश्चात्ताप ( नदूस ) अथवा प्रसश्यापन, 
'एतराफु),भी, पाप के म्गजेन के लिये पर्याप्त नहीं है; प्रायरिचत्त, (कपफारा), 
भी ज़रूरी है; अर्थात्‌ पाप से जितना दुःख किसी को पहुँचाया है, उसके 
तुल्य स्वय कष्ट सहकर, उसका, या उसऊ स्थानीय किसी दूसरे को, सुख 
पहुँचा देना चाहिये। आजकाल 'प्रिज़न *िफामे?*, कारागार-छुधार, की ओर 
जनता और अ्रविकारियों का ध्यान वहुत घूम रहा है । लोग विचारने लगे हैं 
कि क्ोेदियों को, कष्ट नहीं, शिक्षा देना चाहिये; उनके ओर, बैग्-निर्यातन 
(वेज ओर दंड ( 'पनिशूमेंट )* का भाव नही, दया और सुधार का भाव 
रखना चाहिये। यह भाव एक इद्‌ तक, निश्चग्रेन उचित है। पर, याद रखना 
चाहिये, कि सब्र मनुष्य, अतः सत्र अपराधी ( सुजिम , एक प्रकृति (फित्रत) 
के नहीं होते; चतर्विध प्रकृत के लिये चतुरविध दड विहित हैं । और, अपराधी 
के ऊपर केवल दया करने का फल यह होगा कि अपराध बढ़ेंगे, ओर कारा- 
वास को, दुष्ट बुद्धि के लोग, आराम-घर समझ कर, वहाँ अधिकाधिक 
जाने का यत्र करंगे। इसलिये, आवश्यक है, कि अपराधी को इस प्रकार की 
भशक्षा? दी जाय, जिससे उसके मन म सच्चा पश्चात्ताप “उत्पन्न हा, और 
वह उस प्रकार का आयश्चित्त' भी स्यय करे । 'सैको-ऐनालिसिस? के शाश्नी 
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लोग भी, इधर उधर भूल भटक कर, धीरे-धीरे, इसी निशेय पर स्थिर होते 
जाते हैं, कि 'न्यूरोटिक', ('अपस्मार! आदि के प्रकार के) रोगी का 'री-एड्यू- 
केशन' होना चादिये। जो गंभीर अथे पुराने 'री-जेनरेशन' 'री-बर्थ”" का है, 
उसका एक अंश इस नये शब्द में यथाकथचित्‌ आ जाता है। ससकृत के 
बहरथथपूर्ण शब्द, 'ह्वितीय-जन्म', 'उप-नयन-संस्क्राए', 'पुनः-संस्कार' आदि, 
इसी भाव को अधिक गमीरता पूण ता से कद्दते हैं । 


दर्शन की पराकाष्ठा 
प्रस्थान के भेद से दर्शनों का भेद होते हुए भी, दशेन की परा काष्ठा 
यही है कि, जैसे पंचशिखाचार्य ने कहा है, 'एकमेव द्शेनम्‌, ख्यातिरेव दशनम्‌ !' 
इस सूत्र की चर्चा पहिले भी इस अध्याय में आ चुकी है। 'सम्यक्‌ ख्यान 
ख्याति), सख्यान, संख्या, सांख्य !! अच्छी रीति से जानना। 'सख्या! शब्द 
गिनती का वाचक इस लिये दो गया है कि, जब किसी विषय के सब अगों 
की गिनती गिन ली जाती है, तब वह स्वंथा विद्त, निश्चित, दो जाता है। 
विश्व में पचीस हो तत्त्व हैं, ऐसो गिनती जब गिन ली, तब विश्व 'सख्यात', 
सम्यस्क्ञाव, हो गया, और इस सम्यक्‌-ख्यान-शांख का नाम “सांख्य” शाख 
हो गया । ऐसा भान होता है कि, भगवदूगीता के समय में सांख्य और 
वेदान्त का प्राय: चैसा भेद नहीं माना जाता था जैसां अब । देढांत में सांख्य 
अंतर्गत था, तथा योग भी । गोता का श्लोक है । 
यदा. भूतपृथरमावमेकस्यमनुपश्यति | 
तत एवं च विस्तार, ब्रह्म सम्पयते तदा ॥ 


यहां, भूठों के प्रथग्भाव को एकस्थ देखना--यह विशेष रुपसे बेढ्ान्त 
का विषय कद्दा जा सकता है; तथा, उस एक सें से सब प्रुथगू-भाव के विस्तार 
की, प्रधान, महान, अहंकार, सनस , दस इंद्रय, पच तन्मात्र, पच मह/भूत, 
ओर इनसे बनी अनत “असर्यः सृष्टि का 'सख्यानः-- यह 'सांख्य' का 
विशेष विषय कद्दा जा सकता है। एक को 'ज्ञान!, “प्रज्ञान', 'मेटाफिजिकस!, 
'फिलामोफ़ी', दूसरे को “विज्ञान', 'फिजिक्स', 'सायस! कह सकते हैं ।२ प्ररम 
आत्मा सें, मन का, विविध अभ्यास और बैराग्य से, योजन करना 'योग? है। 

दर्शन तो एक दी दे । आत्मा को, पुरुष को, प्रकृति से अन्य जानना, 'मै 
यह शरीर नहीं हैं", ऐसा जानना, यद्दी आत्मा का दर्शन है; और कोई दूसरा 
दरोन नहीं है| पुरुष, परमात्मा, के स्वरूप को जानना; प्रकृति, स्वग्राव, माया, 
के स्वरूप को जानना, इन दोनों के परस्पर अन्यर्व-हूपी इतरत्व-हूपी सम्बन्ध 
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को जानना, अर्थात्‌ यह जानना कि पुरुष 'कीः होती हुईं भी प्रकृति, पुरुष से 
अन्य है, भिन्न है; तथा अन्यत््‌ ना अन्य! पदार्थ, परमात्मा से अन्य कोई 
बस्तु, है हो नही, असत्‌ है; एक चेतन्न चिन्समय प्र्मात्म की एक चेतना का 
एक स्वप्न, सब अपने भातर भीतर ही, ज्ञान्षेग्-ज्ञान-मय, एष्टा-इष्ट- 
इच्छा मय, फरत्ता-कर्म-क्रिया-मय, भोक्ता-भोग्य-भोग-मय सुख-दुशख-मय, समस्त 
ससरण, खेल है क्रोड़ा, लीला, मत्तो-विनोद है--यदहो एक मात्र 'दशैन! है। 
इस वेद्यंत-इशेंच से, इसी मे, अन्य सब दशेनों का समन्वय हो 
जाता है । 
' रुचीना वैचिध्याद्‌ आजुकुटिलनानापयजुषा 
झुणामेको गम्पस्त्वमसि प्रयसामवर्णंव इब ॥ 


स्वंसमन्वय 
दर्शनों पर अनन्त पोथियां लिखी गई हैं, लिखी जा रही हैं, और 


लिखी जायेंगी। , 
थे नास्त्यंती विस्तरस्य मे । 


इस विस्तार में न पड़ कर, एक दो सूचना, दशंन के ज्ञानसार, 
ईच्छासार, ओर क्रियासार अंगों के विषय में, कर देना उचित जान पड़ता है । 
आर्ष-बुद्धिसदा, समन्‍्वय,सम्मेतन, सौमनस्य, साम्मनस्य, सम्बाद, संगति, 
विरोध के परिद्ार, कलह के शमन, पर अधिक ध्यान देती रहती है । 

सर्वंसम्पादिनी स्थविखुद्धिः। 
इति नाना प्रसंख्यानं तत्ताना कविभिः कृतम | 
स्व स्याय्यं युक्तिमत्वात्‌, विदुषा किमसाम्मतम्‌ )] ( भागवत्र ) 
समानमस्तु वो मतों, समाना दवदयानि वः | 
से गच्छुघम, स॒ वदध्वम्‌, स वो मनांति जानताम्‌ ॥ ( वेद ) 

“बूढ़े आदम्रियों की बुद्धि, 'विवाद' करते हुए युवकों में 'सल्वाद, 
मेल, कराने की हो किक्र में रहती है । एक भत्र के, एक हृदय के, हो जाओ; 
समान विचार विचारो, सलमान बात बोला, साथ साथ चला। सृष्टि के, जगत्‌ 
के, संसार के, सूल वत्ततों की गिनती, व्याख्या, सख्या, कवियों ने नाना प्रकार 
से की है; सभी प्रकार, अपनी अपनी दृष्टि से, न्‍्याय-संगत है; सब्र के लिये 
बिद्वान्‌ लोग युक्तियां बताते ही हैं; उत्तमें कोई अपरिहाये विरोध नहीं है ।7 

यह बात इसी से प्रमिद्ध होती है कि, वेद भगवान! के भूत्त रूप की 
शेल्मज्ञामय कन्पना में, सब विद्या, सब शाम्र, उसी के अग और उपांग बनाये 
गये हैं । किसी का किसी से विरोध नहीं है, प्रत्युत सत्की सब्रके साथ सह- 
कारिता सहाग्रत्ा है। जैसा पहिले कहा, 
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मूर्तिमान्‌ भगवान्‌ वेदो राजतेउज्ञ: सुसहतेः । 
छुन्दः पादौ स्मृतावस्य, हस्तः कल्मोड्य पख्यते ॥ 
मुख व्याकरण प्रोक्त, शिक्षा माण तथोच्यते । 
ज्योतिषामयन चक्तुः निरुक्त” श्रोत्रमीयते ॥ 
आयुर्वेद: स्वय प्राणः, धनुर्वेदी महाभ्॒जों। 
गान्धवें। रससम्प्लावः शिल्मवेदाडस्थिप जरः || 
कामशासत्र' ठु जधन॑, अर्थशाज्मथोदरम्‌ | 
हृदय मानवो घमे;, मूर्घा वेदान्त इष्यते ॥ 

“मूर्तिमान्‌ भगवान्‌ वेद के पैर छन्द हैं, हाथ कल्प, मुख व्याकरण, 
नासिका शिक्षा, नेत्र ज्यातिष, कान निरुक्त, प्राण आयुवद, झुत्रा धनुवे३, 
शरीर में रसों का सम्साव गाधर्तनचेद, अस्थि-पत्र शिल्पवेद ( स्थापत्यवेद, 
अर्थवेद) कमर काम-शासत्र, दद्र अथ-शालत्र, हृदय मनूपदिष्ट मानव-धमे, और 
सूर्चा वेदान्त है?! 


स्वप्न और भ्रम भी, किन्तु नियम-युक्त भी 


सव शादधों के मूर्थन्य, इस अ्रध्य त्म-शास््र का निष्कर्ष यही है कि, में, 
आत्मा, परमात्मा, अजगर, अमर, अत्तर, अखड, अव्यय, अक्रिय, अविनाशी, 
अपरिणामी, देश-काल-क्रया से अतीत, अवस्था-निमित्त-भेद्‌ से परे, सब 
नामों-रूपों-हमा' का धारण करने चाला भी, और उन सत्र से रद्धित भी, 
नित्य, सर्वेगत, सर्वव्यापी, अचल, स्थाणु, सनातन, एकरस, चैतन्यमात्र "है? 
ओर 'हूँ”। ये सत्र विशेषण, आत्मा में, 'मैं' में, और 'में' मे ही, किसी 
ध्यन्य पदाथ में नहीं, उपयुक्त चरितार्थ होते हैं। “मैं यह शरोर नहीं 'है, 
नहीं हूँ? ? | 

/ नाहं देहो, न में देहो ” । यह ज्ञानेन्द्रिय-कर्मेन्द्रिय-युक्त इच्छामय शरीर 
भी, ओर 'इद, 'एतत्‌!, 'यह' सब विषय रूप प्रतिक्षण-परिणामी, परिवर्ती, 
आवर्तो, बित्रत्ती, सदा विकारी, देश-काल-किया से परिमित, सानामय, भेद- 
भसग, नामकप-गुण दोपमय, नश्वर, चंचल, दृश्य, प्रत्यक्ष ही चक्रवत्‌ चक्कर 
रशने बाल', भ्रमने! वाला, कुटिल गोल घूमने चाला, ( कुटिल च सतत॑ च 
चअहर्निश गच्दनि, जंगस्यते, इति) जगत--यह? सब मेरा, "मैं? का, स्वप्न है, 
गन या रेस है । 

पर खेत ओर सतप्त होता डुचा भी नियमयुक्त, नियतियुक्त, मयोदा- 
बस, 'ब्राटद', हछायदों का पायंद, है। दृदमय है, इसी से निय्रमित है। 
लियना आय उसना व्यय, जितनी क्रिया उतनो प्रति-क्रिया, जितना गमन 





१ एफइऑॉल्िटरट है # इधर एफ जिकड, ऐड बफितिशैट्ठा!' १ए०ह8-0:960 


भ्रम भी, नियमित भी १२७ 


उतना आगसन, जितनी रात उतना दिन, जितना उजेला उतना अऑपेरा, 
जितना लहना उतना पावना, जितना लेना उतना देना, जितना रोना उतना 
हँसना, नितना सुख उतना दु.ख, जितना जीना उतना मरना, जितना एक 
ओर जाना उतना दूसरी ओर ज्ञाना, घूम फिर कर हिसाब बरात्रर दवा जाना, 
सकलन व्यवकलन, गुणन विभाजन, मिल कर शून्य हा जाना-- यही सुख्य 
त्यिम है।तभमो तो दोनो को मिलाकर, दोनो का परस्पर आहार विहार 
परिद्दार संहार कराकर, सद्दा निर्विकार, सठाशुन्य, महाचैतन्य, एकरस, 
क्रमातोत, 'ला-शैग, ला-ब-शत्ति-शै', 'ब-शत्ति-ला-शैः, 'जाति-ल्ा-सिफात्त*, 
जातिनसादिज', सिद्ध होता है; और तभी अनन्त असख्य इन्द्ो के दोनो 
प्रतिद्वन्द्रियों के, जोड़ों के, (जद न! के, ज़ोमैन! के, क्रमिक प्रवर्चेन, निवन्तन, 
विवत्तन, आवत्तेन, अनुवत्तेन से, ससार में सर्वत्र, सबदा, सबंधा, प्रतित्तण, 
प्रतिस्थल, प्रतिप्रकार, कुटिल गमन, चक्रत॒द्‌ अमरझ, अ्रम?, देख पछता है। 
शरीर में रुधिर चक्कर खा रद्दया है आकाश में 'ब्रक्म के अण्डः, प्रथ्वी, चन्द्र, 
सूर्य, प्रह, नक्षत्र, तारा चक्कर खा रहे हैं, श्वास-प्रश्मास जागरण-शयन, 
आहरण-विसरजन, दिन-रात, शरदू-हेमन्ती, शिशिर-वसन्तो, वर्षा-प्रीष्मौ, 
चक्कर खा रहे हैं । 
संसार के जितने भी, जो भी, नियम हैं, वे सब, इसी क्रिया-प्रतिक्रिया, 
इंढी-प्रतिद्ददी, की तुल्यता और चक्रवदूभ्रमण रूपी मुख्य नियम के, जहीं से 
चलना वहीं घूमकर लोटने के, अवांतर रूप दी हैं। 
मुख्य हंद, मानव-जीवन में, जन्म-मरण, चृद्धि-त्षय, जागरण-स्वपन, 
सुख-दुःख हैं। इनके अवांतर मुख्य इन्द्ब, जीवात्मा की व्यावहारिक दृष्टि से, 
ज्ञानांग सें सत्य-असत्य ( तथ्य-मिथ्या ), इच्छांग में काम-क्रोध ( राग-देंष ), 
क्रियांग में पुएय-पाप ( उपकार-अपकार, धर्म-अपमे ) हैं। परमात्सा की पार- 
मार्थिक दृष्टि से, “दंद्वर्िमुक्ताः सु-दुःख-सज्ेड” की दृष्टि से, 'चिंदू-अग! 
में, सत्यासत्य के परे, ओर दानों को सम्राहक, सान्‍या! ( 'ऋऋह्म सत्य 
जगन्मिथ्या? ) ; व्यान॑ंदू-अग! में, राग-द्वष के परे, 'शांति' ( 'योगारूद्स्य 
तस्वैव शम: कारणमुच्यते? ); 'सदू-अग” में, पुण्य-पाप से परे, 'पूर्णाता', 
(निष्करियता', ( पूर्शस्थ पूर्णमादाय पूर्णेमेवावशिष्यते', न पुण्य न च था पार्प 
इस्येषां परमाथता! । 


'. पारमायिक अभ्यास-चैराग्य! के इन्द्र से सांसारिक 
आवरण-विक्षेप' इन्दों का जय 
सायादेवी अर्थात्‌ अविद्या-अस्मिता? की दो शक्तियां, आवरण' 
७और /बिक्षे+; इन शक्तियों क प्रथम युग्म सन्‍्तान कदियें, अख्नशत्र कहिये, 
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काम-कओषध, गग-हेष, हैं, ये ही विविध रूप धारण करके, जीव की आँख पर, 
बुद्धि पर, 'दशन -शक्ति” पर, 'आवरण?, शारार अस्मिता-अहंकार का पर्दा, 
( मैं अनत अनादि अजर अमर परमात्मा नही हूं, में यह मूठी भर द्वाड़ मास 
का नश्वर शरार हू, ऐसे भ्रम का पदों ) डाल कर, उसको अन्धा बनाकर, 
सांभारिक शरीर-सम्बन्धी क्षोमों से विक्तिप्त! कर देते हैं, उसका 'वि-केपण' 
श्रक्षेपण' कर देते हैं; 'सत्य-प्रिय-ढित' मारे से बँहका कर, असत्य-अगिय- 
अहित, अनुचित, अवम्य माग पर, धक्तका देकर दौद देते हैं, लड़का देते हैं, 
पकेल देते हैं, इधर-उधर फेंक देते हैं। साधारण चार्त्तालाप में कद्दा जाता है 
कि काम-क्रोध-ज्ञाभ आदि आदमी को अथा कर देते हू, उसको कुराद में 
दोझ देते हैं । 

फाम एप क्रोध एप ...विद्ध/य नमिद वैरिणम्‌ |. , 

पाप्मान अजहि होने शानविशाननाशनम ॥ 

कृष्ण के चार दृज्षार चरस बाद मौलाना रूम ने भी इस तथ्य को 

पहिचाना और कहदा है, 


ख़््मे शहत मर्द रा अहल कुनद। 
ज़िस्तिकामत रूह रा भुब्दल कुनद ॥ 
चूँ खुदी आमद थुदा पेशीदः शुद। 
सद हिजाब श्रज़ दिल ब सूये दोौदः शुद ॥ 


खश्म और शहते, क्रोध और काम, आदमी को 'अहल, केकर, भेंगा, 
तिर्यंग-दृष्टि, बना देते है; रूह के, जीव के, इस्तिक्तामत से, सीधे भार्य से' 
'यदल कर, ठेढ़ी राह पर ले जाते हैं। 'जहाँ 'खुदी ( स्वार्थ ) आई, 'वह्दों से 
खूदा ( परमार्थ ) छिप जाता है. ओर दिल से सौ हिजाब, पढ़ें, निकल फर, 
आँखों पर पड़ जांते हैं । 


जीत्र को, जीवन्मुक्तावस्था में भी, इनसे सदा सावधान रहना और 

सदा लद॒ते हो रहना चाहिये। नहीं तो 

'विस्कमन्यानों भचति'विनिपात+ शतमुख$ | 
हे “जो मनुष्य अपने फो विरक मानने कहने लगते हैं, वे सौ 'सौचेर 
नीचे गिरते हैं ।” 

का परमात्मा के सर्वव्यारी और संबॉन्तियोगी, शारीरअहईता” से अतीत, 
सार्विऋ/अरहंता के “अभ्याम' से 'आवरणं' शक्ति को, और सांसारिक त्रिषयों 
को ओर 'वैराग्य' से 'विज्ञेप” शक्ति को, तथा शम-दम-उपरति-तित्तिक्षा-श्रद्धा- 
समाधान रूप साधन-पटकफ से कामओब-्लोम-मोद-मद-मत्सर रूप घड्शरिपु 
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को, जीतना चाद्दिये * | यदि इससे कठिनाई हो, तो इन्द्दी के बल से इनको 
जीतने का जतन करना चाहिये, 'केंटक्रेनेव कटक॑!। कुछ चोरों को आत्मीय 
घना कर, अपना कर, और पहरुआ पुलिस यामिक चौकीदार बना कर, बाकी 
चोरों को रोकना चाहिये | यथा-- 
कामशचेद्‌ यदि कर्तव्यः, क्रियता हरिपादयो:। 
फ्रोधश्चेद्‌ यदि न त्याज्यए, पापे ते सुतरा कुद ॥ 
लोभो यद्यनिवार्य: स्थात्‌, घार्यता पुश्यसचये । 
मोहरचेद्‌ बांधते गादं, मूढ़ो भक्त्या हरेमंव॥ 
मंदों मादयति त्या चेदू, विश्वप्रेममदो्स्तु ते। 
मत्सरो यदि कर्तंब्यो, ऐेती त कुर भा पत्ते ॥] 

' हर्रात बध दु:ख इति हरि, हरः;! परमात्मा के कल्ला-रूप, विभूतिरूप, 
किसी उत्तम इष्टदेव के, 'हरि' के वा 'हर' के, चरणों के दर्शन-स्पर्शन 
को घार कामना करो। ' आशिक जार हूँ में, तालिये आराम नहीं? ।* 
क्रोध नहीं रुकता, तो पाप के ऊपर दिल खाल कर क्रोध फरो न? यदि 
लोभ नहीं मानता, तो पुण्य के सद्बय फरने मे उसको लगा दो, और खूब 
पूरा करो | यदि भेह बाढ़ पर है, तो हरि-भक्ति में, दर-भक्ति में, अल्ला के 
इश्के-हकीक़ो मे, गाड? "खुदा! के 'डित्रोशन? में, लोकसेवा में, 'खिद्मटे- 
खल्क़' में, 'सर्वित आक घमैनिदी! में, गूड़-मूढ हो जाओ ।* यदि मद ज़ोर 
फरता है, ता विश्वश्रेम के सद से भत्त, मस्त, भले ही द्वावों। यदि ईर्ष्या 
मत्सर का ग़लबा जज्वा है, नो फन्त पर इसर मत करो, फल के हेतु पर डाह 
पट भर के करो; अर्थात्‌ यह ईए््या मत करो, कि फ़लाना ऐसा सुखी है और 
हाथ में नहीं हूँ; वल्फि यद्द ईप्या करों, कि जिन गुणों के कारण था जिस 
पुश्यकर्म के हेतु से, लेरात और सबत्राव के काम करने की वजह से, उसको 
ईश्वर ने, ( या किस्मत, कर्म, स्वभाव, नियति, इच्छा, चान्स!, 'फ़रेट', 'मेटर', 
'नेचर!,5 ने, जिस किसी शब्द पर तुम्हारा मन लुभावै और विश्वास करे ), 





९ अ्रस्मिता-थहंकार से राग-देष को, तथा हम दोसो से पट की, भर उनसे 
सैकड़ों मानस भाव विकारों, शोभों, संरं्भों, वेगों वा उद्ेयों, 'इंमोशन्स', 'जज्ञगात! 
को, उस्त्ति कैसे होतो है-- इसका वर्णन, विस्तार से, 49 500708 ०६ #6 
पदात0५०ा३ नाम की अंग्रेज़ी पुस्तक मैं, तथा संत्तेप से, “पुरुषार्थ” नाम की पुस्तक 
के 'रस-मीमाँसा” नामक अध्याय में, मेंने करने का यक् किया है | 

२ (२200, 06ए०७०79, इशएा९९ ० प्रधदेधाएए*+ 

8 (99726, मिहाल, चिंहतरा; िंदरता।6 
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ऐसा सुख दिया है, वैसा पुण्यकर्म मैं क्यों नद्दी करता । इस रीति से यदि 
इन छः रिपुओं के, अन्तरारियों के, अन्दरूनी दुश्मनों के साथ व्यवद्दार 
किया जाय, तो इनके रूप का परिवर्तन हो कर, ये छः सच्चे मित्र बन जायें, 
ऐन हकीकी दोस्त हो जाय। अथांव्‌ , भक्ति; दुष्ट-इंडन शक्ति; परोपकाराथ- 
विभूति-सच्नय; करुणा-वात्सल्य के साथ-साथ 'धर्मभीरुता', ( क्योकि मोह में 
करुणा, तथा भयन्रयुक्त किन्‍्करत्तव्य का अज्ञान, दोनों मिश्रित हैं); 
शौये-वीये; दुबंल-रक्ञा--इन छः के रूप में थे छः परिश॒त हो जायें। यद्यपि 
पुण्यकर्म सोने की साँकल, और पापकर्म लोहे की साँकुल दे, पर आत्म- 
दर्शी को भी, 'लोकसंग्रहमेवापि सपश्यन्‌ कतुमहसि ?, 'सामलुस्मर युध्य चॉ, 
के न्याय से, अपन हाथों अपने गले मे साने को आखला डालना, ओर फिर 
समय आने पर स्वय उतार कर दूसरो को सोंप देना, उचित द्वो है। इसकी 


चचों भी उपनिषदों में, तथा महुस्मति में, थी है। आत्मदर्शन का यह 
आवश्यक व्यावहारिक इपयोग है। 


दर्शन और धर्म से स्वार्थ भी, परार्थ भी, परमार्थ भी 


केवल अनन्त वादों पर विवाद करके, बाल की खाल निकाल फरके, 
मितात व्यथे कालक्षय और शक्ति का घेर अपव्यय करना, यह दर्शन का 
उद्देश्य नही है। दर्शन तो बह पदार्थ है, जिससे जनता का, ऐह्विक भी, 
आमुष्मिक भी, पारमाधिक भी, बाह्य सांसारिक व्यवहार में और आश्यन्तर 
आध्यात्मिक व्यवहार में भो, कल्याण सघे; यदि नही सघता, तो जानना कि 
सथा दर्शन नही मिला , कोई कच्चा दर्शन ही मिला | 

यदि शुद्ध सत्य दशेन का प्रचार है, ( निरी कठ-हुज्जव और शुष्क 
ताकिऊ नियुद्ध मल्लयुद्ध का नही ), तो अन्य सब कामों की अपेक्षा अधिक 
फल्याण, लाऊक का, इससे होगा । क्योंकि परस्पर-प्रेम, परस्पर-सदाचार, 
सब कर्मी के उपाय, सब घमो के आश्रय, सब धर्मों के समन्वय, सब चादों 
के संचाई, सव शा्त्रों के मसे, की कुझ्ी इसी मे है । 

शआ्श्रयः सर्वधर्माणा, उपाय: सर्बकर्मणाम्‌ । 
प्रदीप, स्वेविद्याना, थ्रात्मविद्येव निश्चिता ॥| 
हर यतेम्युदय-निःभेयत्त-सिद्धिः स धर्म: । ( वैशेषिक-सूत् ) 

“पजमसे इस लोक में अभ्युदय की, त्रिवर्ग को, अर्थात्‌ 'धर्म! से अर्जित 
रहित 'अ्थ! द्वारा 'काम! की, सिद्धि हो, तथा 'निःश्रेयस', गोक्ष', की भी 
मिद्धि दवा, परी तो 'धम' है, 'मनातन घम' हैं? । 'सनातन? क्यो ? तो, 

नित्यः संगत. स्थागुरचलाउय सनातन, | (ग्रीवा ) 


“सनानन, नित्य, सबे-गत, सब व्यापी, स्थारयु के ऐसा निश्चल, एफ 
ही पदार्थ है--परमात्मा, मक्ष, चैतन्य, 'अहम्‌?, 'मै! |! 


दर्शन और धर्म से स्वाथ, परार्थ, परमार्थ भी १३१ 


से5हमित्यग्रे व्याहरत्‌ तस्मांदहं-नामाइभवत्‌ ( बृ०उ० ) 

अडमिति सर्वाभिधानम्‌ | ( ह्सिंह उ० ) 

८ “सब का नाम, सर्वेनाम, “अहम”, 'मैं,, है, सभी अपने को पहिले 'मैं?, 
तब पीछे अपर ( और”, अन्य ) नाम से, कहता है | 'मै' रास, "मैं? क्ष्ण, "मैं? 

बुद्ध, 'मैं' मूसा, 'मैं? जरथुद्ध, 'मैं' इमा, 'मै' मुहम्भद, 'मै? नानक, 'मैं! गे।विन्द । 

इस सनातन ब्रह्म के स्वभाव पर, इसकी प्रकृति के तीन गुणों पर, 
सव-काल से प्रतिष्ठित, सवदेश-काल-अवस्था मे अबाध्य, जो धर्म धो, वही 
'सनातन धर्म) हो सकता है। वह, गुग-क्म के अनुसार, 'बर्ण-आश्रम? की 
व्यवस्था द्वारा, सामाजिक और वैयक्तिक जीवन की व्यवस्था करने वाला धर्म, 
वर्णाश्रम-घर्म ही, 'सनात्तन! धर्म है | उसी से अभ्युद्य-निःश्रेयल की सिद्धि 
सनुष्यमात्र को हो सकती है; अन्यथा नहीं । पर खूब याद रहे, 'गुरोन कमे', 
ओऔर 'कमंणा वर्ण; । 'जन्‍्मना वर्ण नही । 'जन्मना बणु:' का अप-सिद्धांत, 
अ-सिद्धान्त, कु-सिद्धांत, नितांत दोपपूर्ण बिचार, अगीकार कर लेने से ही तो 
भारतवर्ष ओर भारत-जनता का वम?, इधर सैकदो बर्ष से, नितरां 'अ- 
सनातन”, प्रतिपद्‌ वशीयमांण, हो गया है । परस्पर भेद-भाव, ईष्यौ-हंप, 
अहकार-तिरम्कार, से भरकर, परस्पर बहिष्कार से कलुषित होकर, सहत्ों 
पथों, सम्प्रदायों, मततो, आचार-मेदों, से छिन्न-भिन्न, ढाई हज़ार से अधिक 
जाति-उपजाति-उपोप जातिया को, वर्ण-उपचर्ण -उपोपवर्णा_ को, पैदा करके, यह 
(हिन्दू? घर्म फहलाने वाला धर्माभास, मिथ्याघर्म, उसके सानने वाले और 
(हिन्दू कहलाने वाले समाज के साथ, प्रतिपदू, प्रतिदिन, क्षय को श्राप्त दो रहा 
है। सच्चे सद्धम के तो सब-सग्राहक, सर्वाक्र्षक, सर्व-ग्रिय होना चाहिये । 
पर आजकाल, सैकऊडों वर्ष से, यह 'हिन्दू-धर्म), अध्यात्मशास्त्र और वेदान्त- 
दर्शव की भी दुर्दशा करके, सब्े-विपाहक, स्वेविद्रावक, सर्वोह्दिजक, सब- 
कुत्सित हो रहा है; और कोटिशः सनुष्य इसके छोड़ कर अन्य धर्मा में चले 
गये, और जा रहे हैं | 

याद प्राकृतिक, स्वाभाविक, नेसर्गिक, शुख-प्राधान्य के अनुसार 
जीविका-कर्म की, और जीविका-कर्म के अचुसार वर्ण अथोत 'पेशा? की, 
व्यवस्था के शुद्ध आध्यात्मिक सिद्धांत पर समाज का व्यवस्थापन, 
क्ोक का सम्रहण, किया जाय, तो आज यह क्षयरोग निवृत्त हो जाय, 
दिंद-समाज! का रूप 'मानव-समाज! का हो जाय, 'हिन्दू” कहलाने वालों 
के आपस के पैमनस्यथ मिट जायें, ओर भारत-बांसी अन्य अ-हिंदू समाजों 
से भी 'हिन्दू“समाज का वैर दूर हो जाय । जो बैर पुनः प्रतिदिन अधिकाधिक 
भयकर रूप धारण कर रहा है। चार 'पेशों' ओर चार अवस्थाओं के साँचे- 
ढाँचे में सारी दुनिया के सत्र मनुष्य अपने-अपने सज्ञदब ओर क्रौम को बदले 


१३२ दर्शन का मुख्य प्रधोज्नन 


बिना, बैठाल दिये जा सकते हैं; और सप्त/विष्ट किये जाने चादिये । तभी 
मनु के ये कोक चरिताथ हो सकते हैं, जैसे होने चाहिये । 
ब्राह्मण; चत्रियो वैश्य., त्रयो वर्णा: द्विजातयः | 
चतुर्थ एकनातित्वु शूद्रो, नास्ति हु पचमः ॥ 
एतद्देशप्रयूतस्य सकाशादू अग्रजन्‍्मनः | 
स्व स्व चरित्र शिक्षेरन्‌ पृथिव्या सर्वमानवाः ॥ 
धर्थात्‌, “पुरुष की त्रिगुणात्मक, सत्त्व-रजस-तमो-गुणात्मक, प्रकृति 
के अनुसार, तीन प्रकार के, हिं-ज, हिजात, मनुष्य, और एक प्रकार का 
एक-जाति मनुष्य, पैदा होते हैं। ( १ ) सत्त्वाविक, ज्ञान प्रधान, विद्याजीवी, 
ज्ञानदाता, शिक्षक, विद्वान; (२) रजोडविक, क्रिया-प्रवात, शब्यजीवी, 
न्राणदाता, रक्षक, वीर; ( 8 ) तमेडघिक, इच्छा-प्रधान, चार्चाजीवी, अन्न- 
दाता, पोषक, दानी--यह तीन दि-ज होते हैं | अव्यजितगुण, अथौत्‌ जिसमे 
तीनों गुणों का साम्य है, तीन में से कोई एक गुण चिशेष रूप से अभिव्यक्त 
नहीं हुआ है, श्रमजीवी, सर्वधारक, स्व सेबक, सहायक--यह एक-जाति है। 
पाँचवी प्रकार का मनुष्य, प्रथिजरी पर, कद्दीं होता द्वी नहीं, जहाँ भी कहीं 
मनुष्य हैं, इन चार में से दी किसो न किसी प्रकार के हैं। एस श, इस देश, 
भारतवर्ष, में उत्पन्न, “अग्रजन्मा? से, भात्मज्ञानी, तपो विद्या-सम्यन्न, श्रेष्ठ 
विद्वान से, एथित्री-तल के समस्त मनुष्यों के, अपने-अपने स्वभाव और गुण 
के उचित रतर-पर्म-कर्म चरित्र की, शिक्षा लेनी चाहिये। 'एतद श' ही के विद्वान 
से क्‍यों ? इसलिये कि मानव-जाति के उपलब्यमान इतिहास में, भारतवर्ष में 
ही, वेदान्त-दशन अथोन्‌ अध्यात्म-शात्र के सिद्धान्तों के अनुसार, वर्णों 
( अथांत्‌ पेशां, रोज़गारों, जीविका-कमोत्माक वर्गें। ) ओर आश्रमों के विधान 
से, समाज को व्यवस्था, चुद्धि-पूर्वक की गई है, अन्य देश में अब तक नहीं 
हुई। किंतु अब, सच देशों का सबंध द्वो जाने से, सत्र मे फैलना चाहिये । 
'(द्विज” कौन और क्यो, तथा “अप्रजन्‍्मा' कौन और क्यो ? 
( माहुरप्रेडघिजनन, द्वितीय मौंजियन्धने | मनु० ) 
प्रथम एथिवी-लोके, आत्मलोके ततः पुनः | 
द्विवार जायते यस्मात्‌ त्तस्माद्‌ द्विज इति स्घृत- ॥ 
अत्ंष्िविकासेन, येनाउत्मा सुसमीक्तितः | 
स्‍्वचित्तगुणदोपाणा परीक्षाकरणे क्षम;। 
यश्च जातः, स एवात्ति द्विजात इति निश्चयः ॥ 
मानवो जावमानो दि शिरसाउग्ने प्रजायते । 
शानेन्द्रियधरत्वाधाप्युत्तमांग शिरः स्मृतम्‌ | 
( नहि शानेन सइ्श पत्रिम्मिदविद्यते । गीता ) 
सर्वेदां पुरुषार्पानां शान साथनप्त्तमम्र । 


दर्शन और धर्माचरण से सर्वल्ाभ १३३ 


निधीनामुत्तमश्चापि योडय शञानमयो निधि: ॥ 
अतो यो ह्ात्मविजू , शानी, विश्वमित्र, तरोमय; | 
अग्रजन्मा? से वाच्यः स्थान , नाउन्यस्त शब्दमहंति ॥ 

“पहिला जन्म माता से, प्थित्रीलीऊ मे । दूसरा जन्म, आत्म-लोक में, 

अन्तर षिट के विकास से, जिससे आत्म-दर्शन होता है, और अपन चित्त के 
गुणों और दोपों की परीक्षा करने की क्षमता उपजती है । जिसके यह दूसरा 
जन्म है| जाय वटी 'ठिजञ' है। 

“मनुष्य का सिर आगे पैदा द्वोता है, फिर धड़ और पैर; सिर ही में 
सब ज्षानेन्द्रिय एकत्र हैं; इसलिये सिर के ही 'उत्तमाद्” कहते है। सत्य ज्ञान 
के ऐमा, चित्त के और शरीर को पवित्र करने वाज्ञा दूसरा पदार्थ केई नहीं 
है; सब्र पुरुषार्थों का उत्तम सावन सजूज्ञान ही हैं; सब निधियो स, ज्ञान-घन 
हूं उत्तम नित्रि है । इमलिये आत्मा का जानने वाला, ज्ञामी, विश्वजनीन, 
विश्व का मिन्न, 'स्ोलोकद्विते रतः;तपस्वी, निस्स्वार्थी, जा मनुष्य हे।, बढ़ी 
अग्र-जन्माः कहलाने योग्य है; दूसरे किसो के यह नाम, यह शब्द, कंबल 
किसी छुत्न में जन्म हाने से, नहीं मिल सकता। 

“द्शेन' से गृढाथों! का दशेन 

“द्शन' शब्द का एक अर्थ दशनेन्द्रिय 'आओँख' भी है। दर्शन शाक्ष के 
ठीक-ठीक अध्ययन से नई 'आँख' हो जाती है, जिससे 'पोराशिक? पुगनी 
चांतों का अर्थ नया देख पड़ने लगता है, 'प्र-णवी'-भूत दो जाता है। सम्यग्दर्शन 
की 'प्र-णवी-भूत आँख, भिन्न से भिन्न देख पछते हुए सता मे, एकता देश 
लेवी है; देश-देश के वेष-वेष म अपने को छिपाते हुए बहुरूपिया 'मित्र' को 
धया” को, पहिचान ही लेती है । 

मित्रस्य चक्तुषपा पश्येम | ( वेद ) 
ऐ, व चश्मानि दिलू म बी जुज़ दोस्त । 
हर सि बीनी बिदाँ कि मजहरि ऊत्त || ( सादी ) 

ग्जी कुछ हम देखे, मित्र की, दोस्त की, आँख से देखें; सभी तो 
परमात्मा हो का, परम सखा जगद्ात्मा ही का, इजहार है, आविएकार है |”? 
भमन्न' नाम सूर्य का भो है; साज्षात्‌ सब के आ्राणदाता सूय है, सर्वास्मा के 
परेण्य भर्गे:', 'तजल्ली स्तास, हैं | परमात्मा की दृष्टि से सब को देखो। 

भागवत, महाभारत, आदि में बताया है कि, वैष्णव सम्प्रदाय मे 
पूज्ित, 'बासुरेबव, सकप्षश, अद्ुन्न, अनिरुद्ध” के चतुव्यृह का, आध्यात्मिक 
अर्थ, चित्त, अहंकार, बुद्धि, मनस? है; तथा आईिनारायण का अर्थ 
परमात्मा है । अन्य अथेभी कहे हैं, यथा, भागवत, स्कथ १२, अ9 ११ में, 
उक्त चार को तुरीय, प्राक्ष, पैजस, विश्व कद्दा है ; तथा, विध्यु की चार भुज्ा, 
झभोर शंख, चक्र; गदा, पद्म आदि, आयुध ओर आशभूषणों का भी भथे 
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कहा है। ऐसे दी, शैव सम्प्रदाय में, 'पच ब्रह्म), अर्थात्‌ सद्योजात, पामदेष, 
अघोर, तत्पुरुष, रशान! का आध्यात्मिक अथ, पंच महाभूतों में विद्यमान 
व्यज्यमान चैतन्य ही है। तथा शक्तिसम्थ्दाय में, दुर्गा? बुद्धि-शक्ति का, 
ज्ञान-शक्ति का, और 'राधा', 'प्राण-शक्ति! का, क्रिया-शक्ति का; और “उमा, 
(इच्छा शक्तिः, मूल-शक्ति, का, नाम है । तंत्र शास्र में 'ऐ' ज्ञानशक्ति का, हीं? 
ओर "“भश्री' क्रियाशक्ति का, तथा 'क्ली? इच्छाशक्ति का, नाम है । इत्यादि । 
(निरुक्तः नाम के वेदांग का उद्द श्य ही यह है, कि वेदों के शब्दों का 
'निरवेचन!, व्याख्यान, उचित रीति से क्रिया जाय। अधिक भनन्‍थ इस विषय 
के लुप्त हो गये हैं; यास्क्र ही का 'निरुक्तः अब मिलता है, जो प्रायः दो वा 
ढाई हजार वर्ष पुराना कहा जाता है। इसमें बतलाया है कि वैदिक शब्दों 
ओर मंत्रों के कई प्रकार से अर्थ किये जा सकते हैं, और सभी अभी हैं; 
याज्िक (आधि-दैविक), ऐतिहासिक ( आधि-भोतिऊ ), और आध्यात्मिक | 
आधि-दैविक और आधि-भौतिक अथी में अवान्तर प्रकार भी हैं, यथा, एक 
मंत्र का अर्थ, ज्योतिःशास्त्र ( 'ऐस्ट्रोनोमी? ) के तथ्यों का भी सफेत कर 
सकता है, प्राशि-विद्या ( 'वायालोजी' ) के; शारीर-शास्त्र (एनाटोमी-फक्रिसिया- 
लोजो” ) के; पथिबी-शास्त्र ( 'जीयालोजो, जीयोग्राफी' ) के, बैशेषिक-शास्य 
( 'फ़िज़िक्स-केमिस्ट्री' ) के; मानव-इतिहास प्रश्न॒ति के, भी | आपातत:, यह 
असम्भाव्य जान पडता है; किन्तु 'समता-न्‍्यायः, 'सम-दर्शिता-न्याय!, “उपमान- 
प्रमाए!, पर गभीर विचार करने से, जैसा एक, बैसे सब”, ला आफ़ 
एनालोजी?, पर ध्यात देने से, यह स्वेधा सम्भाव्य ह्वो नहीं, अपि तु (बल्कि) 
निश्चित जान पडने लगता है। जेसे एक दिन में सूर्योदय, मध्याह, सूर्यास्त, 
चैसे एक वर्ष में वसन्त-मीष्म, प्रावृट-वर्षा, शरत्‌-शिशिर; वैसे एक जीवन में 
जन्म-स्थिति-सरण, बाल्य-योचन, तारुए्यऔढ़ि, वार्धक्य-जरा, यथा कुद्र-विरादू, 
चेसा ही महाविराट; सा मनुष्य का एक दिन बैसा ब्रह्मा का एक युग, 
महाययुग, कल्प, महाकल्प आदि, जैसा एक मनुष्य का जीवन, चैसो एक मानव 
उपजाति, जाति, महाजाति, 'ट्राइव', 'सब-रेस, रेस” का; जैसा अगु बैसा 
सोर-सम्प्रगुय; 'ऐज दी एटम्‌, सो दी सोलर सिस्टम! ,'ऐज़ दी माइक्राकाज्म 
सो दी माकोकाज्म! ।१ 
यावान्‌ अ्य वै पुरुष: थावत्या संस्थया मित: | 
तावानसावधि मद्दापुरुषो लोकसल्थया || ( मागवत्त,स्कघ १२ अ० ११) 
भैलोक्ये यानि भूतानि तानि सर्वाणि देह्तः |... 





* #ैवाणाणा३ , एछाणेगएर , थारतफर-एाएशण०एए , ९५ण०१७ 
ए००ह7फोफ , एफ छारषनलाीशााजाऊ , गए ्त बाधेण्डए , प्रा, अधॉन३८९, 
इम९९ , “88 धाह १०७, 5० धार इतापाः उज्गेशा। , 'वड पर ग्राएए00०055, 50 (९ 
गातषटा0005॥7 
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«« मेहमांडसंशके देहे यथादेश व्यवस्थिता; ॥ ( शिवसहिता ) 
शरीरस्थानि तीर्थानि प्रोक्तान्येतानि, भारत | 
शरीरस्थ॒यथोद्देश: शरीरोपरि निर्मितः । 
तथा एथिव्या भागाश्च, पुण्यानि सलिलानि च ॥| (म० भा०, अनुशा, आअ० ७०.) 
“मनुष्य के शरीर मे जे। तक्त और अवग्रत्र हैं, वढ़ी तत्व और 
ताहश अवयव 'महाविराद' भें भी हैं, जेंसे पिडांड वैसा अह्मांड। जैसे 
सानव-शरीर में विशेष-तेशेष अबयस, मस्तिष्क, मेरुद्ड, पदचक्र, कन्द, 
नाड़ी आदि 'तीथ' है, 'तरण' के, ससार से क्रमशः “उत्तरण? के, तर ज्ञान के, 
स्थान वा मार्ग हैं, वेसे ही प्रथ्वी के विशेष-विशेष शुण रखने चबाने पुण्यस्थल 
हैं, मानव-शरीर के अवयवों -के 'सम', 'समान!, 'अनुरूप' हैं? | यद्यपि, 
अत्युग्रभूरिकर्मायों नास्तिका रौरवा जनाः | 
तेडपि तिष्ठन्ति तीर्थेबु, तीर्थसारस्ततो गत. ।॥| ( भागवत-माहात्म्य ) 
“चत्तैमान कलिकाल में ती । से प्रायः उम्र पाप करने वाने ही मनुष्य 
भर गये हैं, इसलिये सब तोथ सारहीन हो गये है ।” आध्यात्मिक अर्थ ही इन 
सच अर्थी में सुझ्य है; मनुष्य के निक्षटतम है, सव से अधिक उपयोगी है। 
ब्ेंदां मे, ओर उनके पीछे, जब वेदों की भषा ओर सक्केत लोऊ में दुब्नौध्य हो 
गए, तब्र पुराणों और इतिहासों मे, उन समय की बदली हुई बोली में, अर्थात्‌ 
संम्भझत मे, प्राचीन ऋषियों ने, वेद के आशयों को, आशरुयानों और रूपकों में, 
लिखा। 
भारतब्पपदेशेन वेदाथमुपदिष्टवान्‌ | 
“बेदव्यास जी ने वेद के अथ का मद्दाभारत के वहाने से, लिख दिया; 
जो सर्वे-सावाग्ण के समभने याग्य सन बठलाने वाले कथानका द्वारा, शिक्षा 
देने मे समर्थ हैं । ये आख्यान अक्षरार्थ की दृष्टि स, वच्चों के लिए, सन-बह- 
लाव फे साथ-साथ, साधारण आचार-नाति की शिक्षा देते हैं, गूढ़,्थ की दृष्टि 
से, परिपक् बुद्धि वालो को गस्भोर शाजीय तथ्या को शिक्षा देत हैं । 
किन्तु काल के प्रवाह से, उन पौराणिक ऐतिहासिक रूपकों का अर्थ भी 
बैसा ही दुर्वाव हा गया, जैसा वैदिक सन्नो का । जेसे एक मनुष्य की, बीमारी 
से, चोट से, वा वाधम्य से, प्राण-शक्ति क्षीण होने से, उसके शरीर, इन्द्रिय, 
बुद्धि, सभी दुचल हो जाते हैं; वैसे ही एक जाति वा समात्र को सघ-शक्ति 
क्षीण होने से, उसका ज्ञान, उत्साह, शौय, समृद्धि, कला-काशल, सभो 
शिथित् और क्ञीण हो जाते हू । सब हासा का मूल-फारण शोल-ह्वास है । 
इससे परस्पर के सबंध को, संदनन, सघात, सघत्व को, चढ़ करन वाल स्नेह 
प्रेम विश्वास का हास; उससे बुद्धि-बल्-शाॉय-विद्या-लदंमी-हास, सभी सदू- 
गुणों का हास; मद्दाभारत शांति पे से, बलि “इन्द्र की कथा से, यद्द दिखाया 
- है। शीक्ष का सार ऋद्दा है-- अपने लिये जैसा चाहो वैसा दूसरे के लिये 7? 
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उत्तमांग', सब ज्ञानेन्द्रियों का, अत'करण का, आधार, सिर जब 

बिगइरता है, तत्र सब बिगडता है; ज्ञान-प्रधान जीत्रों, सभाज के शिक्षकों, में, 
जब शील विक्ृत हुआ, स्व्राथ और दम्म चढ़ा, तत्र क्रमशः अन्य सब अग, 
बाहु, उदर, पाद, सभी में विकार उत्पन्न हुआ; साय समाज श्रष्ट हुआ । 

ब्राह्मण तु स्वकर्मस्थ हृष्ठा विभ्यति चेतरे | 

नान्‍्यथा, ऋ्षतियाद्यास्त, तस्माद्‌ विग्र॒स्तपश्चरेत्‌ ) ( शुक्रनीति ) 

ब्राह्मण को अपने धम कमे में, सात्विक तप/सम्रद् और सात्विक विद्या- 

संग्रह में, प्रवृत्त देखकर, ज्षत्रियादि अन्य चरणों भी डरते हैं, और अपने-अपने 
उचित धर्म-कर्म में लगे रहते हैं; अन्यथा, नहीं लगते, जब ब्राह्मण, तारक 
की जगद् भारक, शिक्षक की जगह वचक, हो गया; तो क्षत्रिय भी रक्षक 
के स्थान में भ्षक, ओर वैश्य भी पोषक के स्थान में मोषक, ओर शूद्र भी 
सेवक के बदले 4र्षक हो जाते हैं | इसलिये आह्मण की सब से अधिक उत्तर 
दायिता है, जिम्मादारी है, उसको सब से अधिक आवश्यक है कि वह सात्विक 
तपस्या में, और सात्विक विद्या के अध्ययन ओर प्रचारण में, सदा त्वगा रहें । 
पर ऐसा किया नही; तपस्या छोड दी, दंभ ओढदू लिया; सहिया खो दी,ठग- 
विद्या और कठहुब्जत गले ज्ञगाया। पौराणिक आख्यानों और रूपको का सच्चा 
अथ भुला दिया गया; उनके सत्करण और सुप्रयोग के ठिकाने, दुष्कफरण और 
दुष्प्रयोग ही बढता गया। उपयोगी और बुद्धिवर्धक शिक्षा देने के स्थान में 
अन्ध-प्रद्धा ही बढ़ाई गई! जो कथान ऊ, स्पष्ट ही, बुद्धि पूर्वक निर्मित हैं, गढ़े 
हुए, बनाए हुए, 'रूपऊः हैं, ( 'ऐलेगोरी है' ), जिनर रूप ही से साक्षात्‌ प्रकट 
द्वोता है कि ये 'प्रतीक' ( 'काम्युंता', 'सिम्व॒नल ) मात्र है;* थोडे शब्दों मे बहुत 
आशय और अथे रख देने के लिये मजूषा मात्र हैं, उनकी भी व्याख्या 
अक्तरार्थ से ही की जाने लगी, ओर उसी अद्चारार्थ की ओर साधारण भोली 
जनता की अंब-श्रद्धा कुराई गई, उनका मूढ़ग्ााह बढाया गया । कारण यही 
कि, उ्याख्याता लागों के पास शील नही, सदूबुद्धि नही, सदूज्ञान नहीं, 
चहुश्रुतता-बहुशता नहीं, उनके स्थान पर दम्भ, 'अहकार, कपट, 'बैडाल- 
मतिकता? 'चफन्नतिकता' आदि बहुत, जिसका मनु ने उम्र शब्दों में वर्षण 
किया है । इसी लिये महु ने, व्यास ने, यह भी कहा है-- 

इतिहास-पुराणाभ्या वेद समुपब हयेत्‌ । 

मर बिमेत्यल्शश्ुताददेदी, मामय प्रतरिष्यति ॥ 

“इतिहास-घुराण क द्वारा बेद का अर्थ समझना चाहिये । जो बहुश्र॒त 
बहुशाद्यज, नदी है, वह वेद्‌ के, अथ का अनथे कर डालैगा |? जब इतिदास- 
पुराण का ही अर्थ भूल गया, तो उससे बेद वेहान्त क सच्चे अर्थ का 

उपच्च दण, उदाहरण, विस्तारण, निरूपण, कैसे हो ? 
लि फड भर लिप व कपल सके डर मल कक 
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सदाचारियों की प्रशसा; दुराचारियों को निन्‍्दा १३७ 


प्रत्यक्ष ही, अतिवषे कई बेर, सूर्यप्रहण चन्द्रमहए के अवसर पर, 
यह दृश्य देख पड़ता है, काशी ऐसे स्थान से, गगा में स्नान करने को, 
लाख-लाख, दो-दो लाख, की भीड़, देहाती ञ्लियों पुरुषों की आ जाती 
है। उनको यददी समझाया हुआ है, और समझाया जाता है, कि पुराणों में 
लिखा है कि, 'सिद्दिका' राक्षसी के पुत्र का सिर विष्णु ने चक्र से काट डाला; 
सिर 'राहु! होगया; शरीर 'केतु' हो गया; सूर्य और चन्द्रमा ने, इशारे से, 
विष्णु को बताया था, कि सेहिकेय भी देवो की पंक्ति मे, उन दोनों के बीच 
में, अमृत पीने को, आ बैठा; इस द्वेष से, समय-समय पर, कटा सिर, 
जिसका नाम 'राहु! हो गया है, सूर्य और चन्द्रमा को निगलने के लिये दौड़ता 
है, स्नान करने से, और ब्राह्मणो को दान देने से ही, सूर्य और चन्द्रमा बच 
सकते हैं और बचते हैं। ऐसे मिथ्या प्रचार की किन शब्दों में निन्‍दा की 
जाय ? ऐसे ही बहुविध शीलड्डास, सत्यद्वास, से ही तो भारत समाज का 
सर्वेथा हास हो रहा हे । 
मनु ने मानव-समाज की सभ्यता, शिष्टता, व्यवस्था, तददज़ोब, तनजीम, 
को दो त्रिकों! की दोहरी-तिहरी नीवी, नीव, आधार, बुनियाद, पर दृढतर 
प्रतिष्ठित करके ऊँची उठाया; “माता पिता तथा55चार्य:” “ब्राह्मणाः क्षत्रियाः 
विश ४”, सतीमाता, सत्‌पिता, सदुआचाये, तथा माठृस्थानी सद्वैश्य, पिह- 
स्थानी सतृक्षत्रिय, आचायेस्थानी सदजाह्मण; तत्नापि, विशेष मदह्दिमा सती 
पतित्रता और धर्मेजात-संतति-त्रता माता की, सदूजाह्म॒ण को, सतक्नत्रिय की | 
शानदो बआक्षणः प्रोक्त,, वाणदः ऋषतियः स्मृतः | 
प्राणदो हश्यन्नदो वैश्य, शूद्र सर्वतहायदः ॥ 
शिक्षको ब्राह्मणः प्रोक्त:, रक्षकः क्षत्रिय: स्मृतः | 
पोषकः पालको वैश्य;, घारकः शद्ध उच्यते॥ 
४उपाध्यायान्‌ दशाचार्य:, शताचार्या स्तंथा पिता । 
सहख तु पितृन्‌ माता, गौरवेणातिरिच्यते | (मनु०) 
सती स्त्री की, सदूबाक्षण की, सत्क्षत्रिय (राजा ) की, मन्नु ने, 
ऋषियों ने, देवों से भी अधिक प्रशसा की है। परन्तु, जब यह असत्‌, दुष्ट, 
पापी, भ्रष्टाचार हो जाये, दो वैसी ही घोर निन्‍दा भी, इन्हो तीन को, किया है । 
तन्नापि, शिरःस्थानी, उत्तमांगस्थानी, दुराचार आ्राक्षण को अधिक; क्योकि, 
जैसा पहिले कद्दा, जब सिर बिगड़ा, बुद्धि में विकार आया, दमारा खराब 
हुआ, तब सब बिगड़ा; जब तक बुद्धि ठीक है, तब तक और किसी अंग को 
पहिले तो बिग्बने नहीं देती; और, दूसरे, यदि बिगड़े तो बना लेती है । 
अतपास्वनघीयानः प्रतिग्रहरुचिद्विजः । 
अम्मस्यश्मज्वेनेव. सह तेनेव मजति ॥ 
न वार्यपि प्रबच्छेच बेडालमतिके द्विजे। 


श्प्र 
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न बकमतिके विग्रे, नावेदविदि धर्मवित्‌ | 
धर्मध्वजी सदालुब्धश्छान्निकों लाकदम्भकः | 
बैडालब्तिको शयों हिस्ः सर्वाभिसधकः ॥ 
अधोदश्निष्कृतिक: . स्वार्थताधनतत्पछ । 
शठो मिथ्याविनीतश्च॒ वकम्तचरों द्विजः ॥ 
ये बछ्जतिनो विप्रा ये च सार्जारिलिंगिन; | 
ते पतत्यधतामिस्ते तेन पापेन कर्मणा ॥ 
न धर्मस्यापदेशेन पाप ऊृत्वा अत चरेत्‌। 
अतेन पाप प्रच्छाय कुबन्‌ स्त्रीशूद्धदम्भनम्‌ ॥ 
प्रेत्येह चेहशा विप्रा गहान्ते ब्रह्मवादिमिः | 
छुद्कना चरित यच्च ब्रत स्क्कासि गच्छृति ॥ ( मनु ) 


«जो नामधारक, तपस्थाहीन, विद्याहीन, अपने को ज्राक्षण बतलाने 
वाले, मिथ्या आह्वण हैं, अच्छे श्ाझ्णण नही है, जो बिडालब्रती, बकत्रती, है; 
भोली स्त्रियों ओर नासमम पुरुषों का दम्भन करते हैं, उनको ठगते हैं, 
धोखा देते हैं, ओर अपने स्वार्थ के ही साधन में सदा तत्पर रहते हैं; ऐसे मिथ्या 
ब्राइमण, जो दान लेते हैं, वे दान देने वालो को भी अपने साथ लेकर, नरक में 
गिरते हैं। ऐसे विप्र, जो त्रत आदि, लोक को दिखाने के लिये, ढोग से करते 
हैं, उस त्रत से राक्षसों की, दुराचारियों की, दी पुष्टि होती है। सच्च त्राद्मण, 
ऐसे मिथ्या आ्ाह्मणों की घोर निन्‍दा करते हैं ।” यह मनु के शक्ाको का आशय 
है मूल के सब उम्र शब्दों का अनुवाद नहीं किया है। दाता, प्रतिमहीता, दोनों 
का नरक में पडना अपरिहाये ही है, तथा 'राक्ष्सों' की इृद्धि। चाहे सूखेतां 
से ही, जो कोई, बिना जॉचे-सममे, पाप को छिपाये हुए और सज्जन का पेष 
धारण किये हुए पापी का, भरण-पोषण करेगा, वह प्रत्यक्ष ही देश में पापाचार 
को वढ़ावैगा, फैलावैगा- जिसका फल्न 'यक्षसों' और दुष्टों की बृद्धि, और सब 
के लिये नरक, तरह-तरह का दुःख । 

ऐसी ही घोर निन्दा दुष्ट क्षत्रिय की, राजा की, की है । 
दडो हि सुमहत्तेजो दुर्धरश्चाइक्नतात्मसिः | 
घमाद्‌ विचलित हति ऋ्पमेव सवान्धवम्‌ || 
तस्याहुः सम्प्रणेतारं राजान सत्यवादिनम | 
समोक्ष्यकारिण प्राश' धर्मकामार्थकाविदम ॥ 
त राजा प्रणयन्‌ सम्यक्‌ ब्रिवरोंणामिवर्धते । 
कामात्मा विषमः कुद्रें। दडेनैव निहन्यते || 
अदब्यान्‌ दडयन्‌ राजा दड्याश्रैवाप्यदंडयन | 
अयशो महदाप्तोति नरक चाधिगचछुति | 


सदाचारियों की प्रशंशा; दुराचारियों की निन्‍दा १३९ 


यो राज प्रतिश्दणाति छुब्धस्याच्छास्त्रवत्तिन: | 

स याति नरकानीमान्‌ पर्यायेणकविशतिम || 

दशवूनासहलाणिं ये। वाइयति सौनिकः | 

तेन तुल्ये। (प: पापी), घेरस्तस्य परिग्रहः || (मनु०) 

“दृंडनशक्ति प्रबल ओर तीहण तेज!पूंज है; अकृतात्मा पुरुष, राजा 
जिसने स्बेव्यापी आत्मा का “दर्शन! नही जिया है, “आन्दीक्षिकी' विद्या से 
आत्मा की प्रकृति का “अन्वीक्षण” नही किया है, वह इस द्ड-शक्तिका धारण 
ओर 'नयन?, प्रयोग, उचित प्रकार से नहीं कर सकता है | यदि धसे से यह 
शक्ति बिछल जाय, हट जाय, तो बन्धु बान्धव समेत राजा ही का विनाश कर 
देती है। सत्यवादी, निष्पक्षपाती, धर्म-अर्थ-काम के तरव को जानने वाला, 
प्रक्ञानवान्‌, सह्दविक से काम करने वाला, दी राजपुरुष, इस शक्ति का 
धारण प्रणयन करने के योग्य है। कामात्मा, बिषमदर्शी, अन्यायी, क्षुद्रबुद्ध 
राजपुरुष, उसी दृडशक्ति से मारा जाता है। जे। राजपुरुष अर्दृडनीय का दंड 
देता है, भर दूडनीय के दृंड नही देता, वह बडा अयश, अपजस, चदनामी, 
पाता है, और घेर नरक में पड़ता है| जे राजा लाभी, पापी, राजघमशास्त्र 
के विरुद आचरण करने वाला है, उससे दान दृक्षिणा लेना भी महापा१ हे; 
ऐसा राजा ते दस हज़ार सूना, 'बूचइ-ज़ाना', फस्सात्र-खाना', चलाने वाले 
सोनिक, 'कस्साब,” बूचइ, के बरातर है; क्योकि वह लाखों करोरें ग़रीब 
प्रजा के पीड़ा देकर, उनसे घन चूस कर, अपने ऐश मे घड़ाता है, और 
तरह-तरद के मद्ा पार करता है । ऐस राजा से जे। दान लेता है, वह साक्षात्‌ 
ही उसके पापो की।सदायता करता है; इसलिये, उसके साथ, इक्कीस-इकीस 
नरकों में अवश्य पडता है ।! 
पुराण के रूपकों का सच्चा अर्थ, ज्योतिष आदि शास्त्रों के शब्दों में 

व्याख्या करके, साधारण जनता को समभझाना सिखाना चाहिये, जिसमे उनका 
सजूज्ञान सदूबुद्धि बढ़े | सूयं के चारो ओर सात ( या दस या और अधिक ) 
भ्रह जो घूम रहे हैं, और पृथ्वी के चागे ओर चन्द्रमा जे घूम रहा है, यही देवों 
की पक्ति अम्ृतपान कर रही है। 'विसिनोति, विशति, सर्वान्‌ पदार्थान, इति 
विष्णु:', सत्र पदार्थों में पैठी हुईं, सबके एक दूसरे से बाँघे हुए, सीये हुए, 
पारमात्मिक सर्वेव्याप्त ज्ञान, का ही नाम विष्णु? है; वदी ज्ञान, वही स्व शक्ति- 
मान्‌ चैतन्य, सौर सम्प्रदाय को चला रहा दे, अमृत पिला रहा है। सूथ 
ओर चन्द्रमा के बीच मे जब पृथ्वी आ जाती है, तब, पृथ्वी को छाया, चन्द्रमा 
पर पड़ कर, उसको, अंशतः या पूर्णत:, छिपा देती हे; अथवा जब सूर्य और 
पृथ्वी के बीच में चन्द्रमा आ जाता है, तब चन्द्रमा की छाया प्रथ्वी पर 
पड़ती है, ओर पृथ्वी पर बसने वाले मनुष्यों की आँख से, सूय, अंशतः छिप 
जाता है; इसी को, बच्चों के सममा देने के लिये, कद्दते हैं कि, देवों फी पंक्ति में 
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सूर्य और चन्द्र के बीच में, अमृत पीने के, छल से, देत्य आ बैठा. उसका सिर 
काटा गया, और वह सिर, तब से, सूर्य वा चन्द्र को निगलने का यत्न करता 
रहता है। बच्चे पूछा करते हैं, 'यद क्या है ?” 'ऐसा क्यों होता है १! पर पूर् 
शास्त्रीय उत्तर समम नहीं सकते; इसलिये ऐसे रूपक से उनके उत्तर देना 
उचित है, जे। यदि सम्पूर्णतः सत्य नहीं है, तो सम्पूणतः सिथ्या भी नहीं 
है। जब बच्चा ज़रा सयाना दे, और सब काय-कारण-भाव समभने की शक्ति 
उसके चित्त मे उदय हो, तब उसको तथ्य समसा देना ही घसे है; इसके बाद 
भी उसको रूपक के अक्षरार्थ पर ही विश्वास दिलाते रहना, और यह डराना, 
कि यदि श्रद्धा नहीं कगेगे तो नास्विक्र होगे, और नरक में जाओगे--ऐसा 
करना महापाप है, असत्य का, और अज्ञान, मिथ्याज्ञान, का, प्रचार करके, 
भेले मनुष्यों का दम्भन वच्धन करना है, ठगना है । 
ऐसे ही रूपक बहुतेरे इतिद्ास-पुराणी मे भरे हैं। यथा--( १ ) समुद्र 
में 'अनत” और 'शेष” नामक सहस्र फण वाले सर्प पर विष्णु का सोना; 
उनकी नाभि से कमल का निकलना; उस कमल पर ब्रह्मा का उत्पन्न हो कर 
बैठना, विष्णु के कर्शमत्ष से मधु-कैटस दो असुरों का निकलना, ओर ब्रह्मा, 
को खा जाने का यत्न करना, विष्णु का उनको सारना; इत्यादि। (२) गणेश 
फा, पार्वती के स्वेद से, उत्पन्न होना; उनका नैस्गिक सिर काटा जाना; उसके 
स्थान पर हाथी का सिर, सो भी एक दाँत का, लगाया जाना; चूहे पर सवारी 
करना । ( हे ) वृत्र-त्ाामक असुर की उत्पत्ति और उसके उपद्बव; वद्च की 
उत्पत्ति; सुरों के राजा इन्द्र का, ऐरावत हाथी पर सवार हो कर, वृत्र को 
मारता; उस हत्या के पाप का, चार जीवसमुदायों मे, चार वरदान देकर, 
बाँटना; पवेतों के परों को, जिनके बल से वे पहिले उड़ते-फिरते थे, वच्न से 
काटना; (४ ) हिरणयाक्ष का, पृथ्वी को, समुद्र के भीतर डुबा देना; विष्णु 
का चराहरूप धारण करना, हिरण्याक्ष को गारना, एथ्वी को उभारना, 
विष्णु के स्पर्श से, भूमि के गर्भ से, भौम अर्थात्‌ मद्अल नामक ग्रह (सानेट)" 
का उत्पन्न होना । (५) विध्य पवत का इतना ऊँचा उठना, कि सूर्य का मार्ग 
रुकने लगे; देवों की प्राथेना पर, ब्रह्मा का उनसे कहना कि अगस्त्य ऋषि 
से फह्दो, क्योंकि वे विंध्य पच॑त के गुरु हैं, ठेचों की प्राथना पर, अगस्त्य 
का, जो पहिल्ते उत्तर दिशा में चास करते थे, दक्षिण को जाना; जब विंध्य 
पचत्त के पास आए, तब विंध्य का साष्टाड़ दडबत्‌ प्रणाम करना और कहना 
फि जो आज्ञा कीजिये वह करूं, अगस्त्य का आज्ञा देना, कि जब तक मैं 
दक्षिण से न लौह तब तक तुम ऐसे ही पड़े रहना। (६) दैत्य-दानवों 


से पीडित द्वोकर, देवों का अगर्त्य से प्राथेना करना, कि आप समुद्र को 
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पी जाइये, तो इन्द्र इन दैत्य-दानवों को मार सके, जो समुद्र में छिप 
जाया करते हैं; अगस्त्थ का समुद्र को पी जाना, इन्द्र का दैत्य-दानवों 
को मारना; पीछे सूत्र-रूप से समुद्र के जल का विसजेन होना ओर जल 
का क्षार हो जाना । (७ ) सूर्य की पत्नी 'सज्ना' का, सूर्य के ताप से तप्त 
दवेकर, अपनी गप्रतिरूप, छाया-संज्ञा', को, अपने स्थान पर गृह में रख 
कर, अश्विनी' के रूप से, पृथ्वी पर छिप कर तपस्या करना; संलज्ञा के पुत्र 
शयम? से और “छाया-संज्ञा' से कलह होना, छाया-संज्ञा का यम को शाप 
देना, कि तूने मुझको पैर से मारने छी धमकी दी, इस लिए तेरे पैर में ऋूमि 
पड़ जाये, और तू लँँगड़ा हो जाय, यम्म के रोने और शिकायत करने 
पर सूर्य को पता लगना कि यह अस्ली संज्ञा नहीं है, सच्ची संज्ञा की खोज 
में जाना, अश्व का रूप धरना, दो अश्विनी कुमांरों की उत्पत्ति हे.ना, उन 
दोनों का वेववैय होना। (८ ) शताननद ऋषि के शाप से उनकी पत्ली 
अहल्या का पाषाण हो जाना, इन्द्र को सह ब्रण हो जाना, चन्द्रमा को 
क्षय रोग हा जाना; ऋषि से आराधन्ग करने पर, त्र्॒णां के स्थान मे नेत्र हो 
जाना, और घचद्रमा का, एक पक्ष में क्षय के बाद, दूसरे पक्ष में पुनः वृद्धि 
होना, रामचंद्र के पैर के स्पर्श से अहल्या का पुनः सजीव हो जाना । 
(९ ) समुद्र का मथा जाता; सन्दर प्वेत सथानी; वासुकि सप, सन्थन- 
रज्जु ( नेत्र, नेती, घोरनी, मथने को रस्सी ), एक ओर देव, दूसरो ओर 
दैत्य, खीचने वाले, पहिले हालाहल विष का निकलना, फिर चोदह रज्न का, 
जिनमें असृत भी, वारुणी शराब भी, इत्यादि ! (१०) खायशुव मनु के पुत्र 
महाराज्ञ प्रियत्रत का रथ पर चढ़ कर, सात बेर पृथ्वी की परिक्रमा करना, रथ 
के पहियों के धेंसने से सात ढीप आर सात समुद्र, बन जाना | (११) कश्यप 
महर्षि की तेरह पत्नियों से तेरह जाति के जीव-जन्तुओं की उत्तत्ति होना; उन 
पत्नियों में से, दो, गरुड् की माता विनता, और सर्पों की माता कद्ठ, में पण 
( बाजी ) लगना--सूर्य के घोड़े उच्चै;भ्रवा की गदेन और पूँ के चाल काले 
हैं या सुफेदः; काले सपा से घोड़े की गदन ओर पूँछ ढकचा कर, कद्गू क। बाजी 
जीतना, और विनता का उसकी दासी हो जाना; यदि अमृत का घड़ा गरुड़ 
ला दे, तो बिनता द्वासित्व से मुक्त की जाय--ऐसा कद्र का कहना, हजार दाँत 
के ज्वालासय, अति वेग से घूमते हुए, चक्र क बीच में से, अपने महात्रत्ती 
पक्षों और चचु के प्रभाव से, गढड का उस अस्त के घड़े के लाना, कद्दू के 
हाथ में रखना; कद्दू का उसको दसे-घास की चटाई पर स्पा के लिए रखना; 
इन्द्र का कपट कर घड़े को उठा ले जाना; सपों की जिह्ठा का, घारदार दमा के 
चाटने से, कट कर, दोहरी हा जाना, इत्यादि ।( १२ ) ऋ्रह्माए्ड के बीच में, 
सोने का, मेरु पव्रत, उस पर तेंतीस मुख्य और तेत्तीस कोटि अवान्तर, देवों 
का बास; उसके शिखर पर, 'दिम-आलय!? मे, 'कैलास” पर, शिव का स्थान; 
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उनकी पत्नी पार्वती; सिर पर से गंगा” का गवाह, जो आगे चल के, 
'त्रिवेणी? हो गई, उस जगत्ाांवनी गद्भा पर 'अविसुक्त' क्षेत्र, काशी, की 
स्थिति; वहाँ शिव का “अविसुक्ष निरन्तर निवारा, उस काशी वाराणसी में 
पहुँच कर जो जीब, शरीर त्याग के अनन्‍्वर, जह्ायनाल' नामक चीथी (गली ) 
से, 'मणशिकर्णिका' तक पहुँचे, उसको तारक! सन्‍्त्र का उपदेश डो, ओर 
काश्यां मरणान्‌ मुक्ति, 'ऋते ज्ञानान्न मुक्ति”, वह सोक्ष पाये । इत्यादि । 

उद्हर ण-रूपेण, बारह सुख्य रूपक ऊपर कहें। सैकडों अन्य सुख्य 
और गौण रूपक. ऐसे ही, इतिद्ास-पुराण में भरे हैं ।जो थोडा भी 
विचार कर सकते हैं, उनके लिये स्पष्ट है कि यह सब आरूयान, किसी 
विशेष अभिप्राय से, बुद्धिपृ्वक, दीदः-च-दानिस्तः, रचे हुए हैं; स्वाभाविक, 
प्राकृतिक, इतिवृत्तों के वर्णन, नहीं हैं । इनके अच्षराथे को वास्तविक 
मनवाम का यत्न करना, सूखेता फेत्ताने वाला कपट और दम्भ है; तथा सान 
लेना अप-श्रद्धा श्रोर मृढ म्राह है । पर सैकड़ों वर्ष! से, भारतवष में, यही 
देख पड़ रहा है। एक आर ऐसे छल कपट से, और दूसरी ओर ऐसी 
अध-श्रद्धा से, सदवुद्धि, सजज्ञान, सदूभाव, सरिच्छा, सदृव्यवह्ार का, 
कितना द्वास हुआ है--यह भारत जनता की हीन-दीन दशा से, अधघःपात 
से, दी प्रकट है। जय उत्तमांग-स्थानीय, धर्मोधिकारी, पमे-नेता, धर्म- 
व्याख्याता, फिसो देश, किसी समाज, में, राजस-तामस दुबुद्धि-दुःशील-दुशू- 
चरित्र का नमूना सबके आगे रक्‍खें, ता क्‍यों न जनता पर जापत्ति-विपत्ति 
'प्रावै ? यूरोप में भी, तथा झन्‍्य देशों मे भी, ऐसे दा फारणों से, जब 
पुरोष्दिता भर राजाओं की, अर्थात्‌ यूरोपीय ग्राक्षणों और कात्रियों? की, 
बुद्ध भ्रष्ट हुई, तभ बड़े-बड़े विप्लव हुए हें । 

अविद्यायामतरे वर्चमानाः स्वयधीरा; पडितम्मन्यमाना; । 


जपन्यमाना; परियति मूढा., अधेनेव नीयमाना यथाघा; ॥ 
अधसे घममिति या सनन्‍्यते तमसाउड्चूता। 


सर्वार्थान्‌ विपरीताशच, बुद्धि; सा. पार्थ | तामसी ॥ (गोता ) 
“जब भन्धों क नेना भी अन्धे हो, अविया मस्त हों, पर खय्य॑ बे 
भीर-वीर पंदित ाने छा अभिमान करते हों, धर्म को अधर और अधमे को 
धम समझने सममाते हां, नव नेता और नीन वोनों ही अवश्य सप्ठ होंगे। 


रूपकों फा अर्थ 


न ऊपर फटे हुए, तथा अन्य रुपकों से से कुछ के चैज्ञानिक 
एतिद्यापिर, आध्यात्मिष् आदि वज्याब्याओं का सकेत, फिसी-किसी क॑ 
पूरी ठ्यासया, पुराण इतिहास जिरुत्त आ्रादि में किया है, पर पेस कोन 
में, भौर ऐसे थादे में, कि उनही और सावाग्ण पाठक-पठक्ष का ध्यार 
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हित 


नहीं जाता; और उनको ढूँढ निकालना, खलिद्ान में से सुई ढूँढने के 
बराबर दोता है। जिस प्राचीन कात्न मे यह रूपकसयी सेत-भाषा प्रथित 
रदी होगी, उस समय इनका समभना सहज रहा होगा; जेसे आजकाल 
शा्ट-हैंड' जानने वालों को, था ससक्ृत लिपि और भाषा जानने वालो 
को, या फारसी लिपि ओर भाषा जानने वालों को, आपस में, एक दूसरे 
का लिखा समझना सहल है; दूसरों को नहों। अब वह संक्रेत-भाषा बहुत 
कुछ भूली जा चुकी है; जेसे प्राचीन शिल्लालेखो, ताम्रपत्रों, इष्टका- 
लेखो के हायरोग्लिफ', क्यूनिफार्म अक्षर',* 'खरोष्ठी' आदि लिपि, भूली 
हुई हैं; विशेषज्ञ ही उनका अथे, सो भी सर्वथा निश्चयेन नही, लगा 
सकते हैं। एक कठिनाई और है, निश्चयेन मतत्नत्री स्वार्थी लोगो ने, इन 
पुराण-इततिषह्ठास स्पृत्ति आदि भ्न्थों में, समय-समय पर, क्षेपक भी मिला 
दिये हैं। इन कारणो से ऐसे रूपको का अर्थ करना दुस्साध्य हो रहा है । 
अध्यात्म-शास्त्र के दीपक के प्रकाश से, उसका विरोध न करके आधिदेविक, 
आधिभौतिक,; पाश्चात्य, पौरस्त्य, वैज्ञानिक शाक्षों की सहायता से, थोडा 
बहुत सूक पड़े तो सम्भव है ।* 

कुछ रूपको की व्याख्या, कद्दी-कही, प्रसद्भ वश, अपने अन्य प्थों 
में, मैंने, यधाबुद्धि, करने का यत्न किया है; य्यप, अपनो बुद्धि और ज्ञान 
को क्षुद्रता के कारण, यह तो निश्चय हे ही नहीं, कि व्याख्या ठीक है; तथा 
यह निश्चय है कि यदि ठीक भी है, तो 'स्ेनः संग्लुतोदर' समुद्र मे से एक 
छोटे लोटे के इतना भी नही ग्रहण किया जा सका है | इस यज्ञ ेे समर्थन 
में इतना ही कह सकता हूँ, कि प्रचीन संस्कृत ग्न्‍्थो, ओर नबीन पाश्चात्य 
विद्वानों के म्रंथों, के अनुसार ही व्याख्या की कल्पना की है; 'नवीन', 
भोौलिकः, 'अपूर्वी, कल्पना करने की शर्क्ति तो मेरे पस ज़र्ग बराबर भी 
नहीं है । ह 

उदाहरण-रूप से, केवल सूचनाथ उत्त रूपको में मे कुछ की व्याख्या, 
सक्षिप्त, यहां लिख कर सतोष करूँगा । 

(१) ए० ४७-६० पर, पहिले श्रद्मा शब्द का आध्यात्मिक दाशेनिक 
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२ इस रीति से वैदिक रूपकों का घुद्धिसंगत झर्थ करने का यत्ष आर्यसमाज के 
विद्वानों ने आरम्भ किया है। भी वासुदेवशरण के ( जो अब लखनऊ के भ्युज्ियम के 
क्युरेटर' हैं ) लेख भो, इस विषय के, अच्छे हैं। सन्‌ १६३७ में, उन्होंने, ऐसे ज्लेखों 


का संग्रह, 'उर्ज्योति' के नास से, छुपाया है। अच्छा भन्‍्ध है। सूच्म बैंद्धि, उत्क्ृषष्द 
भाव, पेदास्पास, आचीन-प्रतीचीन-शान से लिखा गया ह्टै। 
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अधथ, विस्तार से, कहा जा चुका है। जिस कमल पर न्र्ा का भासन है, 
इसका मार्मिक अथ यह हे, 


मानसस्येह या मूर्तिब्रक्षत्व सम्पागता। 
तध्यासनविधानाथ प्थिवी पद्ममुच्यते ॥ 
तस्मात्मआत्‌ समभवद्‌ ब्रह्मा वेदमयों निधि३। 
अहकार इति ख्यातः सर्वेभूतात्मभूतकृत्‌ ॥ 


(म० भा०, शातिपरव, अ० १८० ) 

आकाश के कई नाम हैं, चचुण भी, समुद्र भी। “अदब्धघानि वरुणस्य 
ब्रतानि,” ( चेदृ० ) वरुण के, आकाश के, आश्वय अगाध हैं! । इस आकाश- 
समुद्र मे, किरण ( 'कोरोना?१ ) सहित सूर्य, स्वय, कमल-पुष्पवतू, ( अथवा 
बटपत्रवत्, क्योंकि इस अनन्त समुद्र में ऐसे पत्र और पुष्प, असख्य, भरे हैं ) 
स्वमान हैं, तैर रहे हैं, उनके भीतर, उनके ऊपर, चेवनमय, "“झआदित्य- 
नारायण' 'नराणां अयनः, आदि-शक्ति, से उम्जीबित जीवों के बीज-समूह, 
लेटे हैं; 

ध्येय सदा सबवितृमडलमध्यवर्त्ती, 
नारायण; सरसिजासनसत्रिविष्टः । 

| उनके नाभि से, सूर्य-गोलक के मध्य से, कमत्-ताल के सदृश, 
झाकपण-विकर्षण-शरक्ति-हपिणी 'रेखा?, 'रश्मि', सात ( वा दस वा अधिऋ ) 
निकली हैं; उनमें से एक एक के निरे पर, एक-एक प्रह ( 'सानेह”* ) विद्य- 
सान हैं; उन भह्ठों में से एक प्रथ्वी है; इसको भी पद्म, ऋसल, कहते हैं; और 
वालव में, भाघुनिक स्थल्मयी प्ृथ्वों, जलमय समुद्र के तल्न पर, पत्र फैला 
कर उलटे रक्खे हुए कल के सहदृश है; उत्तरी घर व में उन कमल्-पत्रों का 
मध्य अभ्या नामि है, महाद्वीप, एशिया, यूगोपाफ्रिका, अमेरिका आदि, 
पस हुमल के पत्न हैं; उढे-बड़े अनरोप, ( 'केप? ), यथा 'केप कामोरिन! 
( फन्‍्याहुमारी ), 7+3 आक शुद्ध होप', ऐप द्वान!, आदि, उन पत्नो के नोके- 
टोंक, ऐपेज्स!३, हैं; एथ्वी के जोब-जन्तुओं की, चेतनाओं की घुद्धियों की 
अद्दकारों' “अद्द भावी! फी, सगष्टि का नाम, प्ृथ्वी-नामक ब्रक्ष-के-अंड प्रद्मांड 
की सूपात्मा था नाम, ग्रार्थिव्र 'क्द्मा! है; इन हरदा फी आसन-रूप, 
प्रोड़ास्यती, विध्ासन्सक्रोच-भूमि, विस्तार-निस्तार-स्थान, जो यह पृथ्वी है, 
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उसी को पद्ठा कद्दते हैं; 'पथिवी पद्ममुच्यते'। जल के गोले पर, कमल को 
उलट कर, पत्र फेज्ञा कर, रख दो, तो 'ग्लोबः का रूप मठ देख पड़ जाता है। 
जल को चिपटा फैशा कर, उसमे से कमल की नाल ऊँची निकाल कर, 
उसके ऊपर, आयाश की ओर उसका मुख कर के, कमल फे पत्ते खिला दो, 
तो 'रूपक' बिल्कुल बिगड़ जाता है। 

ऐसे ही, “जीविका-कर्मणा वर्ण! के सिद्धान्त से समाज संस्कृत 
परिष्कृत द्योता है, बनता है; 'जन्मना वर्ण” से स्वथा 'विक्ृषत” होता है, 
पधगड़ः जाता है । 

सर्वार्थान्‌ कुछुते बुद्धिर विपरीतास्तु तामसी। 
तामसी बुद्धि सत्र अथो' को विपरीत कर डालती है। 
घड़भाग३ या दास्यत्वे प्रजामिस्तु दृपः झृतः | 

“अपनी कमाई में से छठां हिस्सा देकर, भ्जा ने, राजा को, अपना 
नौकर, चौकीदार, पहरुआ, रक्षा के लिये बनाया”; वह नौकर अपने को 
रखामी समझने लगा; रक्षक से भक्षक बन गया; खादिम से द्याक्रिम हो गया; 
सारी दवा उल्लट-पत्नट गई। ऐसे ही विद्वान्‌ त्राह्यण को, दान-मान देकर, प्रजा 
मे शुरु बनाया; उसकी बुद्धि ऐसी विपरीत हुई कि, 

गुर्वो बहवः संति शिष्यवित्तापहारका :। 
विरलाः शुरवस्ते ये शिष्यसतापद्ारका: ॥ 

#४शिष्य के वित्त का, धन का, अपहरण करने वाले, ठगने वाले, 'गुर 
तो देश में भर गये हैं; शिष्य के 'संताप” का, मानस शारीर दुःखों का, 
अपहरण निवारण करने वाले गुरु देख नहीं पड़ते |” यही कथा धनिकों की, 
'वैश्यों' की, बुद्धि की विपरीतता की है; जो लक्षपति हैं वे कोटपति होना चाइते 
हैं; आश्रित सेवक वर्ग और प्रजा का, पर्याप्त मात्रा में, उचित प्रकारो से, 
अज्लवरत्र से, भरण नहीं करते । ऐसे ही, 'सेवक” 'सद्दायक्' 'शूद्र! वर्ग भो, 
पद्विजों' के घमेश्रंश से, अपने धर्म-कर्म से अ्रष्ट हो रहा है । यह प्रसगतः । 

आकाश समुद्र में अनंत-शेष! नामक मद्दासपे, असंख्य 'सडल? 
( गेड्री ) बाँधे हुए, मरत्य् दी फैला है। भाध्यात्मिक दृष्टि से यद्द चैतन्य फो 
शक्ति है, जो सब त्रद्मांडों को, तारों को (आज आफ हेवन! को)* सर्प 
के संडलों, आवेष्टनों, के आकार में सतत घुमा रही है । ज्योतिष शास्त्र को 
हृष्टि से 'मिल्की-वे',* द्विपथ!, “आकाश-गंगा', का भी रूप महासपे का सा 
है; उसी के द॒जारों फरणों, मंडलों, आवत्तों, चक्रों, में से एक के सिर पर रक्‍्खा 
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हुआ, उसी का, एक अणु, हम लोगों का सौर-नगत्‌ है। शेष! इस लिये 
कि, असख्य बेर सष्टि-स्थिति-लय होते ही रहते हैं; विद्यमान सृष्टि से पूर्व 
जो सृष्टि, विगत कल्प वा मद्राकत्प में, हुई थो, उसी के 'शिष्ट', शेष, 
यचे हुए, आकृतिक तत्ततों भूतों से यह नई रृध्ठि चनी है। इसी हेतु से 
पनु: सप्तर्पयः चैत', 'शिष्ट! कहलाते हैं, पूर्व कल्प से “अवशिष्ट', ठददर गये, 
हैं, इस कल्प के मानव जीवों को 'शिष्ट-आचार! को शिक्षा देने के लिये, 
उनको चतुः-युरुपाथे के साधन का उपाय बताने के लिये; जेसे पुरानी पुश्त, 
नई पुश्त को, पाल-पोस कर, लिखा-पढा कर, जीविका का उपाय बंता कर, 
रोज़गार में लगा कर, अपने पैरों पर खडा कर, स्वाचलम्बी स्वाधीन स्वतत्र 
घबरा कर, तत्र, स्वय आरास विश्राम करने के लिये, पर-लोक को चली जाती 
है; जब तक नई पुश्त ऐसी पुष्ठ नहों हो जाती, त३ तक पुरानी पुश्त 'ठद्दरी 
रद्ती है, (शष्ट! रहती है । 
अधु कैटमभः की कथा, दुर्गासप्तशती में एक प्रकार से कह्दी है; 
डभारत, शातिपव, अ० ३०७ में, दूसरे प्रकार से | रूपक ही तो हैं; भिन्न 
प्रन्थो में, घटा-बढा कर, प्रकार के भेद से, विविध रूप से कहे गये हैं। 
भधु' का अथे तमस, अर “कैटभ' का रजस , सहाभारत के उक्त स्थान 
में कटद्दा है। विष्णु! के 'कर्ण! के 'मल” से, अथौत्‌ भोत्रेंद्रिय सम्बन्धी 
आफऊारा-तत्व के विकार से, ये राजस-तामस भाव अधिक बढ़े, न्रक्मा के 
सात्तिक, ज्ञानमय, वेदों को, उन्होंने छीन लिया, ओर “अ्रह्मा? का, वुद्धितत्त्व 
महत्त्व का, नाश फरने को उद्यव हुए। तब (विष्णु? ने, सत्त्वप्रधान देव ने, 
घट्टत चर्षी तक उन दोनों से युद्ध करफे, उनकों, “उस स्थान पर जहां पानी 
हीं थए! सारा३ पुनः सतत का, ज्ञान का, उदय हुआ; जह्मा की विधि-विधा- 
नात्मक, क्ायदा-मयादा से बेंधी, रूष्टि का सम्भव हुआ। इत्यादि । 
_. “बायालाजी', 'प्राशिविद्या' फी दृष्टि से, पृथ्वी के आदि-कांल में 
में, लागों बे पूच, जब जतुओं की सृष्टि का युग आया, तब बड़े-बड़े, सौ 
सी और डेदडेद् सौ फ्रट लम्बे, 'राजस-न्तामस” जन्तु ( 'सौरियन्स' ) * 
उत्पन्न हुए। उस समय, पृथ्वी का तल, सधिकांश जज से आदर, गोला, कीयढ़ 
के ऐसा था। 'मलिलेन परिसृता' | लाखों बर्ष में, पृश्बी-तल अशतः शुघ्क 
झार घन हुश्ा, प्रायीन भयंकर 'दुत्य-दानव' प्राणी धीरे-उीरे नष्ट हुए; कमशः 
सर्वाधिक सनुस्यों की इत्प तू या घुग आया । इत्यादि | 
(२१) गाश के रुपक का अर्थ, 'समन्पय' नाम प्न्‍्य में मैंने 
विस्तार से करने का यक्न किया है; और उसमे सम्पद्ध अन्य रूपकों का भी । 
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(३ ) इत्रापुर की कड्ानो, वर्षा ऋतु का रूपक है। यार ने 'निरुक्त में 
ही ऐसा स्पष्ट कद्दा है। पर, ऐसा जान पड़ता है कि, यास्क के समय में वह 
सब ज्ञान भारत से लुप्त दो चुका था जो, इस सम्बन्ध से, अच पाश्वात्य 
विज्ञान ने पुनवौर खोज निकाला है। यह रूपक, प्रति वर्ष को वर्षा का तो है 
ही; पर एथ्वी पर जब वर्षा का प्रथम वार, आरम्म हुआ, प्रायः उसका भी 
है। पाश्चात्य 'मृशा्र”/ ('जियालोजी')* बताता है कि, पूछे युग में, लाखों 
बल्कि करोरों बषे पहिले, जब जञ्ज-स्थज्ञ का, समुद्रो और द्वीपों का, ऐसा 
विवेक ओर पार्थक्य नहीं था जेसा अच है, तब 'कार्नोनिक ऐमिड गैस ९ 
के बड़े-चढ़े बादल, पर्वेताफार, उड़ते रहते थे | इसको पोराशिक रूपक में यों 
कहा है कि पता के पक्त थे, पर थे । फिर जल-सथल का पार्थक्य होने लगा | 
उस युग में श्राशियों के रूप दूसरे थे; ओर उसऊे पीछे, क्रमशः, बृन्नों, 
पशुओं, मनुष्यों के रूप में बहुत परिवर्तेत हुआ --इसका वणुन माकण्डेय 
पुराण से उद्धत करके, नये समय के अंग्रेजी शब्दों मे, मेने अन्यत्र क्रिया 
है ३ । क्रमशः, जल समुद्रों में एकत्र हुआ | सूर्य के ताप से भाफ उठ कर 
पपा का आरभ हुआ। पहिले, हवा मे, 'चृत्र-असुरः रूपिणी भाफ इननी 
भरी कि 'देवताओं' का, अन्य प्राकृतिक शक्तियों का, काम रुकन लगा। 
आज-फाल कल्ष के कारबानों के 'एजिनो से घूंए के बाइल निकल कर, 
आस-पास की, आदमियों की बस्ती को कितनी तकलोफ देते हैं, यह इसका 
प्रत्यक्ष नमूना है| 'इद्र” ने 'वज! से, त्रिजली से, भाफ को मारा चह मर 
फर जल रूप से प्रथ्व्री पर बह चली। 'इद्र! के 'हाथी' का नाम 'ऐशाबत' है; 
डरा: आपः इग एक्र नाम जल का है; 'डगवान्‌, समुद्र | समुद्र से पेद्ा 
हुआ 'ऐराबवः हाथी भी एक अकार का सेघ ही है; 'बृत्र” दूसरे प्रकार का 
मेघ है। पाश्वात्य विज्ञान का कहना है कि 'पाजिटिव' और नेगेटिव/४ 
विद्युत्‌ के सम्पात से, बिजली की ज्वाला, चमक, गरज, तब्प, आदि, उत्पन्न 
होते हैं । दधीचि ऋषि की हड्डी से इंद्र का चजत्न चना; इसका भी अवश्य कोई 
रहस्याथथ होगा; यहां वैज्ञानिकों की गवेपणा का प्रयोजन है; अस्थि में कोई 
विद्युजुननक तत्त्व हो॥; 'फास्फरोरस'* ता होता हे; उसमें चमक है; पर 
पाश्चात्य वैज्ञानिकों ने विद्युत्‌ से उसका सम्बन्ध ता स्थातू नही बताया हे । चृत्र, 
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असुर होकर भी, त्वष्ट' नामक दिवर्ि? का 'मानसपुत्र” था; इस लिये इन्द्र को 
प्रह्महृत्या लगी; (कहीं कथा के भेद से, वृत्र के बड़े भाई विश्वरूप के तीन लिर 
फाट दालने से, इन्द्र को यद्द अ्रह्मउत्या लगी; और वे तीन सिर तीन पक्षी हो 
गये, 'कपिजल” , 'कलबिंकः, और 'तित्तिरि'; यद् रूपक के भीतर रूपक है 
शोर इसका कुड॒ और गृह अर्थ होगा)। उस ज्रह्मइत्या को, चार जीवों में, 
चार यरदान के बदले, 'इन्द्र” ने बाँट दिया। पृथ्वी ने एक हिस्सा पाप का 
लिया; इससे कहीं-फ्दीं ऊपर द्वो जाती है; वरदान यह मिला कि खोदने 
से जो गढ़े हो जायें, वे भर जायेंगे। जल ने एक भाग लिया, फाई, फेन, 
मल, उतराने जगा, रत्न भी, और बहुवित्र बहु-मूल्य पदार्थ भी, और जीव- 
जतु भी होने लगे। वृक्षों ने एक हिस्सा लिया; निर्यास, गोंद, कद मल 
घहने लगा; पर डाली कट जाने पर फिर से नई डाल पैदा होने लगी | 
ल्व्ियों ने एक हिस्सा लिया, मासिक मलिनता होने लगी; पर “नित्यक्राम 

फा वर मिला। पुराण का सकेत प्रायः यह है कि, वह मैथुनीय प्रकार, 
सन्तानोत्पन्ति फा, जो अब देख पड़ता है, वर्षा-युग के आरंभ से पढिले 
नहीं था। मारकडेय आदि पुराणों में, स्पष्ट शब्दों में, दूसरे प्रकार, गानव- 
संतानन के, फ्द्दे हैं।यह 'नित्य-काम! उस समय में तो चाहें चर-दान! 
समझा गया दो, पर, मानव-जगत्‌ की वत्तमान अवस्था में तो शाप-दान! 

हो रद्दा है। मनुष्यों की संख्या की अतिवृद्धि से 'जीवन-सम्राम!, 'स्ट्रयूल फ़ार 
ज्ाइफ़',* घहुत भीपण दारुण हो रहा है। 


यह सब इतिश्ृत्त (जो भू-शाक्त का विषय है) प्रथिवी के, और 
उससे सम्बद्ध पदाये' और प्राणियों के, जीवन में अवस्था के परिवत्तन 
का, स्पष्ट ही चर्षो से सम्बन्ध रखता है। बर्षा से ही भूमि-तल में ऊसर और 
उबर फा भेद उत्पन्न होता है, और खातों की पूर्ति होने लगती है। जल 
पद फर निम्न खलों में एफन्र होता है। चृक्षों के अरणों का अवरोपण होता है, 


प़खग भर जाते हैं, नई ढालियां, शार्सें, शाग्या, निकलती हैं | मानव-संसार 


में, पह्ििलि, एसा अनुमान होता है, मासिक स्त्रीधर्म नही होता था; पुराणों 
में ऐसा समेत है कि, एक युग, अति ग्राचोन काल में, ऐसा हो गया है, जन 
स्री और पुरुष का भेद नहीं था, “अमैथुना, प्रजा: पूरवम; फिर एक ऐसा थुग 
( एन' )* आया जिसमें मनुष्य उभय-लिंग “अधंनारीश्वर' था, जैसा अब 
इस होने हैं; और कभी कदाचित्‌ कोई छोई पशु, ओर मनुष्य भी, करोड़ो 
में एक हो जाते हैं। इत्यादि । 
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आध्यात्मिक शिक्षा, इन कहानियों की यह है कि एक गुण के साथ 

एक दोष लगा हुआ है। 
नात्यतं गुणवत्‌ किंचिन्‌ नात्येत दोषवत्तथा | ( स० भा० ) 
हर कमाले रा ज़वाले, व हर ज़वाले रा कमाले | 

(४) हिर्ण्याक्ष फी कथा, 'ऐप्ट्रानोमी! और 'जियालोजी?, ज्योतिष- 
शास्त्र और भू-शासत्र, के इतिवृत्तों का रूपक जान पड़ता है। पाश्चात्य 
भू-शास्रियों का तक है कि, किसी अति प्राचीन काल में, पथ्वी में भारी 
उपसव, विसव, 'कैटाक्लिज्म ९, अधरोत्तर' हुआ, और एक बड़ा खड दृट कर 
अलग हो गया; वही खंड क्रमशः चन्द्रसा बन कर प्रथ्वी के आकषण से 
वेंधा हुआ पृथ्वी के चागें ओर, लाखो घएषें से, परिक्रमा कर रहा है। 
पाश्वात्य वैज्ञानिकों ने तो यहाँ तक नाप-तौल का हिसाब लगाया है कि, 
यदि चन्द्रमा का चूर्ण बना कर 'पैसिफिक' महासागर में भरा जाय, तो 
उसका विशाल गते ठोक-ठीक भर जायगा। पोराशिक रूपक क्रा सफेत् यह 
है, कि पृथ्वी के शरीर में भयंकर उत्पात हुआ; ऐतिहासिक दृष्टि से सम्भव 
है, कि उस समय में, हिरण्याक्ष नाम का महासम्राट, मांनव-जगत्‌ पर राज्य 
करता दो; एक महाद्वीप समुद्र में दब गया; दूधरा दूट कर आकाश में 
मेंढराने लगा; क्रमशः गोल होकर. 'भूमि' का, अथोव्‌ प्रथ्वी का; पुत्र भौम!ः 
अर्थात्‌ मंगल ग्रह ( अम्रेज़ी गे जिप्तको 'सासं?5 कहते हैं ) बन गया। यह 
निश्चय फरना, कि भूमि से चन्द्र निकला, अथवा संगल निकला, महा- 
वैज्ञानिकों का, अथवा योगमिद्ध सुक्षमदर्शो महपियों का, काम है। रहस्य- 
विद्या के अन्वेषी कुछ सज्जनों का तो यह्‌ मत है कि, प्रथ्वी से चंद्रमा नहीं, 
प्रध्युत चद्रमा के शरोर से पृथ्चों के शरीर की उत्पात हुई है, किंतु उपलब्ध 
पुराणों में इसका संत्रेत इस लेखक को नहीं भिला। 

इस सम्बन्ध में, पुराणा के एक अन्य रूपक की भी चर्चा कर देना 
अनुचित न होगा | देवताओं के गुरु बृहस्पति के पास, चन्द्रमा, विद्या-प्रहण 
के लिये, गये; उनकी पत्नी तारा को लेकर भागे, 'सम्रामे तारकामये', 
'दिवि-स्थित' देब्ों में घोर संग्राम हुआ; अन मे ब्रक्षा ने, चद्रमा से छीन 
कर, तारा को बृहरपति के पास पुनः भेजा; चन्द्रमा से जो तारा को पुन्न 
हुआ, चह बुध, 'मक्‍्युरी/,. नाम का ग्रह हुआ; वह, एक बेर सानव-शरीर 
धारण कर, पृथ्वी पर आया; यहां उसका समागम, उस्य-लिग, अधेनारी- 
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अर्थपुरुष, सू्चंशी इल्ना-सुयुन्न के साथ, उस मासाध॑ में हुआ, जिस समय 
'इल” के शरीर में स्त्री को अवस्था अधिक व्यक्त थी; इला को पुरूरवा 
सामक पुत्र हुआ, उससे सोम-वबंश चला । कृष्णपक्त-शुक्तपत्चात्मक चादर 
मास से, सित्रयों के आत्तंत्र का, सम्बन्ध तो प्रत्यक्ष ही है । इला-सुद्य न्न की 
कथा मे प्राय: इसका सी सकेत होगा। यह सब रूपक के भीतर रूपक, कथा 
के भीतर कथा, की अनन्त हंखला है | 
पाश्चात्य ज्योतिर्विदों का कहना है, कि बृहस्पति प्रह के चारों ओर 
नौ चन्द्रमा घूमते हैं, जेसे अपनी प्थ्वी के चागें ओर एक ही; इन नो में 
से चार उन बड़े हैं जितना इस ए्थ्वी का चन्द्र; अन्य बहुत छाटे हैं। 
उनका कहना यह भी है, कि सोर-जगत्‌ को वत्तेमान अवस्था, करोरों वर्ष 
तक आकाश में बडे-बरढ़े उधल-पथल, परस्पर की खींचातानी, और तोड़- 
फोड के बाद, स्थिर हुई है। उनमें से बहुतों का मत यद्द है कि, आहि-फाल 
में, एक मद्राज्योतिर्लिग वा ज्योति न! (नब्युला' ,१ का प्राहुमोष हुआ, जो 
कोटियो योजन, चारों दिशा में, त्था ऊपर-नीचे विस्तृत था; इममें “चक्र 
के ऐमो 'अ्रमि' उत्पन्न हुईं, और श्रमि के वेग से, उससे दूट-हूट कर कई 
खंड उसके चारों आर घूमने लगे, और क्रमशः अधिकाधिक घन होकर, 
सप्त, नव, वा दश, वा और अधिक, प्रह बने । इस मूल तके में थोड़ा बहुत परि- 
बत्तेन किया गया है, पर अविकांश अब भी परिचस में यही माना जाता है । 
इस विचार से, पोराणिक रूपक की सगति द्ोती है। उस आदि-फाल में जब 
तारकामय! सम्राम हो रहा था, सभत्र है कि, प्रथ्वी के चढ्र, वा किसी अन्य 
'देव' ने, अथात्त स्वगं-आराकाश के 'गोलक' ने, “ब्रह्म के अड! ने?, बुदस्पति 
के नी चन्द्र-ताराओं मे से उसी एक को अपने आकर्षण के भीतर खींच 
लिया दो, ओर उनके टकराने से, एक टुकद हूट कर 'बुधः बन गया हो, 
इस्पादि । वाद में, घु4 से कुत्र 'जीब', इस प्रृथ्वी पर, 'सूच्म शरीर' में, आये 
हों, ओर यहां के मानव गर्भा में अविष्ठ हुए हों; जेसे, सैडड़ों वषा' से 
मनुष्य स््री-युरुष, एथ्तो के एक देश को छाड़ कर, दूसरे देश में जा बसते हैं 
अमेरिका की वत्तमान बस्ती खब यूरोप के देशों से गये हुए धरप्रिप्रान्द्स',* 
प्रवासियों, से ही बसी हुई है । 
ही ५५ ) अभी, १५ जनवरी, सन्‌ १९३४ को भारत में, बिहार आरन्त 
में, तथा नेपाल में, भारी भूफम्प हुआ; कितने शहर और प्राम बरबाद हो 


गये, उस भ्रान्त के एथ्वीतल् का रूप घुदल गया, बीसियों हजार मनुष्य, 
पॉच-सात मिनठ के भीतर-भीत, सर गये । उसके बाद पाश्यास्य वैज्ञानिकों 
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ने तथा भारतीय ज्योतिषियों ने अपने-अपने शास्त्र के अन्नुमार, कारणों 
का अनुमान किया, और पत्रों मे छपाया | अन्य बातों के साथ, पाश्चात्यों ने 
यह लिखा क्रि हिमालय पच॑त धीरे-धोरे ऊचा होता जाता है। पृथ्वी के तल 
में स्थिरता नहीं है, कुछ न कुछ गति होती रहती है, कही ऊँचा कहीं नोचा 
होता रहता हैं; यथा, ऋृष्ण के शरीर छोड़ने के बाद, द्वारकां समुद्र मे डूब 
गई । भागवत भे, कृष्ण के मुख से कहलाया है कि, 'पृथ्बी पर से मेरे चले 
जाने के बाद, दवारतता को समुद्र निगल जायगा ।' 
द्वारका तु मया त्यक्ता समुद्र: क्षावयिष्यति | ( भागवत ) 

पर बम्बई के नीचे का तीर ऊंचा हो रहा है| पौगणिक रूपक है कि 
परशुराम ने 'समुद्र से ज़मीन सांग कर' अपना आकज्रम बसाया, और 
नये त्राद्मण बनाये; क्‍योंकि पुराने ब्राह्मणों ने उनको प्रथ्त्री छोड देने को 
कहा, जिन्‍ही त्राह्मणोंके उपकार के लिये उन्हों ने, प्रजापीड़क, उदड प्रचंड, 
दुद्ोन्त क्षत्रिय गजाओ का, अन्य तीनवर्णों की सेना बना कर, दमन किया 
था । इसके विपगेत, भारत का पूर्वीय तीर डूबता जाता है। विशाग्वपत्तन 
"५बैज्ञागापटाम)' नगर में, विशाख (अर्थात्‌ स्वामिकातिऊ, बातिकेय, साम्ष, 
पण्मुख ) का विशाज्न मदिर, जो पहाडी के ढार पर, ऐन समुद्र के किनारे 
बना था, वह अब समुद्र के जल के भीतर चलना गया है; सारा पहाड़, क्या 
सारा तीर, धीरे-धीरे घेंस रहा है । 

ऐप्त ही, कोई समय ऐसा था, जब विंन्ध्य पवत उठ रहा था; उस 
समय अगरत्य का तारा उत्तर में था। पाश्चात्य ज्योनिषियों का कहना है, कि 
पृथ्वी की दो दी गति नहीं हैं अर्थात्‌ अपने अक्ष पर घूमना, और सूर्य के 
चारो ओर घूमना; अपि तु ग्यारह या तेरह गतियां हैं; अक्ष भी अपना स्थान 
कई प्रकार से बदलता रहता है; इस लिये ध्रुव तारा भी बदलते रहते 
हैं; जो तारा अब उत्तरी भुष तारा है, वह पंद्रह हज़ार वर्षे पहिले ध्रुव तारा 
नहीं था, दूसरा था; पौराणिक कथा है. कि, उत्तान-पाद! क पूत्र प्रुथ! को, 
विष्णु ने वरदान देकर, धुव का स्थान दिया; उनकी पत्नी का नाम 'अरमि/, 
( अर्थात्‌ चक्कर खाना, गोल घूमना ); उनके पुत्र, कल्प” और “बत्सर', 
इत्यादि | श्न नामों से दी स्पष्ट देख पड़ता है कि, यह कथा ज्योतिष का 
रूपक है । भूव की कथा ( भागवत, स्कंध ४७, अ० ९) में यह भी कहा है 
कि, 'पदूत्रिंशद्‌ वर्षसाहस्' छत्तीस दज़ार चषे तक ध्रुव का राज्य रहैगा, 
शर्थात्‌ इतने वर्ष के युग के बाद अक्ष का स्थान बदलेगा, और कोई दूसरे 
तारा की ओर, उत्तरी कोटि, अक्ष की, वेध वरेगी। अज्ञष के स्थान में यहां 
तक परिवतेन होता है कि उत्तरी ध्रुव दक्षिणी, और दक्षिणी धुव 
उत्तरी, दो जाता है, जैसे शीर्षासन में मनुष्य का सिर नीच और पेर 
ऊपर हो जाता है। इस पूर्ण परिवर्तत में, लाखा बल्कि करोरों वर्ष लगते 
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हैं; इसके सिवा, अज्ष, लट्ट, के ऐमा क्ूमता भी है, ( अंग्रेजी में इसे 
प्रिसेशनः कद्दते हैं)* | जब-जब अक्ष के स्थान में, विशेष ओर सद्य/ परिवतन 
होता है, तब-तब प्ृथ्रोीतल पर विशेष उत्पान अधःपात होते हैं। ऐसा 
अनुमान किया जा सकता है, कि एक समय में ऐसा ही परिवर्तन हुआ; 
अगर का तारा जो पहिले उत्तर में देख पड़ता था, दक्षिण में आ गया, 
उसी समय विध्य पर्वत लोट गया, और प्ृथ्यीतत को शक्रल ही बदल 
गई। अजब नहीं कि पश्चिम के भू-शास्तियों के 'गोंडवाना लेंड” की कथा 
इस पोराशणिक विंध्य पवत की कथा से सम्बन्ध रखतो हो | 'जीयालो जी, 
भू-शास््र, में कहे आइस एज', “ग्लेशल एज! दिम-युग”, आदि में, उष्ण 
फटिबव, 'टारिड जोन, के स्थान में 'शीतकटिबंध”, 'आक्‌ टिक जोन?*, के 
परिवर्तन में, और इसके विपरीत परिवर्त्तन में भी, अक्ष का स्थान-परिवत्तेन 
ही कारण द्वोता है| 
सहाभारत के कर्ए पे में दो कोक आये हैं, लिनका अक्तराथे 
ठीक नहीं बैठता । क्णं का एक अति घोर घातक चाण, अज्जुन की ओर 
झआाते देख कर, रथ क पहिये को सारथिभूत कृष्ण ने, इस जोर से, पर के 
आधात स, दबाया, कि वह पाँच अंगुल? ज़मीन सें घँंस गया । 
रथस्य चक्र सहसा निपीड्य, पचागुल मजयति सम वीरः | 
इसका फल यह हुआ, कि तीर अजुन के गले में न लग कर, मुकुट 
में लगा, और मुकुट गिर गया । श्री कृष्ण ने पहिये को फिर निकाल लिया, 
हर ५ ० हक ७ ० कर 
इसके बाद, पृथ्वी ने कण के रथ के पहिये को अ्स लिया; करो ने रथ से 
उत्तर कर, पहिया पकड कर, इस ज़ोर से उभारा, कि सातों होपो सहित, 
शैल-चन-कानन समेत 'चार अंगुलः पृथ्वी उठ गई, पर पहिया न छूटा | 
सप्तद्वीपा वसुमती सशैलवनकानना | 
गीण॑चक्रा समुतक्तिता कर्गेन चतुरगुलम॥। 
स्पष्ट ही यह कथानक अपम्गाव्य, किमुत प्रहसन, है; यथा, पश्चिम 
फी, “बिरन संचासेन के पराक्रम” नाम की, बालकों को हँसाने की एक 
फहानी में लिखा है, कि एक समय यह थीर पुरुष घोड़े पर चलता 
हुआ सो गया; जब घोड़े को गति बंद दोगई तो चोंक कर जाग; 
देखा कि एल्दल में घोड़े के चारो पैर पेट तक घस गये हैं; दोनों घुटनों से 
उसने घोड़े को जोर से दावा; गँथी हुई अपनी मोटी चोटो ('विग-टेल?)3 
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को दाहिने हाथ से मज़बूत पकड़ कर, भारी कटका ऊपर की त्तरफ़ दिया; घोड़ा 

र सवार, दोनों, दुलदल से बाहर, मिस्ल 'फुट-बराल? के जा गिरे, ओर 
चल दिये ! ख़ुद पृथ्वी पर खड़ा कशो, सारी प्रथ्वी को चार अंगुल उठा लेता 
है! 'मंचासन! की क्‍या ताव जो इसके आगे मुखड़ा दिग्या सके ! इस रूपक 
का अथ यों दी बैठता है, कि कर्ण और अज्जुन के युद्ध के समय, था तो भक्त 
'ार-पाँच अंगुल हिला', या और किसी कारण से (--भूकम्प के कई 
भिन्न-मिन्न कारण, वराह-मिदिर आदि ने भी, और पाश्चात्य वैज्ञानिकों 
ने भी, वताये हैं--) भूकम्प हुआ, भूमितल मे दगरे पड़ी, और बद हो गई ; 
जैसा भूकम्पों में अक्सर देखा जाता है, और बिहार के भूकस्प में देखा गया; 
अर्जुन का पहिया तो निकल आया, ओर कर्ण का पहिया इस ज़ोर से दरार 
के बद होने के समय उसमे पकड़ गया कि न निकल सका, और एक दूसरे के 
खून के प्यासे, दोनों शूर बीर, ऐसे भूकम्प से भी कम्पित न है| कर, लड़ते 
है रहे, जब तक कर्ण मारा नहीं गया । 

(६ ) अगरत्य के प्रताप से समुद्र के सूख जाने और फिर भर जाने 
का भी व्याख्यान ऐसा ही जान पडता है। समुद्र के जल के ज्ञार हाने के 
कारण के विषय में, पाश्चात्यों का मत है कि आदि से ही ऐसा है । पर 
उनका यह भी फहना है, कि समुद्र के जलन में जो ज्ञार है, वह ज्वालामुखी 
पर्वतों से निकले हुए 'क्ोराइड्ज़ ओर सल्फेंट्स”* से बहुत मिलता है । इससे 
अनुमान दो सकता है कि पौराणिक ऋषियों की दृष्टि सें, अगस्त के स्थान 
के परिवर्तन से सूचित, प्रथ्वी के विशेष व्याकुल अगविक्षेप अर्थात्‌ तिसव 
से स्फुटित, ज्वालामुखी पवतों में से, जो समुद्र के भीतर भी हैं, निकले हुए 
ज्ञारों से, समुद्र का नल चार हुआ हो; और इसी को उन्हो ने अगस्त्य के 
मृत्र द्वारा जल के विलजन के रूपऊ से कटद्दा दो । 

(७ ) अश्विनीकुमार की उत्पत्ति के रूपक की व्याख्या करन का यत्त, 
अन्यन्न, अंग्रेज़ी भाषा से किया हैः । यहां हिन्दी शब्दों में उसका संक्षोप 
लिखता हूँ । . 

'सज्ञा! का अर्थ चेतना, 'होश', है। धह सू्चे की, प्रफाशमय सबे- 
संविता परमात्मा की, 'पत्नी', सहधमिणी, कि वा नामातर सात्र, है ही। 
क्रमशः, पृथ्वी पर, जीवत्‌ शरीरो मे, आखियों? में, ( अ-अनिति इति आणो, 
जो साँस ले ), उस संज्ञा का आविष्कार हुआ । संज्ञा का रूप 'अश्वित्ती! का 

हुआ । 'अश्नति विषयानच्‌ इत्ति अश्वा),' वा 'आशु वहन्ति विषयान्‌ ग्रति जीव, 
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तथा जीव प्रति च विषयान्‌, इति अश्वाः, इद्रियारि?, 'इद्रियाणि हंयान्‌ 
आहुः', (उपनिषत्‌ ) ; “अश्या; तिष्ठति यस्मिन्‌ स अश्वत्थ३ ॥ 
ऊध्वमूलमघःशाखमश्वत्थ प्राहुरब्ययम्‌ | ( गीता ) 
ऊध्वमूलोडवाकशाख एघो5श्वत्य: सनातन: | ( कठ उपनिषत्‌ ) 
“ज्ञान और कर्म का इन्द्रियों को ही अश्चः कहते हैं | वे (विषयों? 
को 'अश्नति', चखतो हैं; वा विषयों को जीव के पास और जोब को विषयों 
के पाम ल जाती हैं।यह इन्द्रियां जिसमे स्थित हों, उसी का नाम 
अश्िनी' भी, और “अश्वत्थः भी। इस “अश्वत्थ/ (वट ) के पेड़ का 
विशेष यह है कि, इसका मूल ( मस्तिष्क, साथा ) ऊपर होता है, और शाखा 
प्रशाखा ( नाडियां ) नीचे फैज्नती हैं।मानवशरर का नाडी-सम्प्रदाय 
(नवेत्‌ सिस्टेम' )* ही यह 'अख्त्थ' है। अश्वत्थ से उपमा इस लिये दी, 
कि बट-चबृच्ष में भी 'बरोह! ऊपर से नीचे लटकती हैं। ( अश्वत्थ का अर्थ 
पीपल भो किया जाता है; पर उससे उपसा ठीक नहीं बैठती, क्‍योंकि पीपल 
के पेड में 'बरोह? प्रा4: नही देख पड़ती ॥ इस अश्विनी की नासा से थुग्म, 
जोड़ शआं. दो कुमार, एक साथ पैदा हुए | इनका नाम 'नासत्य! और “दस्त 
पडा । दक्षिण ओर वास नासिका के श्वास-प्रश्वास ही यह 'अश्विनी-कुमारः 
हैं। 'अश्विनी' की 'नासा' से उत्पन्न हुए, इस लिए नाम भी 'नासत्यो! पडा | 
'दस्तो? भो । अलग-अलग, एक का नाम 'नासत्य', दृहिनी नासा के श्वास 
प्रश्यास का; दूसरे का नाम दस्त ', बाई नासा के श्वास-प्रश्वास का | देख! 
का अथ शीत भी है। 'द-ठन्योग” की शिक्षा है कि, दक्षिण नासा, 'सूथ्य- 
नाडी', 'ठ' के श्वाम-प्श्वास से, शरीर में गर्मी, उष्णता, बढ़ती है; चाम नासा, 
घन्द्रनाड़ो, 'द', के श्वास-प्रश्वास से, ठंड, शीतता, बढ़ती है | विविध प्रकारों 
स प्राण अपन फा आयमन, आयाम, प्राणायाम दी सुझ्य 'ह-ठ-याग!ः है। 
प्राणायाम: पर यलम्‌ | 
प्र शायामैदं देद्दापान्‌ | 
प्राणायाम: पर तप: । (मनु) 
न (2:28 36 है, दिव्य औषथ है, इसको विद्या टीक-ठीक 
अस छा यिदित ह * इसका अध्यास उस वि पे 
इसए। कोई रोग नहों सता सकता दि 0 
अश्यिनीकुमार ये जन्म की कथा के साथ और भो कितनी ही सृध्म- 
सृदरम बाते यहा है, जिनफा अर्थ लगाना अति कटठन हो रहा है । यथा, सूर्य 
एप, 'मुप्पन्याणा' से दो पुत्र, चैयस्वत सन, यम, और एक फन्या, यमुना! । 
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छाया-सज्ञा? से दे। पुत्र, भावी आठवे' मनु सावर्णि, शनैश्चर (भर), और 
एफ कन्या 'तपती'। वैत्रस्त्रत तो, वत्तमान मन्वंतर के अधिकारी प्रजापति 
हुए; यमुना, नदी के रूप में प्रथ्त्री पर उतरी; यम, प्रेतन्ोक के दंडवर निग्रत 
हुए; सावर्णि, आगासी मसन्वंतर के अधिकारी प्रजापति होंगे; शनैश्चर, भ्रह्दों 
में रख दिये गये; तपता का विवाद, सू्ेवंशी इच्चाकुबंशी महाराज संवरण 
के साथ हुआ। यम को छाया-संज्ञा!' का शाप हुआ था; सूर्य ने, छाया- 
सज्ञा के वचन की मयांदा रखने के लिये, इतना अश उसका बचा रक्खा, कि 
प्रति वर्ष, एक महीना, यम के पैर को कीडे खारयेंगे, और फिर चह पैर अच्छा 
दे जाया फरैगा। इन सच कथाओं में, सानव-इतिह्मास ( ऐन्थोपालोजी ), 
प्राणिविद्या ( बाया-लोजो ), भू-शाक्ष (जियांलोजी ), तथा ज्योतिःशास्र 
(ऐस्ट्रानेमी ), के भी रहस्य भरे हें--ऐसा ऋतनुमान क्रिया जा सकता है।* 

यथा, किसी थुग, 'जियेन्ाजिकल एज', * में, नासिका और श्वास से युक्त 
प्राणियों की इत्पत्ति प्रथ्वी पर प्रथम-प्रथम हुईं; नाडी-व्यूडइ का आविभोत्र 
शरीरो में स्थात्‌ तभी विशेष विस्पष्ट रूप से हुआ, सूच्रम कीटवत्‌ जल्न* 
जन्तुओं में, जो श्वास-प्रश्वास नहीं लते, नाड्ीव्यूद नही देख पडता; तथा 
अन्य उनसे कुछ थोडी उत्कृष्ट योनियों में भी, जिनमें पंच इद्रियां व्यक्त नहो 
हैं, कम द्वी है | जैसे शमैश्चर स्पष्ट दी एक भरद्द है, वैसे 'यम? भी स्थात्‌ वह 
प्रह हो सकता है, जिसको पाश्चात्य विद्वान्‌ 'वल्कन? कहते हैं, या वह जिसका 
नाम उन्दोने 'सूटा! रकशबा है। भोस देश के 'पुराण” ('मैथालो जी”) में 'वल्कन! 
एक देव का नाम है, ओर वह भी लँगड़े कहे हैँ; परन्तु उनका कर्म वह कह्दा 
है, जो वैदिक पुराणों में 'त्वष्टा विश्वकर्मा! का बताया है, अर्थात्‌ सब प्रकार 
की कारीगरी; और सूटो नामक देव को श्रेव-जीवों का राजा कड़ा है, ओर 
उनका स्थान पृथ्वी क भीतर महाविवए मे बताया है। अब पाश्चात्य ज्याति- 
पियों ने, सन्‌ १९३० मे, एक नये ग्रह का पता लगाया है जिसका नाम उन्होंने, 
ग्रीक पुगाण से लेकर, 'प्लूटो! रक्खा है | यह प्रद बहुत छोटा है, और उसकी 

चाल में कुछ विचित्रता भो है, जिससे उसके 'लेंगड़ा! कहना साथ द्ोता है । 

इत्यादि ।रै ! 
(८) अहल्या के उपाख्यान का अर्थ लगाने का यत्न, 'पुरुषाथ! नाम 
के ग्रन्थ के 'कामाध्य/त्म” अध्याय में, में ने किया दे * | इसकी कृषि-शाखीय 
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४ यद्द प्रन्थ आधा छुप गया है। भ्राशा दे कि भोद़े द्वी सद्दोनों से पूरा छुप कर 
भकाशित ड्ो सके । ॥ 


ह.] 


(४५६ दर्शन का मुख्य अ्येज्न 


('ऐप्रिकल्चरल”)* व्याख्या यह हो सकती है कि, 'शतानन्दः नामक पति, जो, 
यदि अपनी 'हत्न-योग्या? 'हल्या! भूमि की उचित रोति से कृषि ऋरते, तो 
'सैकडों आनन्द' उससे प्राप्त करने, उसको हल-रहिवा” अहल्या! “अक्ृष्टा 
छोड़ कर चले गये; 'इद! और "चंद्र! ने, जे विद्य त्‌, जल, वर्षा के देव हैं, 
उस भूपि के अ्रष्ट कर दिया; बह अतुपजाऊ, पाषाणवत्‌ , हो गद; जब राम- 
घन्द्र ने उसके घूम फिर कर, पाद-चारण, 'पाद-स्पश), करके, देखा, और उसका 
उचित प्रबन्ध किया, तब वह फिर चेतन हो उठी। आयुवेद्ीय ( 'मेडिकल' ) 
शिक्षा इस आख्यान से यह मिलती है, कि व्यभिचार दाष से “इद्र! का, राजा 
के।, सदस्त त्रण वाला, उपदृंश, ( 'सिकिलिस' ) नामक, भयकर रोग हां गया, 
तथा चन्द्रमा के राजयद्मा, क्षय ( 'थधाइसिस' );१ ऋषि की आराधना करते 
से, उचित चिकित्सा करने से, रोग अच्छे हुए; पर चिह् और शेष कुछ न कुछ 


रददी गये । 
नैतादशमनायुष्य यथैतत्पारदारिकम्‌ | ( सनु ) 

“परदार-गमन के ऐया आपुर्नाशक के।ई दूसरा दुराचार नहों”; इससे 
जो आधि-व्यांधि उत्पन्न देते हैं, वह पुश्त दर पुश्त भयकुर रूप दिखाते हैं, 
तरह-तरह के उन्‍्माद, तरह-तरह के क्ुष्ठ आदि चमे रोग भी । मनु ने कद्दा है 
कि पाप अपना फल दिये त्रिना नहीं रहता । 

न प्वेव तु कृतोडघर्म: कठुभंवति निष्फल; | 
यदि नाउत्मनि पुत्रेषु, न चेत्पुत्रेषु नश्षषु ॥ 

«यदि स्वय पाप करने वाले पर नहीं, ता उसके लड़कों पर; नहीं तो 
नाती-पोतों पर”; व्यभिचार से उत्पन्न रागों का ऐसा पुश्त वर पुश्त संचार 
प्रत्यक्ष ही देख पड़ता है। 'बाइबल” में भी यही बाव कही है, कि पिवरों के 
पाप का दृड, तीसरी चौथी पुश्त तक, उनको सतान को भोगना पड़ेगा । उनके 
पुएय का फल्ष, उत्तम शरोर, उत्तम बुद्धि, घन-संपत्ति आदि के रूप में, भोगते 
हैं, तो पाप का फल क्यों महीं ? अंततो गत्वा, प्रत्येक व्यक्त के सुख-दुश्ख का 
कारण, अपना ही पूर्-कर्म द्ोता है। जिसी से अच्छे या बुरे कुल में जन्म 
होता है, और अच्छा या घुरा शरीर, चुद्धि, आदि मिलती है । 

धध्यात्म-शास्र फे उन अगो की दृष्टि से, जिसको अब 'साइकिएट्री!3 और 
'सैको-ऐसालिसिस! कहते हैं, अर्थात्‌ 'आधि-चिकित्सा!, मनोरोग-चिकित्सा, 
इस कथा का यह अर्थ हो सकता दे कि, महासाध्चस ('शॉक?/ से, अद्दल्या स्री 
को, 'टेटनस! था 'सिनकोपी! के प्रकार को निःसंज्ञवा, सतब्धता, फी बीमारी दो 
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गई, जे। रामचन्द्र के पदरपर्श से, कोमल-सुख-स्पर्श से, 'मैग्नेटिक ढच्‌' से, 
अच्छी हुई ।' इत्यादि | 
(५९) समुद्र-मंधन की कथा ता आयः स्पष्ट ही है। आकाश-समुद्र में, 
दृद्मात्मफ विरुद्ध शक्तियां, 'देव-देत्य', 'मंदरः परत ( 'सेटरः, सहाभून समूह ) 
के द्वारा, मथन कर रही हैं; 'चक्रवत्‌” बहू 'सरर' 'भ्रमना' है, घूमता है, एक बेर 
एक ओर फिर उसके विरुद्ध दूसरी हर; 'ऐक्शन! और 'रि-ऐक्शन!, क्रिया- 
प्रतिक्रिया, के न्याय से । से ही वेष्टनो, नेत्री, रस्सी है, अर्थात्‌ संसार मे सब 
वस्तुओं की गति सर्प-मडलाकार, कुंडलाकार, 'हंडलिनी! ( 'स्पाइरल” और 
साइक्किकल्” ) होती है; ऐस विराधी घष ण॒ से, 'सघषे? से, प्रतिस्पधो से, सब 
प्रकार के अन्लुभव उत्पन्न हांते हैं; चौदह रक्नो! का नाम विशेष करके बता 
दिया; एक-एक मे रहस्यार्थ भरा होगा ।*९ 
(९० ) प्रियत्नत के रथ के सात बेर धूमने से सात द्वीप, सात समुद्र, 
बन जाम का अर्थ, साडम ब्लैवैदस्की के सहामनन्‍्थ 'दी रीक्रेट डाक्ट्रिकव! ३ का 
आश्रय लिये बिना समम में नहां आता | जैसे उपनिषदों ओर पुराणों में 
पत्रक' की, ( 'सर्वेभेतत्‌ त्िद्व॒त्‌ त्रिव्वत)! ) तथा 'पंच” की, ( पंच ज्ञानें द्रिय, पच' 
कर्म द्रय पंच महाभुन, पच अगुली, पच प्राणों सें 'पत्र स्रोतास्वु', 'पंचपर्वा? 
अविद्या आदि, दशेन प्न्थों मे, उपनिपदों मे, कही हैं ), वैम “सप्तर की भी 
महिमा है, ( सप्तऋषय:, सप्तप्राणा:, सप्ताचिष:, सप्तजिह्ना:, सप्तहोमा:, सप्त- 
लोका$, सप्तद्वीपाः, सप्तसमुद्रा:, प्रश्नत्ति)। एक परिपाटी, इस विषय के विचार 
की, यह दे, कि सानव-जावबों का समूह, प्रत्यक सहागन्व॒तर से ( सनन्‍्वतर 
शब्द्‌ का अथ, दा मनुओं के बीच का, अन्तर का, काल--ऐसा कुछ विद्वान 
करते हैं ) सात बेर, सात मद्दाजातियों सें ( 'ररेसेज्' में ) जन्म लेता है। 
एक-एक महाजाति, एक-एक नये दीप में, अधिकतर, अपने निर्दिष्ट युग, 
अर्थात्‌ काल-परिमाण (साइक्त', 'पीरियड' )*४ को भागती है । प्रत्येक महान 
जाति में अवान्तर सात-सात जातियां होती है। रामायण की कथा में, भामब- 
वान्‌ ने कहा है कि, “जब में जवान था, तब वामनावतार के समय में, जब 
से वामन ने तीन क्रम, 'क़द्म', बढ़ाये, तब से मेने इक्क्रोस बार पृथ्वी की 
परिक्रमा कर ली, पर अब तो बूढ़ा दो गया, समुद पार न कर सकूँगा; 
इस लिये दचुमान्‌ को ही समुद्र को तैर कर पार करना चाहिये” | इक्कीस बार 
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परिक्रमा का भी अर्थ कुछ ऐसा ही होगा, कि एक विशेष जीव-समूद्द ने, 
ऋत्त जाति की सूत्रात्मा ने, उतने कात् में इक््कीस बार जन्म लिया, 
इस्यादि। प्रियन्नत के रथ की परिक्रमा का अथ कुछ ऐसा हं। अनुमान से 
जान पड़ता है । पाश्चात्य भू-शास्त्री भा कहते हैं कि, प्रथ्वो के महाद्वीप, 
समुद्र में डूब॒त॑-उतराते रहते हैं; ओर प्रृथ्वी का स्थल्-जत-स चिवेश बदलता 
रहता है। ऊपर 'गोंडवाना-लैंड' की चर्चा की गई। पाश्चात्य वैज्ञानिक, 
इसका दूसरा नाम “लम्युरिया' बतलाते हैं। भारतवर्ष और अफ्राका का मध्य- 
भाग इसमें शासिल्ष था; 'इन्डियन ओशन” स्थल्मय था। उक्षके हूट कर 
छूबने पर, नया सन्निवरेश बना । तथा, सबसे पुगना समुद्र 'पैसिक्रिक' है उसक 
बाद 'इन्डियन ओशन!, उसके बाद एटलाटिक ओशनः? बना | इत्यादि ।* 

(५ ११) निरुक्त में कहा है, 'पश्यक:, सूर्य, कश्यपो भवर्ति! । सूर्य 
ही का नाम कश्यप है। सूर्य की विशेष शक्तिवा विभूतति, पृथ्वी का 
अधिकारी देव बन कर, कश्यप ऋषि! कहलाई | 'अदि्ति!, पृथ्वी का ही नास 
है। 'दिति? आदि भी प्रृथ्वी के रूप हैं, अश, 'आसपेक्ट' 'पहलू! हैं । इस 
प्रकार के तेरह अशों? से, तेरह प्रकार के, तेरह मूल 'जाति', “आडेस', के, जीव 
उत्पन्न हुए। 'आदित्य', 'दैत्य , 'दानव?, 'सःसव”, पशु, पक्षो, सपे, जल-जन्तु 
आदि | यद्द सब 'बायालोजी,' 'जुआलोजी', शास्नों के तथ्यों के रूपक हैं ।* 

बिनता को प्रायः गरुड और अरुण की माता कहा है। अरुण, सू्े 
के सारथी हैं; प्रातःझाल की रक्तिमा का नाम है । गरुड, विष्णु के वाहन 
हैं; 'छद्दोमयेन गरुड्ेन समुह्यमानः', ऐप्ता वि यू का चरन किया है; वायु 
पुराण सें कहा है कि 'विनता' छन्दों को माता है। कब्र का अर्थ 'कुत्सित' 
भी है; 'सोम रस रखने का भूरे रग का पात्र! भी है; 'सर्पो' की माता' भी है । 
गरुढड पक्षी सर्पों को खा जाता है। महाकाल्न के प्रवाह की सूचना गरुड 
के महावेग और महाबल ओर परमात्मनवहूप विष्णु के वाहनत्व से होती 
है; वैदिक छन्द विष्णु की स्तुति करते हैं; उनके सुप्रयोग से 'वैष्णवी' शक्ति 
का आवाहन हो सकता है, और मनुष्य को सहायता सिल सकती है। सर्प 
छोटे-छाठे 'मडलाकार! 'छुडलित' 'साइक्क! ५ युग हैं, इनको मद्दाकांल खा 
ज्ञाता हैँ । कद्दू को इच्छा होती है कि 'सपे! असृत पीकर अमर हो जायें ; 
नासमक जीत्र चाहता है, कि हमारा जन्ममरणप्र्मा स्थूज्न शरीर ही 
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अमर हो जाय; विनना को ठगने का यत्न करती है। 'सहस्तार' चक्र में, 
ब्रह्मरभ से, अमृत! का घड़ा रक्खा है; जो जीव, योगसाधन से अह्मरध तक 
पहुँचता है, आत्मा छा स्वरूप, अपना स्वरूप, पहचान लेता है, वद अमर हों 
जाता हैं; अमर हो जाता है? का अर्थ है, अपनी, आत्मा की, अमरता को 
पहिचान लेता है; 'त्रद्देोव सन्‌ ज्रद्म सवति'; कोई नई अमरता उस को नहीं 
मिलती; कैसे मिल सकती है ? भूलो हुई, अपने भीतर भरी हुई, असरता को 
याद कर लेना ही तो अमर हो जाना है । गरुड़ सच्चे योगी, तो योग-बल से, 
छद्दोमयः मंत्र का जप, ध्यान, सनन करने से, दो पक्ष ओर एक चंचु के, 
इड्डा, पिंगला, ओर सुघुन्ना के बल से, 'सहस्वारः तक पहुँच कर, उस घड़े 
को लाते हैं; पर वाम-मार्गी, अहंकारी, राग द्वेष के दुष्ट भावों से भरे, 
सपे, उसको नहीं पा सकते; अपनी जिह्मा को दुभासिया, भूठी, बना लेते 
हैं। वे अस्त नहों पी सकते, सोम ही पी सकते है, जिससे नशा होता है 
<न्द्रोडगाय्यत सोमेंन;; मालूम होता है कि भॉय की-सी कोई नशीली 
ओपषधि रही; उसको चहुत से लोग मिल कर राजस-तामस प्रत्यक्ष पशु- 
यज्ञ मे, पीते थे। और मांसादि खूब खाते थे; जैसे आजकाल भा 'सेरी 
सोनियल डिनसे?* मे। सात्त्विक यज्ञ' दूसरी ही वस्तु थी, काम-क्रोध-मोह- 
भर्अहंकार का बलिदान उसमे किया जाता था; अपने भीतर के पशुओं 
का; बाहरी का नहीं। सोम ओपषधि के कई प्रकार होत हैं, ऐसा भी पुराने 
अ्रैथों से जान पढ़ता है; एक प्रकार का प्रयोग, कायकल्प के लिये, शरीर के 
नत्रीकरण के लिये, किया जाता था; अमेरिकन इन्डियन! लोग 'मेस्कलः नाम 
की एक ओपवि जानते हैं, जिसके खाने से कुछ देर के लिये सूच्रम इब्रिय, 

दिव्य चह्ु, दिव्य श्रोत्र ( 'क्तयरबवायस” आदि ) खुल जाते है ।* 

(१२ ) मलुष्य-शरीर छुद्ट-विराद है; त्रद्माड में, भद्दाविराद मे, जो 
पदार्थ हैं, वह सब्र इसमे भो हैं। इसके बीच मे 'मेरुदड', 'प्रष्ठचश', है । 
उसमें लेंतीस गुरिया ( 'वर्टित्री” ) हैं | बारह “आदित्य, ग्यारह 'रुद्र', आठ 
बछु, दो इन्द्र-प्रजापति! वा 'अश्विनी-कुमार! | पच्छिस के शारीर-शास्त्री 
('एनाटोमी-फिसियालोजी' के वैज्ञानिक ) कहते हैं कि, गजे में सात ( सर्वि- 
कल?” )पीठ में बारद ( 'डासेल' वा 'थारासिक' ), उनके नीचे कटि में पाँच 
( लम्बर! ), उनके नीचे कमर भे पॉच ( 'सैक्रल ), उसके नीचे प्रृष्उ-मूल मे 
चार (काक्सिजियल'); तेतीस की गिनती द्ानों अकार में सलती है;? विभाजन, 
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वर्गी-फरण, में भेर है । मस्तिष्क के कंदों से, और इन शुरियों से निकलने 
वाली और उनमें पेठने वाल्ली नाडियों से, ज्ञान और कर्म की इंद्वियों फा 
सम्बन्ध है; तत्तत्‌ इद्निय, और तत्त द्विषयभूत पच-महाभूतों के अभिमानी, 
चैतन्यांश, “व! कहलाते हैं। पाँच आनेन्द्रिय, पॉच कर्मेद्रिय, एक मनस्‌, इन 
ग्यारइ इंद्वियों के 'अभिमानी”, 'अह कारवान', देवता, ग्यार/ 'रुद्र' कहलाते हैं। 
पर्वमिर्निर्मितोीं यस्मात्‌ तस्मान्मेरुस्तु पर्वततः। 
तत्र सचारिणी देवी शक्तिराया तु पावती॥ 
तस्य मून्नि स्थितो देवा अक्षसन्धे मदेश्वरः। 
अनन्ताना व फेलीना तयो; कैलास श्रासनम ॥ 
मानस्य एवं ता; सर्वा;, सरस्तस्माथ मानस । 
दीव्यन्ति, यत्त क्रीडति विपयैरिद्रियैरपि , 
तस्मादवा इति प्रोक्तास्तास्ता: प्रकृतिशक्तयः ॥ 
महेश्वरस्यात्मनस्तु सर्वे. ते वशवत्तिनः । 
हृदम! द्वरावयत्यस्मादात्मेद्द्रस्तुकथ्यते ॥ 
'इृदद्र! सतमात्मान 'इन्द्र आचक्षते बुधाः | 
देवानामाश्वरश्चेंद्र इति पौराणिकी प्रथा ॥ 
इस शरकार से सम्रह् छोक कहे जा सकते हैं । 
शिव फे सिर से आकाश-गगा बहती है; वही सघुम्ना है; 'सु-छु म्रा', 
“अति उत्तम मनन', 'महा-आननद | उसकी 'घारा' को उलटो बहावे, प्राण- 
शक्ति 'रा-धा” की उचित उपासना करे, “ऊष्वे-रेनस्‌', '्द्मनाल' से ( जो स्थून् 
काशी नगरी की एफ गली का नाम है ) * मखि-कर्णिकरा! घाट को जाय, तो 
पब्रह्मन्लाभ' हो, 'वारक' सन्न मिल्रे, तर जाय, मुक्त दो जाय। मेरु के (स्पा- 
इनल कार्ड? के ) बीच की नाली ही, प्राय: 'सुधुम्ना' शब्द से संकतित होता है । 
उसके दृहिने तरक 'पिंगला', और बाई ओर 'इडा?, कही जाती है; ये प्रायः 
दोनों 'सिम्पाथिक नवेज़ है? | कु डज्िनी का, जो शक्ति की एक रूपान्तर * 
ही हैं, इन नाड़ियों स सम्बन्ध है | योग-शसिष्ठ के निर्वाण-प्रकरण के 
पूर्वार्ध के अन्तिम अध्यायों में, तथा अन्य अन्थो में, भिन्न प्रकारों से, इसका 
सकेत मात्र वश न किया है ! इत्यादि 
- यद्द सब 'क्रिया', विधिध 'योग-सार्गों? के प्रक्रियात्मक अभ्यास का 
विषय है, बिना उच्च-कोटि के अतुभवी, यम-नियमादि में निष्णात, सदूगुरु 
के, तथा बिना बैस ही सश्ने हृदय से युयुक्तु, मुमुछ, शुद्ध पवित्र चरित्र युक्त 
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शिष्य के, इन यूढ़ रहस्य विपयो का पता चलना, कठिन है; और योग की 
भूमियों को, उस रहस्यज्ञान की सहायता से, क्रमशः पार करने वाज्ञा अभ्यास 
करना तो अति कठिन है। 

अध्िसा-सत्य-अ्रस्तेय-अद्वचय॑-अपरिग्रहा:; यम्राः | 

शोच-सन्तोष-तपः-स्वाध्याय-ईश्वरप्णिधानानि नियमा: । ( योग-सूत्न ) 

अभ्यासेन तु, कोतिय, वैराग्येण च गह्मयते | ( गीता ) 

त॑ स्वाच्छुरीरात्प्रवृद्देन. मुजादिषीकामिव पैयेंण। 

इह चेद्‌ भ्रशकद्‌ बोद्धू ग्राक्‌ शरीरस्य विख्तसः , 

ततः सर्वेपु लोकेपु शरीर्वाय कल्पते | 

लब्धा विद्या योगविधि च कहत्सन, 

ब्रह्म प्राप्तो विर्जोइ्भूदू विम्ृत्यु; | ( कढ० ) 

यह सब गीता ओर उपनिषदों के वाक्य हैं । आशय यह है कि, वेदांत 

के निश्चित ज्ञान से 'चित्त-बिमुक्ति' है जाती है; पर उसके पीछे भी, 'योग- 
विधि! से, सूक्ष्म शरीर का स्थूल्न शरीर से चाहर त्िकाल सकने से, 'शारीर 
मुक्ति! हैाती है, तथा वचित्त-त्रिमुक्ति अधिक हृढ़ हाती है। सुहस्मद ने भी, 
कुरान में कह्दा है, 'मुतो कब्छुन तमूतो', यानी मौत से कब्ल सौत के जानो; 
मरने से पहिले मरो; जीते जी 'जिस्मि-कस्मीफ' से 'जिरिम-लतीफ” के अक्षग 
करने की शान के हासिल करो सुलझा जामी ने कद्दा है-- 

यक यार ब्रिमीरद हर कसे, वेचारः जामी बारहा। 

यानी “और लोग तो एक ही बार मरते हैं, वेचारा जामी बार-बार 

मरता है” यानी स्थूल शरीर से सूद्रम शरीर को निकाक्ष कर, उसके द्वारा 
दूसरे लोको की, आलमो को, सैर करता है । 


कुछ अन्य रूपक 

ऐसे ही रूपक, पद पद पर, पुराणों मे भरे हैं। यथा जब इद्र की सौतेली 
माता दिति ( पृथ्वी ) गर्भवती थी, और इंद्र का भयंकर शत्रु उससे उत्पन्न 
होने वाला था, तन इंद्र ( विद्युत्‌ ) ने, उसमें योगबल्न से प्रवेश करके, वज्र से 
उसके सात टुकड़े किये, और जब वे सात रोने लगे, तो मत रो', 'मत रो', 
कह कर, एक एक के सात सात टुकड़े किये; इंससे उनका नाम उनचास 
'परुत! ( वायु ) हुआ, ओर वह गर्भ से निकल आये; फिर इंद्र ने द्तिसे 
अपना अपराध क्षमा कराया, और दिति ने इंद्र और मरुतों में सदा के लिये 
मित्रता करा दी । अवश्य ही इस बुद्धिपूर्वक गढ़े हुए रूपक का कुछ विशेष 
' आअथे होगा। स्यात्‌ वैसा ही छुछ हो, जेसा पच्छिम के वैज्ञानिक लोग अब 
'कहते हैं, कि बहुत किस्स की 'गेस”* होती हैं। और “सात! संख्या का भी, 
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इनके क्रमिक विकास ( 'इंवोल्यूशन” ) से, सम्भवतः कुछ वैसा सबंध हो 
सकता है, जैसा पाश्चात्य रूसी वैज्ञानिक मेंडेलेयेफ के पाये ओर बतताये 
'पीरियाडिक ला' में दिखाया है; अथोत्‌ आदिम परमाणुओ से इतनी इंतनी 
संख्या पर, ऐसे ऐसे केमिकल एलिमेट्स” बनते हैं; 'सांख्य' दर्शन में पच- 
भूतों की क्रमिक उत्पत्ति, वेदांत का 'पचीकरण”, आदि भी; इन भावों से 
मिलते हैं । ऐसे ही मत्स्य पुराण में; अप्नि की पत्नियां, उनके बेटे, पतोहुऐ 
ओर पोते, सब सिलकर उनचास अप्मि कहे हैं। निश्चयेन यह भी निरी 
कटद्दानी नहीं हो सकती । पच्छिम के वैज्ञानिकों ने तरह तरह की '! निका- 
लगा शुरू किया है ।* पर क्‍या ठीक अर्थ है, यह कहना अब कठिन द्वो गया 
है। भारत के शोल के साथ साथ, ज्ञान का भी सर्वथा हास हो गया है। 
कुछ सीधे ऐतिहासिक रूपकों की भी चर्चा कर देना उचित होगा। 
इनका अथ सरल और प्रायः निरसन्देह है । 
बहुत पूर्वकाल मे, परम यशस्वी भुव के बश मे, अग का पुत्र बेन हुआ | 
बड़ा दुष्ट निकला | बाल्य काल में ही, अन्य बालकों की हत्या तक उसने 
आरम्भ किया। अग राजा, नितांत निर्विश्ण होकर, रातो रात ज गत्ों में 
जाकर लापता हो गये। मत्रियों ने ऋषियों से निवेदन किया। अराजकता 
में महादोष, वेन के अभिषेक की आज्ञा दी। राज-सिंहासन पर बेठ कर, 
बेन और भी मद्मत्त हो गया; प्रजा को अति कष्ट देने लगा; सारी समाज- 
व्यवस्था को विगाड डाला, धर्म-कम, जीविकाबृत्ति, को सकर कर दिया; 
भेरी के घोष से, यह आज्ञा देश में घुमाई, कि ईश्वर की, देवों की, पूजा कोई 
न करे, सब मेरी ही पूजा करें, क्योकि, 
एते चान्‍्य च बिदुधा; , प्रभवों वरशापयो; , 
देहे भवति उहपते , सर्वदेवमयो नृपः:। 
“सब देवता, राजा के शरीर में ही हैं; वह्दी वर और शाप का देने 
वाला है” | ऋषियों ने आपस में सलाह की, 
अहो उभयतः प्रात लोकस्य व्यसन मद; 
दारुण्युभयतो दीसे इब, तस्करपालयोः | 
अराजकमयादेष कृतो. राजाब्तदहंण;; 
ततोड्प्यासीद्‌ू भय त्वद्य; कथ स्यात्स्रस्ति देहिनाम । 
प्राह्मणः समहक्‌ शान्‍्तो दीनाना समुपेक्षक:, 
सपते ब्रह्म तस्यापि, मिन्नभाडात्ययो यथा । 
“काठ के टुकड़े मे दोनों आर से आग लगा दी जाय, वह दशा प्रजा की 
हो गई; अरालफता में चोर ढाकुओ के भय से इसको राजा बनाया; यह 
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उनसे भी अधिक दुष्ट निकला; प्रजा का कैसे भल्ना दे ? समदर्शों, श्रद्य्ञानी, 
शान्त, दान्त, त्यागा, तपसवरी, आ्राक्षण, यदि दीन प्रजा को ढुर्देशा देखता हुआ 
उपेक्षा करे, तो उसका बह्यज्ञान नष्ट हो जाता है जैसे फूटे बतेन में से दूध ।” 
ऋषियों ने राजा वेन को समझाने का यजत्न किया; एक न सुना; तब 
उन्होंने उसको हु कार! से मार डाला । वेनकी “बाई जांघ को मथा'; उसमें 
से अति करूप बुद्धिदीन पुरुष उत्पन्न हुआ, उसके ऋषियों ने, “निषीद” 
अलग बेठ जाओ?, ऐसा कहा; उससे “निषाद? जाति उत्पन्न हुई। बेन को 
दक्षिण और वास भुजाओं को ऋषियो ने मथा; दाहिनी से प्रथु निकले; और 
बाई से अर्चि: नाम की कन्या, दोनो का विवाद कर के, प्रथु का राजपद्‌ पर 
अभिषेक किया | 
अर्थात्‌, पेन की संतान में ऋषियों ने खोज की; उसके दुगचार 
व्यभिचार से उत्पन्न, कुरूप छुबुद्धि जन्तुओ को, 'निषादों' को, अलग कर 
दिया; सदूविवाद्द धर्म-विवाह से उत्पन्न, सदाचारी प्रथु को राजा बनाया, 
कोर उसी वश की उत्तम कन्या से उसका विवाह कर दिया | उस आदि काल 
में सपिडों सगोत्रों का भी कभी-कभी विवाद हो जाता था; यथा ईजिप्ट देश 
में 'फेरो! 'फ्रझन', का, तथा पेरू देश मे 'इ'शा?? राजाओ का, बहुधा अपनी 
वहिन से दी विवाह होता था। 
पृथु बड़े अतापी, यशरवी, प्रजा-पालक, नूतन-युग-प्रवर्तक हुए। उनके 
समय मे अकाल पड़ा; प्रजा भूखों मरने लगी; राजा से आक्रन्दन किया; 
धरा वसुन्धरा धरित्री भूतधात्री (प्रथ्वी) पर प्रथु को बडा क्रोध हुआ, उसको 
धमकाया, 'तू क्यो मेरी प्रजा को अन्न नही देती ?? घरा देवी ने 'गौ” का रूप 
धारण किया; आदिराज प्रथु ने, 'मनु? को (छुट्ठम्वी प्रजापतियों को) 'बत्स', 
बछवा, बना कर, गौ को 'वत्सला? दुग्धवती पिन्हा कर के, उससे सब औष- 
धियों, अन्नों, को दृह्दा; बृहस्पति (ज्ञानियों) को वत्स बना फर, ऋषियों ने 
“न्दो मय” वेद, समरत ज्ञान, दूडा; इन्द्र को, (इन्द्रियों की शक्ति को ), बत्स 
बना कर देवों ने 'सोम! वीये, ओजस्‌, बल्त, दूद्दा, दैत्य दानवों ने, दुष्टों ने, 
'घुरा!, शराब, अप्सरा और गंधवों (कलावन्तो) ने, (गां, वां धयति इति 
गंधर्ता:, आप: सरंति आभिः इति अप्सरसः, हिप्रकारा: सूर्यस्थ रश्मयः) 
वांधव मधु', संगीत विद्या, सिद्ध विद्याधरों ने विविध विद्या और सिद्धियां; 
मायात्रियों ने तरह तरह की साया; राक्षसों ने रुधिर; विषधरों ने विष; बृक्तों 
ने विधिध अकार के रस; पशुओं ने साठदुग्घ; पवेतों ने नाना प्रकार के धातु; 
इत्यादि। सब प्रकार से प्रजा का 'रंजन' हुआ, इस लिये प्रजा ने प्ृथु को 
'राज़ा' कद्दा,' आदिराज? साना, धरा को प्रधु ने अपनी पुन्नी माना, इसका 
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नाम पृथ्वी हुआ; (ज्योतिष में प्रथ्वी नाम इसलिये रक्खा गया है, कि सव 
अद्दों मे वह अधिक 'घनः 'सालिड' डेन्प " है, प्थु अर्थात्त भारी है )। पथु 
में सच्चे राजा के सब गुण पराकाष्टा में थे, 

मातृभक्ति; परस्रीषु पत्या अधम इवाइत्मनः, 

प्रजासु पितृवत्‌ स्निग्घ', किंकरों अह्मवादिनाम्‌, 

देहिनामात्मवत्‌ प्रेष्डः, सुदददा नन्दिवर्धनः, 

मुक्तसंगप्रसगोडय, दडपाणि: असाधुषु , 

अय तु साक्षाद्‌ भगवान्तह््यधीशः 

कूटस्थ आत्मा कलया5वतीणः । 
प्रजा ने उसको जगदात्मा भगवान्‌ का कल्ावतार ही माना । 

सूरणयन्‌ स्वधनुष्कोट्या गिरिकूटानि, राजराद्‌ 

भूमडल इद वैन्यः प्रायश्चक्रे सम विभुः; 

निवासान्कल्पयाचक्रे तत्रतत्र॒ यथा5हंतः, 

आ्रामान, पुर), पत्तनानि, दुर्गाणि विविधानि च, 

घोषान्‌, श्रजान, सशिब्रिरनू, श्राकरान्‌ू, खेटखबंटान्‌ 

प्राकू एथोरिह्द नेवैष पुरम्रामादिकल्पना ; 

यथासुख वस ते सम तत्र तचा 5 कृतोभयाः ॥ 

“पृथु ने धनुष की कोटि से पवतों को चूर कर के, 'समथर, 'स्मस्थल? 
चनाया, और उस पर, प्रजा के बसने के लिये, जैसे पिता पुत्रों के लिये, 
ग्राम, पुर, पतन, दुगे, (घोसियों के गाय बैल रखने के) 'घोष', (घूमते 
फिरते पशु चराने वाले गोपालों के लिये डेरे तम्बू के ) 'ब्रज', (सेना के) 
(शिबिर', आकर (खान), खेट, खब ट (छोटे छोटे गांव ), आदि बनवाये | 
पृथु के पह्दिले यह सब नहीं था, प्रजा इधर उघर पड़ी रहा करती थी” | 
इसी से पथु आदिराज कहलाये ) 

इस कथा का अथे स्पष्ट ही यह है, छि प्रथु के समय से पहिले, 
प्रथ्यीतल की, ओर ऋतुओं की, अवस्था कुछ दूसरो थी, जैसी अब भी 
दक्षिण समुद्र के दापुओं मे हैं, चारहों महीने, वर्सत का सा मौसिस, बीच 
बीच मे व्सात, कभी। कभी श्यरी वात्या, तूफान, प्रजा को मकान बनाने, 
गांव शहर बसाने, की, न आवश्यकता, न बुद्धि । फिर अवस्था बदली; प्रथु के 
राज्य काल में, नये सिर से, एक बड़े 'सिविलिज्ञेशनः* , सभ्यता, शिष्टता, 
का प्रादुर्भाव हुआ; विशिष्द ज्ञानवान्‌ जीचों ने महुष्य जाति में जन्म लिया, 
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शास्त्रों का अविष्कार किया; मानव जीवन के ग्रकार मे परिवर्तन कर दिया । 
जैसे आज काल, सौ वर्ष के भीतर भीतर (आधिभौतिक विज्ञान ओर विविध 
यंत्रों के निमोण मे अद्भव बुद्धि होने के कारण, समग्र मानव जीवन, रहन- 
सहन, आहार-विहार, वाशिज्य-ब्यापार, अटन-अमण, शिक्षा-रक्षा, के वाह्म 
प्रकारों से, सव था काया-पत्नट हो गया है; सभ्यता, कृषि-्रधान के स्थान में, 
यत्र-प्रधान हो गई है। बैसे पथु के समय में ही आराम, नगर, आदि बने और 
बसे; खेती यारी का हुनर पेद्ा हुआ, गाय सैंस बकरो पाल कर उनके दूध 
से काम लिया जाने लगा; गीत-बाद्य की विद्या पैग हुईं; अच्छी के साथ 
बुरी बाते भी आई, शराब, गोश्त, का भी ब्यवद्दार आरमन्म हुआ इत्यादि । यह 
सब विषय, आज्ञ काल, पच्छिम के, 'सोशियालोजी?' शास्त्र, 'सामाजिक 
जीवन के आरम्भ आर विकास के इतिहास, का है | ब्रिटेन के नामी वैज्ञा- 
निक श्री आलफ्रेड रसेल वालल ने; 'सोशल एनवाइरनमेट ऐंड मोरल 
प्रोग्रेस'* नामक अपने ग्रन्थ से लिखा है, कि अप्नि का, खेती का, दूध दही 
घी के प्रयोग का, ऊन और रूई से कपडा बनाने का, और ऐसी ही कई अन्य 
परमावश्यक्रीय वस्तुओं का, उपज्ञान, जो स्थांतू लाखों नहीं तो द्सियों बीसियों 
दज़ार वर्ष पहिले हुआ, वह इधर के सौ वर्ष के अत्यकुत आविष्कारों से 
भी अधिक आश्चयमय है । 
यों वो गो शब्द के कई अर्थ हैं; गाय बैल, स्वर्ग, सूर्य, किरण, व 
(बिजलौ), इन्द्रिय, बाण, दिशा, वाणी, प्रथ्वी, तारे, इत्यादि | धातु से अर्थ, 
गच्छति इति गौ: जो भी चले; अंग्रेजी शब्द भी गो! और “'काउ? 3 
इसी से निकले हैं | पर इन रूपको में गो? शब्द का अर्थ पृथ्वी ही हे । 
'कामधेनु' गौ के लिये, विश्वामित्र (क्षत्रिय, पीछे ब्राह्मण) का, वसिष्ठ 
(#शह्मण) के साथ; तथा विश्वामित्र के भगिनीपुत्र जमद्पि (आह्मण) और 
उनके पुत्र परशुराम का, कात्तेवीय॑ (क्षत्रिय) के साथ, बहुत वर्षों तक, 
घोर सम्राम हुआ | दोनों 'कामधेनुओ' ने, अपने 'खुर, पेट, पूछ, सींग! से, 
'शक, पहच, काम्बोज, यवन, म्लेच्छ” आदि जातियों की बढ़ी बडी सेनाए 
उत्पन्न कीं | दोनों तरफ भारी जनसंहार हुआ; वसिष्ठ के भी, विश्वामित्र 
के भी, सौ सौ पुत्र मारे गये, जमदझि और उनके कुदुम्ध के बहुतेरे मारे 
गये; परशुराम ने कारचेवीय और उसके बंश को मारा, ओर फिर फिर, तीन 
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चर्णा की सेनाएं वना चना कर, इक्कीस युद्धों से, प्थ्वी को 'निःक्षत्रिया' करने 
का महायल्न किया । बहुत वर्षों के, और बड़े बड़े तरह तरद्द के उपद्र्वों, भर 
प्रजा ओर राष्ट्रों के विस्रवो, के बाद, शांति हुई । ५ 
' विश्वामित्र और कात्तेबीय दोनों की कथाओं का, आज काल के शब्दों 
मे, अर्थ यही है कि महाभारत काल से पहिले, ब्राक्षण वर्ग और ज्ञत्रिय वर्गे 
में, उपजाऊ भूमि का लोभ बहुत बढ़ा; दोनों ने उचित से अधिक भूमि को, 
अपने भोग विल्लास के लिये, अपने अधिकार में रखना चाहा, अजा की भलाई 
की चिन्ता बहुत कम की, आपस मे युद्ध हुए; क्षत्रियों की सेना तो वनी 
बनाई थी, त्राह्यणों ने बाहरी जातियों को, अपनी भूमि की पैदावार देकर, 
अपनी सहायता के लिये, बुलाया, दोनों का बहुत ध्वंस हुआ; अत में, किसी 
किसो रीति से, संधि शान्ति हुईं । यही कथा, यूरोप के इतिद्वास मे, कई बेर 
हो चुफी है।'चर्च और स्टेट” 'प्रीस्‍्ट और क्रिंग', 'सासरडोटलिस्ट और 
मिलिटरिस्ट', (थियोक्राट और टाइमोक्राट" के बीच में, ज़मीदारी घन, आज्ञा- 
शक्ति, अधिकार, भोग विज्ञास, को अति लालच से, बड़ी बडी लडाइर्या हुईं; 
जिनमे प्रजा की तबाही हुई। 'फ्रेच रिवोल्यूशनः के समय भी “चर्च की 
बहुत जायदाद छीनी गई, हाल में, रूस से, जनता ने, 'प्रीस्टः की भी, और 
जमीदार की भी, सब जमीन छीन ली * ; सन्‌ १९३६-३७-६८ मे, स्पेन में, 
प्रजञा-विनाशक भारी ग्ृहयुद्ध हुआ जिससे भी एक मुख्य कारण यद्द था, कि 
“चच्चे! की चहुत ज़मीन, नये चनाये संघ-राज्य के अधिकारियो ने, छीन जी 
थी; और इस गृहयुद्ध में चर्च के पक्त वाले सेनानियों की जोन हुई है। 
'सोशियोलाजिकल हिस्टरी? का, ईवोल्यूशन का३ ऐसा रूप और क्रम 
क्यो होता है, इस प्रश्न का उत्तर, चैतन्य-परसात्सा की प्रकृति के प्रवृत्ति-निवृत्ति 
रूप असख्य प्रकार के विकास-सकोच को बतलाने वाले आत्म-दर्शनशाश्ष 
से मिलता है। 


रूपकों की चर्चा का भयोजन 
यहाँ, यद््‌ सब चर्चा, केवल इस वास्ते कर दी, कि 'दर्शन' से कट्दाँ तक 


आँग्च' फेजने का सम्भव हो जाता है, यह जिज्ञासु का मालूम हो जाय, पुराण 
प्रन्थों के अच्षराथ पर अध-भ्रद्धा न की जाय; न यक-बारगी, उनके अफ्यूनची 
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+ 
०. है. 


की ग़ष्प कह कर, छूडेज़ाने में फेंक दिया जाय; बल्कि उनका बुद्धि-सस्मत, 
युक्ति-बुक्त, यूढ अर्थ खोजा जाय | पहिले ही कहा है, पर फिर से याद दिल्ला 
देना उचित है, कि ऊपर जो अथे पौसणिक रूपको के सूचित किये गये हैं. दे 
कदापि निश्चित प्रमाणित नहीं है; युत्ति--द्वारा कल्पना मात्र है, बुद्धिमान 
पाठक स्वय इनसे विस्तार, संके।च, साजन, शोधन कर लेंगे | 

कोई कहेगा कि 'बहायासे लघुक्रिया”, 'केह कन्दून व काह बरावदन!, 
पह्दाड़ खाद कर चूहा निकालना; भारी मिहनत करके, एक-एक रूपक का 
अर्थ खेाजे, वह भो निश्चित न है, और ऐसी कोई नई बात भी न मालूम हो, 
ते ऐसा क्यो करें ? पाश्चात्य विज्ञान की पुस्तको से, क्या इस सबसे बहुत 
अधिक ज्ञान, दमके, इसकी अपेक्षा बहुत सरलता से, नहीं मिज्ञ सकता ? 


इस शका का मुख्य समाधान यह है, कि अध्यात्म-विषयक, येग-विष- 
यक, जे ज्ञान इन आचीन ग्रन्थों से, उनकी वत्तेसान शी्ण-त्ीण अवस्था मे 
भी, सिल सकता है, वह अभी तक पाश्चात्य वैज्ञानिकों को प्राप्त नहीं हुआ है । 
पश्चिम में, जे। पाग्चवभौतिक वस्तुओं का आधिभौतिक विज्ञान, और वाह्ष 
शक्तियों का ( 'हीट',' लैट), 'सोंड', 'इलेकट्रिसिदी', 'मैप्ते टिज्म! आदि का ) * 
आधि-दैविक विज्ञान, चहाँ के अन्त्रेपकों गवेषको ने ग्राप्त किया है, उसके हमे, 
आदर के साथ, ओर सदुपयेोप के लिये, लेना हो चाहिये; पर उसके साथ, हमके 
अपने प्राचीन आध्यात्मिक ज्ञान का, और आस्यंतर शक्तियों के आधिदेविफ 
ज्ञान का, जीएोद्धार करके सम्रथन करना, भी परम आवश्यक हैं| सभव 
है कि, वैदिक ओर पैराणखिक सूचनाओ ओर रहम्यों पर, उचित रीति से, 
ध्यान करने से, नई आधिदैविक और आधिभौत्तिक बातों का भी विज्ञान मिज्रे | 
दोनों के, प्राचीन और प्रतीचीन के, पुराण और नवीन के, प्रज्ञान ओर विज्ञान 
के, उत्तम समिश्रण से, समन्बय से, ओर सम्यग्द्शन के अनुसार सत्त्‌ प्रयोग 
से, 'सनातन”पदार्थ के अनुकूल “धर्म! के बताये मार्ग पर चलकर सदुपयाग 
करने से, दी, भारत का, तथा सब मानव जगत का, कल्याण हे। सकता है। 


सभी ज्ञान, कर्म के वास्ते हैं । 


"सब मपि ज्ञानं कमपर”--यह मीमांसकों का मत है | अथोत्‌ “सब 
ज्ञान का प्रयोजन यटी है कि किसी कमे का उपयोगी दो ।” शांकर सम्प्रदाय के 
वेदान्तियों न इस उत्सरग मे थद् अपवाद लगाया है कि, “ऋते आत्मज्ञानात्‌ ५ 
“आस्मज्ञान स्वय साध्य है, किसी कमें का साधक नहीं ।” कर्मकांडी मीसां- 


१] 


फकाबनाअ ७७ #पम्याभक ७७०४ क्राथ/अफरन नेक ३७ क७४+१९७००५ ४०१७७ < ३ ध३अ79 ७३१३० ०४२ < जम कमा, 


। 


१ पु९३६ , ॥ए॥६ | 5०एाते , शैलटधाएा५ ; प्रश्ट्रप्ररघंडा, ५ 


श 


श्द्प '. दशन का सुझ्य प्रयोजन 


सकों ने इस शांकर मत का दूसरी रीति से उत्तर दिया है। जैसा तन्त्र- 
वात्तिक की न्याय-सुधा नामक टीका में सोमेश्वर भट्ट ने (आ० (१, पाद २, 
में ) कहा है । 

परलोकफलेपु कर्मसु विनाशिदेहादिव्यतिरिक्तनित्यकतृभेक्तृरूपात्मजश्ञान बिना 
प्रदृत््यनुपपत्तें), अह-प्रत्ययेन च, देहेडपि दृष्टेन, स्फुटतया तद्व्यतिरेकस्य शातुम्‌ 
अशक्यत्वात्‌ू, शाज्रीयम्‌ आत्मशान कऋ्रद्॒विधिमिरपेक्षित,, . उपनिपज्जनितस्यात्म- 
शानस्य, . .ऋत्वग॒त्वावधारणात्‌ तद्द्वारेण पुरुषार्थानुबन्धित्वम्‌ । 

अथोत्‌ "स्वग-साधक यजादि कमे-कांड में मनुष्य की प्रवृत्ति नहीं है। 
सकती, जब तक उसको यह विश्वास न हा, कि इस नश्वर शरीर से व्यतिरिक्त 
कोई आत्मा है, मिसके स्वगे का अनुभव हा सकता है । और ऐसा विश्वास, 
आत्मा के अस्तित्व का, उपनिषदों से द्वाता है।इस लिये उपनिपत्‌ ओर 
तज्जनित आत्मज्ञान भी कमेपरक हैं।”? 

इसका भी प्रत्युच्तर, 'आत्म-ज्ञानः और 'आत्म-अस्चुभव' से सूक्ष्म विवेक 
करने से हो सकता है; यथा, 'अछुभव? झा केवले दृतीय अंश ज्ञान! है; अन्य 
दो अश, इच्छा! और “क्रिया: यद्द वीनो मिलकर, अहँ अस्मि! इस अलु- 
भव! में अतगेत हैं; ऐसा अनश्लुभव, स्पष्ट ही 'कमे-परक” नहीं हो सकता, सब 
कर्म, सब इच्छा, सब ज्ञान, इसमें अन्तर्गत हैं, “स सर्वधीवृत्त्यतुभूतसबः”, 
तथा, स्वर्यादि-सावक यज्ञादि काम्य-कर्स से, निगुण परमात्मज्ञान का कोई 
सम्बन्ध नहीं, केवल जीवात्मज्ञान से सम्बन्ध है, यह विचार करने से 
भी प्रस्युत्तर हो सकता है । यज्ञों से, स्वर्ग की प्राप्ति वेदों में कद्दी है; पुनःपुनः 
जन्म-मरण के बन्व से सोक्त, और अमरत्व की प्राप्ति, नशे कही है; आत्मानु- 
भवात्मक ज्ञान, बाह्य विषयों के, तथा आंतःकरणिक बोध प्रत्ययों बृत्तियों 
के भी, ज्ञान से भिन्न है; इत्यादि । पर इस सब सक्षमेक्षिका में पड़ते का यहां 
काम नहीं है; अपने को यह अभीष्ट ही है, कि जीवात्मज्ञान अर्थात्‌ 
जीवात्मा की त्रिगुणात्मिका प्रकृति का, उसके गताअग्ृत का, आवागमन का, 
घुनःपुनः जन्ममरण का, अवारोह-उपारोह का, प्रवृत्ति-निवृत्ति का, ज्ञान, तो, 
न केवल कर्े-परक है, अपितु सत्कर्म के, सब्जीवन के, लिये, नि्ताँत 
आवश्यक है, बिना उसके, काम ठीक चल सकता ही नहीं; 

न ह्नध्यात्मवित्‌ कश्चित्‌ क्रियाफलमुपाश्नुते ( मनु ) 
अध्यात्मविद्या विद्याना बाद: प्रवदतामहम्‌ | ( गौ० ) 

गीता में मुख्यत. जीवात्मा की प्रकृति का ज्ञान, अर्थात्‌ अध्याट्म- 
विद्या', ओर उससे नितरां प्रसक्त होने के कारण “आत्म-विद्या? अद्यविद्या), 
भी, जो कद्दी गई, वह स्पष्ट ही इसी लिये कि, चह अजुन के लिये 'कर्स-परकः 
हो, उनको धर्म-युद्ध के कमे मे प्रवृत्त करे । “मां अलुस्मर” ज्ञानांश, 'वियरी', 


दर्शन और धर्म से स्वार्य-परार्थ-परमार्थ सभी शक्ल 


धयुध्य च” कर्मा श), प्रकूटिस” ।* यहाँ, इसके सिवा इतना ही कहने की 
आवश्यकता है, कि मीसांसा का यह्‌ सब आशय, तथा शांकर सम्प्रदाय 
बालों का भी, तथा अन्य बहुत कुछ अथे, मनु भगवान्‌ के थोड़े से श्लोको 
में सरा पढ़ा है। उस पर पर्याप्त ध्यान देने से, सशथ्चा आत्म-दर्शन भी दो 
सकता है, और तदसुसार लेाक-यांत्रा भी, व्यक्ति की भी, समाज की भी, 
कल्याणमय बनाई जा सकती है। 


धरम और दर्शन, दोनों, स्वार्थ भी पराथ भी, परमार्थ भी. 


यतोडभ्युदय-निःश्रेयससिद्धिः स ध्म । ( वैशेषिक सूझ ) ह 
वेदान्त पर, त्रह्मविद्या पर, अतिष्ठित, मानव धर्म ऐसा है, कि इससे 
इदलेक और परलोक, अभ्युद्य और निःश्रेयस, दोनों, “अश्युदय' में श्रतर्गत 
घर्म, अर्थ, काम भी, और “निःश्रेयस” अर्थात्‌ साक्ष भी, ससी चारों पुरुषार्थ, 
उत्तम रीति से सध सकते हैं। “अ्रह्मविद्या स्वेविद्याप्रतिष्ठा” है, इस लिये 
धअध्यात्मविद्या तो उसके अंतर्गत ही है । * 
न केवल संस्क्रत शब्दों मे, भारतवर्ष के दी बुज॒गा” ने, कष्ा है, घल्कि 
आअरबी-फ़ारसी शब्दों मे, सूफी बुज़ुगों ने भी कहा है, ४ 
गौदरे जुज़ खुद-शिनासी, नीस्त दर बहरे बुजूद , 
मा ब गिदें ख़्वेश मी गर्देम्‌ चू गिर्दावहा। 
तरीक्नत बजुज़ खज़िदमते ख़ल्क़ नीस्त ; 
ब तसबीहों सज्ञादः श्रो दल्क नीस्त। 


“इस भवसागर में सेती है तो केवल ख़ुद्शिनासो, आत्मज्ञान, ही है । 
जैसे पानी में सेंवर अपने ही चारों ओर घूमता और चक्कर खाता है, वैसे ही 
हम सब अपनी आत्मा के ही चारो ओर अमते रहते हैं; 'ें!, 'मैं), 'मैं',--.- 
इसी पर हमारी जिन्दगी नाचती-फिरती रहती है । सच्चे में', सच्चे आत्मा,' 
के पाने ओर साबित करने का तरीक्ता, सिवा इसके और छुछ नहीं है, कि 
खिलक़त की खिदमत करो, लेकसेवा करो। तसबीह अथोत्‌ माला फेरना, 
ओर सल्जादा यानी आसन विद्या कर चुप्पी साधना, दल्क अर्थात्‌: कन्था 
कथरी गृदड़ी ओढ़ना--यह आत्मा के पाने का उपाय नही हैं।” हाँ, यह सब 
भी, विशेष अवस्था मे, साधन के अग हैं; पर तभी सच्चे ओर सफल होंगे, 
जब सर्वभूतदया, स्वेभूतम्रियहित्तेद्द, सब भूतहिते रतिश, खिद्मते खल्क़, उनके 
पीछे, उनके साथ, लगी रहे, उनकी भेरक दो । व 

यदि वह चालीस या पचास लाख बवेशधारी साधु-संत, बैरागी, 
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उदासी, संन्यासी, फकीर, औलिया, महन्त, मठधारी, मन्द्रिधिकारी, तकिया- 
दार, सज्जादा-नशीन, आदि, जिनकी चर्चा पहिले की गई--यदि ये लेग, 
आरामतलबी और पाप त्यांग कर, सच्चे 'साधु', सच्चे आत्मदर्शी भोर 
लेकहितैषी, खादिमे-खल्क, हो जाये, तो आज इस अभागे देश के सब 
प्रकार के दुःख के बन्धन टूट और छूट जायें; इन सब आर्थिक, शासनिक, 
धार्मिक, रक्षा-शिक्षा-भिक्षा-सम्बन्बी, सभी दुःखो, बन्वनों, ,गुलामियों से मोक्ष 
मिले, नजात हो; ओर भारत भूमि पर स्वर्ग देख पड़ने लगे; तथा, इसके 
नमूने से, अन्य देशों मे भो उत्तम समाजव्यवस्था फेले । 
जेसा पहिले कहा, एक-एक मन्दिर की, विशेष कर दक्षिण में, इतनी 
आमदनी और इतनी इमारत है, कि सहज में एक एक थुनिवर्सिटी, विश्व- 
विद्यालय, कलागरह, और चिकित्सालय, का काम, उनमे के एक-एक से चल 
सकता है । यदि सब ववफ की जायदादों का, और सब धमेन्र देवन्र सरथाओं 
ओऔर “अखाड़ों! और मन्दिरों और दर्गादो का, प्रबन्ध, सदूवुद्धि से है; और 
उनके अधिकारी, सदाचारी और लेक-द्दितिषी हों, और खथ पढ़ने-पढ़ाने 
आरादि के काम मे, और रोगियों की चित्रित्सा में, लग जायें; तो इनकी आम- 
दूनी और मकानात से, आज पचास युनिवर्सटी, और हुनर सिखाने के 
कफालिज, और प्रत्येक गांव में एक सक्रूल, अथोत्‌ समग्र भारत मे सात लाख 
स्कूल, और हर बड़े शह्दर में एक चिकित्सालय, आयुर्वेद्‌-तिब्च के अनुसार, 
काम कर सकते हैं। और इतने सदाचार का, 'इद्रियनिप्रह? के लिये ओर प्रजा 
की संस्था की अतिदृद्धि रोकने के लिये, तथा अन्य सब प्रकार से, समस्त 
जनता पर, शासक पर और शासित पर, कैसा कल्याणकारक प्रभाव पड़ेगा, 
यह सहज में समझा जा सकता है | 
वर्णंध्म और आश्रमधमे का मूल-शोधन, इस अध्यात्मशासत्र के 
तत्त्वों के अनुसार, केसा होना चाहिये और हो सकता है, जिससे समाज के 
सब दुःख दूर हो जायैंगे--इसका प्रतिपादन अन्य स्थानों ओर अवसरों 
पर, इस लेग्यक ने पुनःपुनः किया है । यहाँ विशेष विस्तार करने का अवसर 
नही है। तोभी इस अध्याय के अन्त में, संचेप से, उस धमम के मुख्य तश्वों 
का वर्णन, मल्ठु के, तथा अन्य, क्ोको से, उनके अनुवाद के साथ, किया 
जाता है ! 
दर्शनसार और धर्मसार 
विस्मृत्य-इवपरात्मत्व, जीवात्मत्म गता चितिः , 
बासनाना प्रभावेण भ्रामिता बहुलानू युगान्‌ , 
बहाँयोनीरनुपाप्य, मानुष्य॑ लमते तत, , 
तामसान्‌ राजसान्‌ भावान्‌ सात्यिकाश्च, पुनः पुन. ! 


दर्शनसार और धर्मसार १७१ 


परोपकारात्‌ युरयानि, पापान्यप्यपकारत; , 

'दुःखानि चाप्यसख्यानि, तथाउइसख्यसुखानि च , 
इद्ा-त्यन्या-त्यनन्तानि नानारूपाणि सर्वश: , 
जीवो5नुभूय मानुष्ये, सच्त्वोद्रेके सुकर्ममि: , 
“अनेकजन्मससिद्ध;,ततो याति परा गतिम्‌; 

बहूना जन्मनामन्ते शानवान्‌ भा! प्रप्यते /” (गी० ) 
आत्मनः परमात्मत्त्वं संस्मरन्‌ वेत्ति तत्त्वतः; 
बुद्ध्याउ5त्मान तु साल्विक्या सम्यग्णहणाति सूच्रमया ; 
दुश्खातीता सुखातीता शाति चापि समश्नुते | 

“प्रवृत्ति चनिद्ृत्ति च, कार्याउकाये, भयाउभये , 

बंध मेक्तं च या वेत्ति, बुद्धि: सा सात्विकी स्वृता ” | ( गी० ) 
बुद्धश्या समग्र सात्तविक्या वेदशाज्नं सुबुध्यते | 

“चाहुर्वेस्ये, चये लोकाः चत्वारश्चाभ्रमाः पथकू , 

भूत, भव्य, भविष्य च, सर्व बेदात्‌ प्रसिध्यति | 

धर्म बुभुत्समानाना प्रमाण परम श्रुति ” ; ( मनु ) 
भ्रुतिं ब॒ुभुत्समानानामात्मजश्ञान परायणंम्‌ | 

पुरुषार्थशच चत्वार, चतस्तश्चापि इत्तयः , 

ऋणानि चैव चत्वारि, चतलश्चैषणास्तथा , 
हृदयाप्यायनोयानि स्वधर्मोत्साहनानि च 

विशिष्ठेष्टानि चत्वारि तोषणानि मनीषिणाम्‌ -- 

सम्यग अध्यात्मविद्याया: एतत्‌ सर्वे प्रसिध्यति | 
“चातुर्वंणर्य मया सष्द गुणकर्मविभागश: 

कर्माणि प्रविभक्तानि स्वभावप्रमवैगणें; ? |. ( गी० ) 
समाजकायब्यूहस्य चत्वायेंगानि चैव हि 

शिक्षाव्यूइस , तथा रक्षाव्यूइ:, पोषक एव च , 
सेवाब्यूइश्व ठ॒थश्रा,प्यगिनोंडज्ञानि सति हि। 

यथा शरीरे शानागं शिरो, श्ानेन्द्रियभ्त , 

बाहू क्रियाग च तथा, सर्वशौयक्रियाक्तर्म 

इच्छागमुदरं चैव सग्राहि-आहारि-पोषक , 

पादौ च सर्वसेवार्ग सर्वंसंघारक॑ तथा । 

आयुषश्चापि चत्वारों भागा।, आश्रम-संशिता; ; 

प्रत्येक आयुष३ पादे जीवेनाश्रम्यते यतः , 
तत्तदयोडनुरूपे हि, विशषे घरमकर्मणि । 

“आ्राभमादाभ्रम गत्वा, यज्ञरिट्ठा च शक्तित: , 

ऋणानि त्रीस्यपाकृत्य, मनो मोछ्ते निवेशयेत्‌ ?; ( सनु० ) 


१७२ दृशन का मुख्य भयेजन 


चतुर्थ श्राश्रमे तुयंक्षणापनयनाय हि। 

#ञ्नपाकृत्य तान्येव मोंच्षमिच्छुन्‌ जजत्घ; ? | 

सुखाम्युदयिक चैव, नैःश्रेयसिकमेव च , 

प्रवत्त च, निच्वत्त च, कर्म द्विविधमुच्यते ”। ( मनु० ) 

धर्मश्वार्थश्च कामश्च, त्रय ह्म्युदयः स्मृत: ; 

मोक्षो यस्तु चठ॒ुथा5थे;, त हि निःशभ्रेयर्स विदुः । 

“इज्या 55चार-दमा-हिंसा-यश्ष-स्वाध्याय-कर्मणाम्‌ , |“ _ 

श्रय तु परमे धर्मों यद्‌ योगेनाउत्मदर्शनम्‌ ?। (याशवल्क्य स्मृति०) 

“स्वभूतेषु चाज्त्मान, सर्वभूतानि चाउत्मनि , 

समर पश्यन्नात्मयाजी स्वाराज्यमधिगच्छ॒ति ; 

सर्वमात्मनि सपश्येत्‌ , सच्‌ चाउसच्, समाहितः ; 

सर्व ह्यात्मनि संपश्यज्नाउधर्मे कुरते मनः | 

आत्मैव देवताः सर्वा3, सर्वमात्मन्यवस्थितम्‌ ; 

आत्मा हि जनयत्येषा कमयोग शरीरिणाम | 

एवं यः सर्वभूतेषु पश्यत्याउत्मानमात्मना , 

स सर्वंसमतामेत्य अ्ह्माउम्येति पर॑ पएदम | ( मनु० ) 

ब्रह्माम्येति पर पदम्‌॥ 3“ ॥ 
अर्थात्‌ ; “चितिशक्ति, चेतना, चैतन्य, अपने परमात्म-भाव को मानों 

भूल कर, :जीवात्म-भाव को धारण कर लेता है। वासनाओं के अलुसार, 
लाखों थोनियों में, लाखो प्रकार के शरीरों में, जन्म लेता है, और असंख्य 
इन्द्, सुख-दुःख-पअधान, भोगता है । अवारोद-पथ, प्रच्ृत्ति-मागं, 'अधो-गति, 
'फोसि-नज़ल', पर उतरता हुआ, देवभाव से, क्रमशः, कीट-पतग आदि भाव 
से भी जड़, निःसंज्ञ प्राय, मणि ( “मिनरल” ),* पत्थर, आदि की अवस्था में 
आ पहुँचता है, और फिर इससे उठकर, आरोह-पथ, निबृत्ति-मा्ग, ऊध्वे- 
गति, 'फ़ोसि-उरूज”, पर चढ़ता हुआ, सनुष्य-भाव में आता है । इस योनि में 
भो यहुत जन्म लेता है; असख्य तामस, राजस, सात्त्विक, इच्छा-क्रिया-ज्ञान, 
के भावों का, और उनके साथ बेँधे हुए असख्य दुःख और सुख के भावों का, 
अनुभव फरता है। बहुत जन्मों के, 'तनासुख' के, बाद, सत्त्व के उद्रेक से, 
'इल्म” की बेशी द्ोने पर, सत्कमे कर के, अपने परमात्म-भाव को, 'रूह- 
आजम! फी हालत को, फिर पष्टिचानता है; तथ उसको, सुख-ठुःख दोनों से 
परे, सच्ची शान्ति, सोक्ष, निर्वाण, परमानद, 'नजात', 'फना-फ़िल्ला!, 'घुरूरि- 
जावेशनी', म्रद्मानन्द, 'ब्ज्ज़तुल-डलाहिया?, अद्म्तीनता, 'इस्तिमाक़', मिलता 
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है । इस ऊध्वेगासी देवयान!, पर सी, क्रमशः, जीव को उन सीढ़ियों पर 
सढ़ना पड़ता है, जिनसे वह उतरा है। अति सूक्ष्म, अति सात्त्विक, बुद्धि वह 
है, जो प्रवृत्ति ओर निदृत्ति, कांये और अकारय, भयस्थान और अमय-स्थान, 
बंध ओर मोक्ष, के सच्चे रूप को, ठीक-ठीक पद्दिचानती है। ऐसी सास्विक 
बुद्धि, वेद-शास्त्र के भमे को जानती है। चह मसे, मनुष्य के वैयक्तिक और 
सामाजिक, प्रातिस्विक और सावंस्विक, 'इन-फिरादी” और 'इजमाई', 'इंडि- 
विड्युअल” और 'सोशल', कल्याण के लिये, वर्ण-आश्रम धर्म में रख 
दिया है।* “परमात्मा के स्वभाव से, प्रकृति से, उपन्न दीन गुण; सत्त्व, 
रजसू, तमस्‌, जो ज्ञान, क्रिया, और इच्छा के मूलदत्व वा बीज हैं; इनकी 
प्रधानता से, तीन प्रकार के, तीन स्वभाव के, तीन प्रकृति के, मनुष्य, ( १ ) 
शान-प्रधान, ज्ञानी, शिक्षक, 'आलिस”, (२) क्रिया-प्रधान, रक्षक, शूर, 
आमिल', (३) इच्छा-प्रधान, पोषक, संपग्रही, 'ताजिर!, ( ४ ) इन तीन के 
साथ चौथी प्रकृति, 'बालक-बुद्धि', 'अव्यक्त-बुद्धिश मिसमे क्रिसी एक गुण 
की मधानता, विशेष विकास, न देख पडे, शुण-साम्य' हो, वद सेवक, श्रसी, 
'मज़दूर' । ये हुए चार बरणों; मुख्य 'पेशे! | किसी देश के किसी सभ्य समाज 
में, ये चार वर्श अवश्य पाये जाते हैं; पर उतने विवेक से, और उस काम- 
दाम-भारास के, ध्े-ऊर्म-जीविका के, विभाजन के साथ नहीं, जैसा भारतवर्ष 
में, प्राचीन स्मृतियों में, इनके लिये आदेश किया है। 

“जैसे समाज के जीवन में चार मुख्य पेशे, वैसे प्रत्येक मनुष्य के 
जीवन में चार 'आश्रम'; ( १) ह#ह्ृचारी, विद्यासोखने का, 'तालिबि-इल्म', 
शागिद', का; ( २) गैहस्थ, 'खानादार', का; ( ३ ) वानप्रस्थ, गोशा-नशीन,? 
का; (४ ) सन्यासी, 'फक्तीर', दुर्वेश” का। 

“मनुष्य के चार पुरुषार्थ, 'मकासिदि-जिन्द्गी', हैं । धरम, अथे, काम, 
ओर मोक्ष वा त्रद्मानद, यानी 'दयानत, दौलत, लज्जृति-दुनिया, और नजात 
या लज्जतुल्‌ इलाहिया' । पहिले तीन आश्रमों मे अधिकतर धर्म-अर्थ-फ्ाम, 
और चौथे मे विशेष-हूप से मोक्ष, फो साधना चाहिये | 

धतीन ( अथवा चार ) ऋणों को, कर्जों” को, लेकर, मनुष्य पैदा 
होता है। ( १) देवों का ऋण, जिन्‍हो ने पंच महाभूतो की रृष्टि, परमात्मा 
के नियसो के अनुसार, फैलाई है; जिन सहाभूतों से हमारी पर्चेंद्रियों के सच 
विषय बने हैं; (२) पितरों का ऋण, जिनकी सनन्‍्तति, वंश-परम्परा से, 
हम हैं; जिनसे हस को यद्द शरीर मिला है, जो देह हमारे सब अलुभवों का 
साधन है; (३) ऋषियो का ऋण, जिन्‍्हों ने वह महासंचय, विषिध 
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प्रकार के ज्ञानों का, शास्रों में सर कर रख दिया है, जिसकी ही सहायता 
से, हमारा वैयक्तिक भौर सामाजिक जीवन, सभ्य शिष्ट बनता है, और 
जिसके ब्रिना हम पशु-आय होते; ( ४) चोथा ऋण, परमात्मा का, कहां 
जा सकता है, जो हमारा चेतन ही है, प्राण दी है, भिसके बिना हम 
निर्जीव होते। इन चार ऋणों के निर्मांचन निर्यातन का उपाय भी, चार 
आश्रमों के ध्म-कर्मी” का उचित निर्वाह ही है। (१) विद्या-सम्रहदण, और 
सन्‍्तति को विद्यादान, से, ऋषि ऋण चुकता है; क्योकि उससे, प्राचीनों का, 
ज्ञान के सम्रह में, जो भारी परिश्रम हुआ है, वह सफलत्न होता है; (२) सनन्‍्तति 
के उत्पादन, पालन, पोषण, से पितरों का ऋण चुकता है, क्‍योंकि जैसा परि- 
श्रम हमारे साता पिता ने हमारे उत्पादन, पालन, पोषण, के लिये किया, वेसा 
हम अपने आगे की सनन्‍्तति के लिये करते हैं; (३) विविध प्रकार के यज्ञ" 
करने से, 'इष्ट” और 'आपूत्त” से, देवों का ऋण चुकता है | यथा, वायु देवता 
से हमारा श्वास-प्रश्वास चलता है, हवा को इम गन्दा करते हैं, उत्तम सुगन्धी 
पदार्थों के धूप-दीप से, होम-हवन से, हवा पुनः स्वच्छ करना चाहियेः 
जज्ञल काट काट कर, हम, लकड़ी का, जलाने मे, मकान और सामान बनाने 
के काम सें, खच॑ कर डालते हैं; नये लखराँव, बाग, उद्यान, लगा कर, फिर नये 
पेड़ तैयार कर देना चाहिये; वरुण देव के जल का प्रति-द्न हम लोग व्यय 
करते रहते हैं; नये तालाब, छुँए, नहर आदि बना कर, उसक्री पृत्ति करना 
चाहिये। ये सब यज्ञ हैं। परोपकराथे जो भी काम किया जाय चद्द सब यज्ञ है । 
गीता सें कई प्रकार के थज्ञों का वर्णन किया है। उसमें भी, होम-दवन भादि 
(ष्ट” कहलाते हैं, ओर, चापी, कूप, तटाक, चृत्षारोपण' आदि “आपूत्ते!। इन 
सघ यज्ञों से देव-छऋण चुकता है । (४) परमात्मा का ऋण, मुक्ति प्राप्त करने 
से, सब में एक ही आत्मा को व्याप्त देखने से, चुकता है। क्रम से, चार 
आश्रमों में चार ऋण अदा होते हैं। यह याद रखना चाहिये कि, सब बात, 
प्राधान्येन', वैशेष्यात्‌! 'भूयसा?, कह्दी जाती हैं, 'एकान्तेन', अत्यन्तेन', नही। 
ससार मे सब चस्तु, सव भाव, सब आश्रम, वर्ण, आदि, सदा मिश्रित हैं, जो 
जिस समय प्रधान रूप से व्यक्त होता है, उसो का नास लिया जाता है । 
“ऐसे ही तीन वा चार एषणा, 'हिसे', 'तमा', 'आजू?, 'तमन्ना', तृष्णा, 
आकांक्षा, वासना, मनुष्य का, स्वाभाविक, 'फिन्नती', पैदाइशी, दोती हैं । (१) 
लोकेपणा, “अह स्याम्‌', 'में इस लोक ओर परले| में सदा बना रहूँ, मेरा नाश 
कभी न हे”, इसका शारीर रूप “आहार” की, “गिज्ञा? की, इच्छा है; और मानस 
रूप, 'सम्मान', यश, कीत्ति, 'नेकनामी', 'इज्ज़त', की रूवाहिश; (२) विचेषणा, 
अह बहु स्थाम, से और अधिक, ज़्यादा, द्वाऊँ; इसका शारीर रूप, सय 
अंगों की, दाथ पैर की, पुष्टि, वलचृद्धि, सौंन्दर्यच्रद्धि: और मानस-रूप, विविध 
प्रकार के धन 'दोलत' का वर्ना; (३) दार-सुतै-पणा, 'अह बहुधा स्यथाम', 
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पप्रजायेय, 'में अकेला हूँ, सो बहुत हे। जाऊँ; मेरे पत्नी हे और बालबच्चे 
हों), 'भहला-अयाल हों?, 'ज़ौजा व ओलाद हो?, बहुतो पर मेरा अधिकार हो, 
ऐश्वये हो, 'हुकूमत' हो; ( ४ ) चोथी एपणा मोक्षैषणा है, 'नजात” की ख्वा- 
हिश; इस सब जजातल से, 'फितना, फ्रिसांना, जात! मे, बहुत भटक लिये, 
अब इससे छुटकारा हो । यह 'चार एबणा भी, चार पुरुषाथौ की रूपांतर ही 
हैं, और चारो आश्रमो के धर्म-कर्म से, उचित रीति से पूरी द्वोती हैं । 

“चारो वर्णो के लिये चार मुख्य घर अर्थात्‌ कत्तेठय, 'फ़ज', और चार 
वृत्तियाँ, जीविका, 'रिज़क; और चार तोषण, राधन, प्रोत्साहन, (अग्रेज़ी 
में 'स्टिम्युजस', 'इन्सेचूटिव', ),* 'मुहरिकः, 'रागिव', हैं। (१) विद्योपजीबी, 
शासत्री, शास्त्रोपजीवी, विद्यानू, शिक्षक, उपदेष्टा, ज्ञानदाता, 'आलिम' 
पुअल्लिम', हकीम?, के लिये, ज्ञान-समह और ज्ञान-प्रचार करना; अध्यापन, 
याजन, प्रतिभ्रह, यानी, विद्या सिखा कर, किसी विषय का ज्ञान देकर, उसके 
लिये आदर सहित दृक्षिणा (आनरेरियम”?) लेना; किसी 'यज्ञ' मे पब्लिक 
वर्क! में, सार्वजनिक हित के काय मे, ज्ञान की, 'इल्मी', सहायता देकर, दक्तिणा 
'की', लेना; वा आदर के साथ जो कोई दान दे, 'भेंट', उपहार, पुरस्कार, दे, 
नज़र, '्रेज्ञेन्ट' दे. वह लेना। (२) क्रियोपनीवी, “शघ्नी?, 'शस्रोपजीबी, 
रक्षक, आदेष्टा, शासक, त्राणदाता, 'आमिल', 'हाकिम', 'आासिर', अमीर! 
के लिये, (अरबी में “अम्न" का अर्थ आश्षा' है), अस्त्र-शल्र के, हथियार के, 
द्वारा, दूसरों की रक्षा, दिफाजव, करना, और उसके लिये, जो कर, खिराज, 
(हैक्स?, लगान, मालगुजारी, राष्ट्र की ओर से वेतन, मिले, उसे लेना । (३) 
चात्तेपजीवी, कृषक, गोपालक, वरणणिक्‌, रोज़गारी, 'ताजिर', पोषक, व्यापारी, 
के लिय, अज्नवख आदि जीवनोपयोगी, विविध प्रकार क, आवश्यकीय, 
निकामीय, और विलासीय पदार्थ, निसेसरीज्ञ, कम्कट स्‌, और लक्षरीज,!* 
जुरूरियात, आसायिशात, और इभ्॒तीयात, उत्पन्न करना, शोर उचित दाम 
लेकर देना, और जो इस रोजगार से, लाभ, झुनाफा', हो, वह लेना। (४ ) 
भरमोपजीबी, सेवोपजीवी, 'मजदूर', ( शुद्ध शब्द फारसी का 'मुज्द-चर! है ), 
भतक, कर्मकर, किकर, के लिये, अन्य तीन चरणों फी संवा-सद्दायता करके, 
जो मजदूरी, ज्ञात, भ्ति, मिले, वह लेना । 

ध्यह, चार पेशों के चार प्रकार के घ्म-कर्म, अधिकार-कर्तेव्य, हक-फर्ज, 
ओर उनकी 'चार प्रकार की जीविका, हुई | तोपण उनके, ऊपर कहे जा जुके, 
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१७६ दशेन फा मुख्य अयाजन 


अथांत्‌ ज्ञानी के लिये विशेष सस्मान, 'इज्ज़तः आमरः; शासक के लिये 
विशेष अधिकार, आज्ञा-शक्ति, ऐश्वये, इश्वर-भाव, हुकूमत” 'आकफ्रिशल पावर”, 
'आधारिटी; पोपक के लिये विशेष 'दौलत', धन-सम्पत्ति, बेल्थ'; सेवक 
सहायक के लिये विशेष क्रोड-विनोद, 'खेल तमाशा? तफ्रीह', 'ऐस्यूज़मेंट' 
० हो 

“जैसे एक मनुष्य ऊे शरीर के व्यूह /आर्गेनिज़्स!) से चार अंग देख 
पढते हैं, सिर, बोह, घड, और पैर; वैसे ही मनुष्य सभाज के व्यूहद में भी 
चार अग, चार अवान्तर, परस्पर सम्बद्ध, समथित, संहत, सघातवान्‌, व्यूह 
होते हैं। (१) जिक्ञा-ब्यूढ, 'ल्ेंड प्रोफेशन्स', (२) रक्षा-व्यूह, “एक्सिक्युटिव 
प्रोफेशन्स; (३) बात्तो-ज्यूह 'कामर्शल्र प्रोफेशन्स; (४) सेवा-ब्यूह 'इड- 
स्ट्रिय्ञ प्रोफेंशन्स' * । शिक्षक वर्ण वा वर्ग और विद्यार्थी आश्रमी वा वर्ग 
मित्र कर शिक्षा-ज्यूह घनता है। शासक वर्ण और वनस्थ आश्रमी मित्र कर 
रक्षा-व्यूड; वानप्रस्थ सज्जन, शासक वर्ग को, पगमश और उपदेश देते रहते 
है; और उनके काम की देख रेख करते रहते हैं, जैसा इतिहास-पुराणों में ऋ- 
षियों और राज्ों के प्रश्ेत्तर की कथाओं से दिखाया है। वरणििग्‌ वर्ण और 
गृहस्थ आश्रमी मिलकर वार्त्ताव्यूह बनता है । श्रमी वर्ण और सन्यास-आश्र- 
भी मिलन कर सेवाव्यूह सम्पन्न होता है; श्रमी वर्ण समाज की शारीर सेवा- 
सद्दायता करता है; और संन्यासी, आध्यात्मिक सेवा-सहयायता करता है । 

४इस अकार वैयक्तिक और सामाजिक जीवन का सबोरा-सम्पूण, 
उत्तमोत्तम प्रबन्ध, परमात्मा के दर्शन पर निष्ठित प्रतिष्ठित वेद-वेदान्त से 
निर्दिष्ट, धर्म के अनुसार, बाँधा गया है। 

४एक पर- बह्ब, परस-आत्मां, सख्यातीत, के अतर्गंत दो, अथोत्‌ पुरुष- 
प्रकृति, जीव की दो गति, अधोयान-ऊध्वेयान, समस्त ससार की हृद्-मयता, 
( सुख-ठुःख, सत्य-मिथ्या, राग-हेष, क्रिया-प्रतिक्रिया, तम+प्रकाश, शीत- 
उष्ण, अग्नी-पोम, घन-तरल, भदु-ऋर) हँसना-रोना आदि); चार आश्रम; चा- 
र ऋण, चार जीविका; चार तोषण, चार गुणावस्था, ( सारिवक, राजस, 
तामस, गुणातीत); चार शारीर अचयव, सिर, धड, हाथ, पैर, चार अंत:ःकरण 
के अंग, चुद्धि, अहकार, मनस्‌, चित्त; चार इन के धमे, ज्ञान, इच्छो, (सक्तल्प 
विकल्पात्मक ) क्रिया, स्मृति, चार अवस्था, जाग्रतू , सरप्त, सुषुप्ति,तुरीय; चार 
प्राकृतिक नियम,अथौत्‌ , (१) जीव का, विविध योनियों से, विविध शरीरो का 





१ प0घ0# , ०07रिटाण छ०ज़क्ष, ध्रयरी०प्रंक्ठ | एशशंध | ०05९:९४६ ए99# 
२ (0ल्‍8श॥ा57 ; €शा6त0. एाएहिडडा075 ; ९३६८एएए६ [970स्‍855079 ; 
ढ0फ्रणशणर् एा0ीिडणा8| प्रांपडधाबों छए65५४0०789 


सब दर्शनसार और घमेसार का संग्रह * १७७ 


ओढना-छोडना, ( २ ) क्रिया-प्रतिक्रिया न्याय से परोपकार-हूप घुरुय का कर 
सुख, और पराउपक्षार-रूप पाप का फल दुःख, भोगना, (३) वासना के अनु 
सार कम, और कमे के अनुसार जन्म, ओर मरण, पुनःपुनः। (४ ) शागात्मक 
वासना से संसरण में प्रवृत्ति, वैराग्य से संसार से नि्वत्ति। चार पुरुषाथे, 
घर, अथ, काम, और मोक्ष--यह समग्र दशन श्रौर घमे का संग्रह है!” 
यदि इसके अनुसार, मानव प्रजा आचरण करे, तो सबका उचित रीति . 
से, शिक्षण, रक्षण, पोषण, घारण, हो, और सब का कल्याण हो | यह चार 
वर्ण वा बर्ग वा पेशे, और चार आश्रम, स्वाभाविक हैं; मनुष्य की प्रकृति के 
ही बनाये हुये हैं, इसका किसी विशेष घसे, मज़हथ, 'रिलिजन' से, था 
किसी विशेष प्रदेश से, अविच्छेय सम्बन्ध जरा भी नहीं है। 'कास्युनिदम, 
सोशालिज़्म, बालशेविज़्म 'सास्यवाद” की परिपाटी से, वा फैशिब्म, 
'कैपिटलिज्म?, 'पूजीवाद' को पद्धति से, वा लिबरिज्म', 'प्रालिटेरियानियम! 
अमिकवाद' को रोति से, वा डिसोंक्रेटिज्म', 'प्रजातंत्रवाद,! 'स्ेसानवचादः 
की शैज्ञी से, किसी से भी इन सिद्धांतो का आत्यंतिक [विरोध नहों है; यदि 
विरोध है, तो प्रत्येक के केवल उस अश से है जो 'आत्यतिक' है; प्रत्युत, 
सभी इनका उपयोग कर सकते हैं; सभी को शिक्षक, रक्षक, पोषक, सहायक 
चाहिये दी, जहां कहीं मध्नुय हैं और उनका समाज है, वहीं ये चार बर्गे 
उपस्थित हैं, भारत के प्राचीनो ने इतना ही विशेष किया है, कि मर्यादा 
चुद्धिपूवेक वॉध दी है, ओर काम-दास-आराम का बेंटवारा उचित रीति से 
कर दिया है। जब तक मनुष्य के शरीर के अग, ओर चित्त के धर्म, ओर 
दोनो की बनावट, चैसी रहेगी जैसी इस समय है, तब तक वर्ण और आश्रम 
के ये सिद्धांत अटल रहेंगे; और इन के प्रयोग से, तथा इनके ही प्रयोग से, 
सब अतिवाद, 'एक्सट्रीमिजम', से उत्पन्न विरोधो का परिहार, और सब वादों 
का समन्वय, हो सकेगा ।* 
“एक आश्रम से दूसरे, तीसरे, चौथे मे, क्मशः, सब सननष्य जायें; तीन 
ऋण चुका कर, अथात्‌ विद्याध्ययनाउध्यापन कर के, संतान उत्पन्न कर के, 


( उतनी ही जितने का वह परिषपालन सुख से कर सकें; पशुओं के ऐसी इत्तनी 


अधिक नही कि उनका पालन न हो सके, और अधिकांश उनमे से मर ही 


जाबे, या रोटी के लिये एक दूसरे के खून के प्यासे हो जावे" 
वे ), तथा 
ज्ोकोपकारात्मक यज्ञ करके के हे » तथा विविध 


कारात्मक » तेब मोक्ष का साधन करे; तो सबको चारो 
पुरुषाथ सिद्ध हों। 
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श्ष्प दशन का भुख्य अ्रयोजन 


“जो अपने में सबको, और सब में अपने को, देखता है, वही सच्चा रवा- 
राज्य, स्व-राज्य, उत्तम 'स्व? का राज्य, खर्गवत्‌ राज्य, स्थापन कर सकता है। 
अपने भीतर आँख फेर कर देखने से, ससार के सब भाव; सद्भाव भी, अस- 
ज्राव भी, पुण्यात्मक भी, पापात्मक भी, सभी देख पड़ जाते हैं। इनको जो 
इस प्रकार से, अतह ष्टि से, देख लेता है, और उनके भेद को निश्चय से समझ 
लेता है, इद्वमय संसार में सत्‌ और असत्‌ के विवेक को भी ओर संसार को 
भी पद्दिचान लेता है, घह फिए अधसे मे मन को नही लगने देता | अधिका- 
धिक धर्म की ओर, वैराग्य की ओर, आत्मत्ञाभ ऋद्चलाभ की ओर, मोक्ष 
की ओर, चलता है। आत्मा ही सब देवों का देव है, सब इसी मे विद्यमान है, 
यही सब जगत्‌ का चलाने वाला है । इस तथ्य को जिसने जाना, वद्दी समता, 
के, सास्य के, सच्चे अर्थ को पहिचानता है, वही शरोर छोड़ने पर विदेह- 
मोक्ष, त्रह्म-पद को पाता है। यज्ञ, अध्ययन, दान, सदाचार, दम, अ्दिसा 
आदि सब उत्तम गुणों, कर्मों, भावो, पुण्यों, व्यवस्थाओं का परम मूल 
आंत्म-दशेन ही है।” 

“सब को, आशभ्युद्यिक सुख, दुनियावी खुशी, धर्म से अर्जित रक्षित 
अथे से परिष्कृत परिमार्जित काम का सुख भी, और उसके बाद, नेश्रेयसिक 
सुख भी, जिस से बढ कर कोई श्रेयस नहीं है, 'मे ही मै सब में हू, सब मुझ 
में हैं, मेरे सिवा कोई दूसरा हे हो नहीं”--इन दोनो सुखों को पाने का 
निश्चित उपाय जो दिखाबे वही 'दर्शन' है, यही 'दश्शन' का प्रयोजन' है? । 

यद्‌ आम्युदयिक चैव नैःभेयसिकम्‌ एवं च, 
सुख साधयितुं मार्ग दर्शयेत्‌ तद्धि दर्शनम्‌। 
॥ ४“ ॥ 
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लेखक 
धीरेंद्र बर्मा 
एम्‌० ९० (इलाहाबाद ), डी ० लिट्‌ ० (पेरिस) 
रीडर तथा श्रध्यक्ष, हिंदी विभाग 
प्रयाग विश्वविद्यालय 


हिंदुस्तानी एकेडेमी, प्रयाग 
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सेराक 
धीरेंद्र धर्मा 
एम्‌०५० (इलाहाबाद ), डी ० लिट्‌ ० (पेरिस ) 
रोढर तगा अध्यक्ष, हिंदी विभाग 
प्रयाग॑ विश्वक्यालय 


हिदुसतानी एकेडेमी, प्रयाग 


इह४० 


वक्कब्य 


भाषाविज्ञान के सर्वसम्मत सिद्धांतों को दृष्टि में रखते हुए आधुनिक 
मारतीय आर्यमाषाओ्रों का तुलात्मक तथा ऐतिहासिक अध्ययन कुछ यूरोपीय 
विद्वार्नों ने उन्नीसवीं शताब्दी के उत्तरा्द्र में प्रारंभ किया था। इस विषय 
पर प्रयम महत्वपूर्ण पुस्तक जान वीम्स कृत भारतीय आर्यभाषाओं का तुलना- 
त्मक व्याकरण ( कंपेरेटिव ग्रैमर थ्राव दि माडने एरियन लैंगेजेज आव 
इंडिया ) है। इस का ध्वनि! शीषक प्रथम भाग १८७२ ई० में, 'संज्ञा 
, तया सर्वनाम? शीर्षक दूघरा भाग १८७६ ई० में तथा क्रिया? शीर्षक तीसरा 
भाग १८७६ इईं० में प्रकाशित हुआ था। प्रथम भाग में लगभग सवा सो 
पृष्ठ की भूमिका भी है । इस वृहत्‌ मंय में वीम्स ने हिंदी, पंजाबी, सिंधी, 
गुजराती, मराठी, उड़िया तथा बंगाली भाषाओं के व्याकरणों पर तुलनात्मक 
तथा ऐतिहाप्तिक दृष्टि से विचार किया है ओर व्याकरण के प्रत्येक अंग के 
संबंध में बहुत सती उपयोगी सामग्री एकनित को है । बीम्स का ध्वनि! विषय 
पर प्रथम भाग उदाहरणों के कारण विशेष रोचक है। भाज तक न तो वीम्स 
के अंब का दूसंरा संस्करण हो सका भोर न कोई अन्य अधिक पूर्ण अंय इस 
विषय पर निकल सका। अतः ब्रुथ्िपिर्ण तथा अत्यंत पुराना होने पर भी 
वीम्स का श्रंध आधुनिक भारतीय आरयभाषाश्रं के विद्यार्थी के लिए अब भी 
महत्व रखता है| 
१८७३ ई० में ईसाई मिशनरी केलाग का 'हिंदीभाषा का व्याकरण! 
( गरेमर आब दि हिंदी लैंग्वेज ) प्रकाशित हुआ था। इस हिंदी व्याकरण 
की विशेषता यह है कि इस में साहित्यिक खड़ीबोली हिंदी के व्याकरण के 
साथ साय तुलना के लिए व्रजभाषा, अ्रवधी आदि हिंदी की मुल्य-मुख्य 
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* पूज्य गुरु 
महामहोपाध्याय 
पंडित गंगानाथ भा 
एम० ए०, डी० लिदृ०, एलेलू० डी० 
विद्यासागर 
की सेवा में 
सादर समर्पित 


प्रऊफाशक 
हिंदुस्तानी एकेडमी 
प्रयाग 


प्रथम संस्करण १९३३ 
दितीय सरकरण २१९४० 


सजिल्द ४) 
मूल्य | बिना जिल्‍्द ३) 


भुद्रक 
एम० एन० पाण्डेय, इलाहाबाद लॉ जेल प्रेस 
७ इलाहाबाद 
] 


. पूज्य शुरू 
महामद्दोपाध्याय 
पंडित गंगानाथ भा 
एस० ए०, डी० लिटृ०, एलेलु० डी० 
विद्यासागर 
की सेवा में 
सादर समर्पित 


प्द्कथन 


हिंदी भाषा के इस इतिहास को लिखने का भार हिंदुस्तानी एकेडेमी ने 
मुफे १६२६ ६० में सोंपा था। तीन चार वर्ष के परिश्रम स्वरूप यह अ्रंथ 
१६६३३ ई० में प्रकाशित हो सका था। हिंदी भाषा के विद्यार्थियों तथा 
विद्ानों ने इस्त का स्वागत किया, फलतः पॉच छः वर्षों में ही इस का प्रथम 
* संस्करण समाप्त होगया । 
ग्रंथ के इस द्वितीय संस्करण में यद्यपि अधिक परिवर्तन नहीं किए गए 
हैं किंतु तो भी कब स्थल संशोधित रूप में मिलेंगे । प्रमुख नवीनताएँ निम्न- 
लिखित हैं:--- है 
१, वक्तव्य में दिए हुए हिंदी-भाषा संबंधी कार्य के इतिहाप्त में नवीन- 
तम सामग्री का समावेश; 
२, हिंदी भाषा के क्षेत्र का द्योतक नवीन मानचित्र; 
३, देवनागरी लिपि तथा अंक संबंधां चित्रों का समावेश; 
४, अंतर्राष्ट्रीय ध्वत्यात्मक लिपि-चिह् संबंधी एक नए कोष्ठक की 
वृद्धि 
लिपि तथा अंक संबंधी चित्र रायवहादुर पं० गोरीशंकर हीराचंद भोका 
की प्रसिद्ध एस्तक प्राचीन भारतीय लिपिमाला से लिए गए हैं । इस संबंध 
में अनुमति देनेके लिए लेखक भोका जी का आमारी है। अनुक्रमणिका के 
अंकों का पैराग्राफ़ के आधार पर परिवत्तन मेरे शिष्य श्री ब्रमेश्वर वर्मो के 
परिश्रम का फल्न है। 


प्रयाग, धीरेंद्र 
जनवरी १६४० | धीरेंद्र वर्मा 


वक्तव्य 


भाषाविज्ञान के सर्वसम्मत सिद्धांतों को दृष्टि में रखते हुए आधुनिक 
भारतीय आर्यमाषाओं का तुलात्मक तथा ऐतिहासिक अध्ययन कुछ यूरोपीय 
विद्वानों ने उन्नीसवीं शताब्दी के उत्तरार्ध में प्रारंभ किया था। इस विषय 
पर प्रथम महत्वपूर्ण पुस्तक जान वीम्स कृत भारतीय आर्यभाषाओं का तुलना- 
त्मक व्याकए? ( कंपेरेटिव ग्रेमर भ्राव दि माडर्न एरियन लैंवेजेज आव 
इंडिया ) है। इस का ध्वनि! शीर्षक प्रथम भाग १८७२ ई० में, 'पज्ञा 
तथा सर्वनाम? शीर्षक दूसरा भाग १८७४ ई० में तथा क्रिया? शीर्षक तीसरा 
भाग १८७६ ई० में प्रकाशित हुआ था | प्रथम भाग में लगभग सवा सो 
पृष्ठ की भूमिका भी है । इस वृहत्‌ मय में वीम्स ने हिंदी, पंजाबी, सिंधी, 
गुजराती, मराठी, उडिया तथा बंगाली भाषाओं के व्याकरणों पर तुलनात्मक 
तथा ऐतिहापिक दृष्टि से विचार किया है भोर व्याकरण के प्रत्येक अंग के 
संबंध में बहुत सती उपयोगी सामग्री एकत्रित को है| बीम्स का ध्वनि! विषय 
पर प्रथम भाग उदाहरणों के कारण विशेष रोचक है । भाज तक न तो वीम्स 
के अंय का दूसंरा संस्करण हो सका ओर न कोई अन्य अधिक पूर्ण ग्रंथ इस 
विषय पर निकल सका। अतः न्रुटिपूर्ण तथा अत्यंत पुराना होने पर भी 
, बीम्स का अंथ आधुनिक भारतीय आर्यभाषाओं के विद्यार्थी के लिए अब भी 
महत्व रखता है। 

१८७६ ई० में ईसाई मिशनरी केलाग का 'हिंदीभाषा का व्याकरण! 
( ग्रेमर भाव दि हिंदी लैंग्वेज ) प्रकाशित हुआ था। इस हिंदी व्याकरण 
को विशेषता यह है कि इस में साहित्यिक खड़ीबोली हिंदी के व्याकरण के 
प्ताथ साथ तुलना के लिए ब्रजभाषा, अवधी आदि हिंदी की मुख्य-मुख्य 
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बोलियों तथा राजस्थानी, बिहारी भोर मध्यपहाड़ी भाषाओं की भी सामग्री 
जगह-जगह पर दी गईं है। साथ ही प्रत्येक अध्याय के अंत में व्याकरण के 
मुल्य-मुख्य रूपों का इतिहास भी छंक्तेप में दिया गया है। केलाग के हिंदी 
व्याकरण का पर्खिर्कित तथा संशोधित संस्करण निकल चुका है। यह हिंदी 
व्याकरण अपने ढंग का अकेला ही है। 


१८७७ हैं» में रामकृष्णु गोपाल भंडारकर ने भारतीय आर्यभाषाओं 
पर सात व्याख्यान ( 'विल्सन फिलालोजिकल लेक्चर्तः ) दिए थे नो 
१६१४ में पुस्तकाकार छपे थे | इन में प्राचीन तथा मध्यकालीन भारतीय 
आर्यभाषाओं का विवेचन अधिक विस्तार से किया गया है| कुछ व्याख्यान 
आधुनिक भारतीय भार्यभाषाओं पर भी हैं मिन में इन भाषाओं से संबंध 
रखने वाली अनेक समस्याओं पर प्रकाश डाला गया है । एक भारतीय विद्वान 
का अपने देश की भाषाओं के संबंध में आधुनिक दृष्टिकोण से अध्ययन करने 
का यह प्रथम प्रयास है । बीसवीं सदी के दृष्टिकोश से देखने पर इन 
व्याख्यानों के बहुत से अंश पुराने मालूम पढते हें । 

बीम्स के समकालीन विद्वान रूडल्फ हार्नली का पूर्वी हिंदी व्याकरण 
( ग्रैमर आव दि ईस्टने हिंदी ) १८८० ई० में प्रकाशित हुआ था। पूर्वी 
हिंदी से हानंत्ी का तात्पय आधुनिक बिहारी तथा अवघी से है । वास्तव में 
भोजपुरी का विस्तृत वर्णनात्मक व्याकरण देने के साथ-साथ हार्नल्ी ने प्रत्येक 
अध्याय में आधुनिक भारतीय आर्यभाषाओ से संबंध रखने वाली प्रचुर 
ऐतिहासिक तथा तुलनात्मक सामग्री दी है निस्त में कुछ तो बिल्कुल नई है । 
हानल्ी का अय निबंध के रूप में नहीं लिखा गया है इसी कारण लगमग 
४०० पृष्ठ के इस छोटे से अंथ में बीम्स के तीन भागों से भी अधिक सामग्री 
संगृहीत है। यद्यपि हार्नली के अंय का भी दूसरा संशोधित छंस्करण नहीं 
निकल सका क्ति तो भी हार्नली का अंथ आजतक इस विषय पर कोप का 
सता काम देता है । इस तरह १८७० से १८८० ई० के बीच में आधुनिक 


वक्तव्य ११ 


भारतीय आर्यमाषाओं से संबंध रखने वाले कई उपयोगी अंथ निकले जो 
पुराने हो जाने पर भी भानतक इस विषय के विद्यार्थियों को काम दे रहे हैं । ' 
जार्ज अन्रहम ग्रियर्तन ने आधुनिक भारतीय आयमभाषाओं का अध्य- 
यन उन्नीसवीं सदी के अंत में ही प्रारंभ कर दिया था। उन के बिहारी 
भाषाओं के सात व्याकरणः ( सेविन ग्ामसे आव बिहारी लैंसवेजेज ) 
१८८१ ३० से १८८७ ई० तक निकल चुके थे किंतु उन की सब से बडी कृति 
भारतीय भाषाओं की सर्वे! ( लिग्विस्टिक सर्वे आव ईंडिया ) १८६४ ई० 
में प्रारंभ हुई थी ओर १६२७ ईं में समाप्त हुईं । यह वृहत्‌ ग्रंथ ग्यारह बड़ी 
बढ़ी जिल्‍्दों में है जिस में से अनेक जिल्दों में तीन चार तक एयथक्‌ भाग हैं। 
ग्रियर्सन को भाषासवे में उत्तर भारत की समस्त आधुनिक भाषाओं, उप- 
भाषाओं तथा बोलियों के उदाहरण संग्रहीत हैं ओर इन उदाहरणों के आधार 
पर समस्त मुख्य बोलियों के संपज्षिप्त व्याकरण भी दिए गए हैं । जिल्द ६, 
भाग १ में पश्चिमी हिंदी की तथा निल्द ६ में पूर्वी हिंदी की सामग्री है। 
हिंदी की भिन्न-भिन्न आधुनिक बोलियों की सीमाझ्ों तथा उन के ठीक 
रूप का वेज्ञानिक वर्णन पहले-पहल इन्हीं जिल्‍्दों में मिलता है। निल्द १ 
भाग ९ में संपूर्ण अंथ की भूमिक्रा है। भारतीय आर्यभाषाओं के इतिहास 
का सब से अधिक प्रामाणिक तथा ऋमबद्ध वर्णन इस भूमिका में सुगमता 
से मिल सकता है । प्रत्येक जिल्द में नक्शों के होने से इस वृहत्‌ भ्रंथ की 
उपादेयता ओर भी बढ़ गई है । 
उत्तर भारत को समस्त भाषाओं की सवे के अतिरिक्त बीसवीं पदी 
में आकर कुछ आधुनिक मारतीय आर्यभाषाओं पर शाल्लीय ढंग से विस्तृत 
काम भा हुआ है जिस में हिंदी भाषा के पूर्व इतिहास से संबंध रखने वाली 
थोड़ी बहुत सामग्री बिखरी पडी है । इन ग्रथों में फ्रांसीस्ती विद्वान ज़ल ब्लाक 
की फ्रांसीसी में लिखी हुई 'भराठी भाषा? पर पुस्तक ( ला फर्मेत्िओं द ला 
लांग मराथे, १६१६ ) तथा छुनीति कुमार चैटर्नी का बंगाली भाषा की 
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उत्पत्ति तया विक्रास' पर वृहत्‌ अंथ ( आरिजिन ऐंड डेवेलपर्मेट भ्राव दि 
बेंगाली लैंग्वेय, १६२६ ) विशेष उल्लेखनीय हैं । किसी एक आधुनिक 
भारतीय आयभाषा पर वेज्ञानिक दृष्टि से काम करनेवाले के लिए ब्लाक का 
मराठी भाषा पर ग्रंथ आदर्श स्वरूप है। चैटर्नी के अंय में प्रायः प्रत्येक 
आधुनिक भारतीय आर्यभाषा से संबंध रखनेवाली कुछ न कुछ उपयोगी 
सामग्री मोजुद है । बंगाली से संबंध रखने पर भी यह अंय आधुनिक भार- 
तीय भ्रार्यभाषाओों के इतिहास का विश्वकोष कहा जाय तो श्रत्युक्ति न होगी। 
पहली निलद में लगभग ढाई सो पृष्ठ की भूमिका है जिस में भाषा सर्वे की 
भूमिका के ढंग की बहुत सी वर्शुनात्मक सामग्री दी हुईं है। पहली जिल्ढ के 
शेष भाग में बंगाली ध्वनिर्यों का इतिहास है तथा दूसरे भाग में व्याकरण 
के रूपों का इतिहास दिया गया है। पु 
पूर्वी हिंदी की छत्तीसगठी बोली का कुछ वित्तार के साथ वर्णन 
हीरालाल काव्योपाध्याय ने हिंदी में लिखा था। ग्रियर्तन ने इस का अंग्रेज़ी 
अनुवाद करके १६२१ ३० में छपवाया था | वित्त्तार तथा वैज्ञानिक विवेचन 
की दृष्टि से यह अध्ययन बहुत आदर्श ग्रंथ नहीं है । ब्लाक की 'मराठी भाषा! 
के ढंग का हिंदी भाषा से संबंध रखने वात्ा अध्ययन प्रयाग विश्वविद्यालय के 
संस्कृत विभाग के अध्यापक बाबूराम सकसेना ने पहले-पहल किया । अनेक 
वर्षों के अध्ययन के बाद १६३१ ई० में सकसेेना ने प्रयाग विश्वविद्यालय की 
डी० लिट्‌ू ० डिगरी के लिए “अवधी के विकास! ( एवोल्यूशन आव अवधी ) 
पर निवंध दिया जो १६३८ हं० में प्रकाशित हो सका । अवधी बोली के 
इस अध्ययन में कई विशेषतायें हैं । इस भय में पहले-पहल एक आधुनिक 
भारतीय आर्यभाषा की घ्वनियों का प्रयोगात्मक-घ्वनिशान्न की दृष्टि से विश्ले- 
पण्‌ तथा वर्शन किया गया दै। प्रत्येक विषय तीन भागों में विभक्त है। 
पहले में आधुनिक अवधी को परिस्थिति का विस्तृत तथा वैज्ञानिक वर्णन है 
दूसरे मे प्रधानतया 'रामचरितमानस” भर 'प्मावत' के आधार पर पुरानी भवधी 
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का वर्णन है ओर तीसरे अंश में संत्ेप में अवधी की ध्वनियों अथवा व्याकरण 
के रूपों का इतिहाप्त दिया गया है। इस अ्ंथ में हिंदी की एक सुझ्य बोली 
का प्रयम वैज्ञानिक तया विह्तत वर्णन मिलता है। केवल अवधी से संबंध 
रखने के कारण आधुनिक साहित्यिक खडी-बोली हिंदी अथवा प्राचीन मुख्य 
साहित्यिक बोली त्रजभाषा की बहुत सी समस्याओं पर यह श्रेय भले ही 
विशेष प्रकाश न डाल सके किंतु तो भी हिंदी भाषा तथा उस्त की बोलियों 
पर काम करने के लिए यह ग्रंथ आदर्श पथप्रदर्शक के समान रहेगा। 
१६३५ ई० में लेखक का ब्रजभाषा” संबंधी ग्रंथ फ्रांत्तीसी भाषा में ला 
लॉग बज नाम से प्रकाशित हुआ | प्राचीन तया आधुनिक ब्रजमाषा का 
प्रथम वैज्ञानिक अध्ययन होने के अतिरिक्त प्रैय में दी हुई तुलनात्मक सामग्री 
आधुनिक भारतीय भाषाओं में ब्रममाषा के स्थान पर विशेष प्रकाश डालती 
है। हिंदी की अन्य प्रश्ुख बोलियों, विशेषतया खड़ीबोली पर कार्य होना अभी 
भी वाकी है। 


आधुनिक भारतीय श्रार्यभाषाओ्ं के शब्द्समूह का पहला तुलनात्मक 
तथा ऐतिहासिक अध्ययन टर्नर के नेपाली भाषा के कोष ( नेपाली डिक्शनरी, 
१६३१) में मिलता है। इस नेपाली-अंग्रेज़ी कोष में यथासंभव समस्त भार- 
तीय आार्यमाषाओं के रूप देने का यत्न किया गया है। अंत में प्रत्येक भाषा 
को दृष्टि से शब्द-सूचियां दी हुई हैं निन से प्रत्येक भाषा के उपलब्ध शब्द तथा 
उन के रूपांतर आप्तानी से मित्र सकते हैं। अपने ढंग का पहला प्रयास होने 
के कारण यह कोष बहुत पूर्ण नहीं है किन्तु तो भी लेखक का परिश्रम तथा 
खोज अत्यंत सराहनीय है। मारतीय आयंभाषाओं से संबंध रखने वाला 
वास्तव में यह प्रथम वैज्ञानिक नेरुक्तिक कोष है । भारतीय शआर्यभाषाओं का 
प्रयम संक्षिप्त किंतु आाद्योपांत तया वैज्ञानिक वर्णन ब्लाक की फ्रांसीसी पुस्तक 
ल ऐंदो एरियन ( १६३४ ) में मिल्ञता है। इस विषय के संबंध में आज 
तक की खोन का सार इस में एक स्थान पर मिल जाता है । 
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आधुनिक भारतीय श्रार्यभाषाओं के इतिहास तथा तुलनात्मक अध्ययन 
से संबंध रखने वाले ऐसे मुख्य-मुख्य ग्रंथों का उल्लेख ऊपर ड्य्रा गया है 
जो हिंदी भाषा के इतिहास के अध्ययन में किप्ती न किसी रूप से सहायक 
हैं । इन म्ंयों के अतिरिक्त विशेषतया अंग्रेज़ी, फ्राप्तीत्ती तवा जर्मन पत्रिक्ाश्रों 
में इस विषय पर अनेक उपयोगी लेख निकले हैं निन में बहुत सी नई खोज 
मौजूद है । उदाहरण के लिए, ग्रियर्सनन का आधुनिक भारतीय आर्यभापाओं 
में चलात्मक स्वराधात' (ज० रा० ए० सो ०, १८६४५, १० १३६ ) शीर्षक 
लेख तथा वर्नर का 'गुजराती घ्वनिसमूह' (ज० रा० ९० सो ०, १६९२ १, ४० 
३२६, ४०४) शीर्षक लेख अत्यंत महत्वपर्ण हैं । इस तरह की प्तामग्री 
से परिचय प्राप्त किए बिना इस विपय के विद्यार्यी का अध्ययन पूर्ण नहीं हो 
सकता । यहां इस प्तामग्री का विस्तृत विवेचन संभव नहीं है । 
यद्यपि यूरोपीय तया भारतीय विद्वानों ने अंग्रेज़ी के माध्यम से इतना 
काम कर डाला है तथा भागे भी कर रहे हैं, कितु अत्यंत खेद के साथ 
कहना पढता है कि हिंदी में आज तक प्रस्तुत विषय पर विशेष उल्लेखनीय 
कार्य नहीं हो सका है। भारतेंदु हरिस्चंद्र का हिंदी भाषा शीर्षक विवेचन 
( १८६० ), बाल्ममुक्ुंद गुप्त की हिंदी भाषा ( १६०८ ६० ), महावीर 
प्रसाद द्विवेदी की हिंदी भाषा की उत्मत्ति ( १६०७ ईं० ) ओर बद्रीनाथ 
भट॒ट की हिंदी ( १६२४ ई० ) प्रस्तकाकार वर्णुनात्मक निवंध मात्र हैं जिनमें 
से कुछ में तो हिंदी साहित्य ओर भाषा दोनों का हो विवेचन मिश्रित है । 
महावीर प्रसाद छ्विविदी को हिंदी भाषा की उत्नत्ति के साथ हिंदी साहित्य- 
सम्मेल्षन द्वारा प्रकाशित नागरी अक और शक्षर शीर्षक नियंध-संगरह बहुत 
दिनों तक हिन्दी विद्यार्थियों के पथ प्रदर्शक रहे हें | इन विषयों पर हिंदी 
भय समूह की अवछ्या का बोध इसी से हो सकता है। हिंदी के सिर को 
ऊँचा करने वाला गोरीशंकर हीराचंद ओमा का ग्राचीन भारतीय लिपि माला 
( प्रथम संस्करण १८६४ ई०, द्वितीय संस्करण १८६८ ३० ) शीर्षक मय 
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असाधारण है किंतु इस में देवनागरी लिपि भर अंकों का इतिहास है, हिंदी 
भाषा से इसका संबंध नहीं है । कामताप्रसाद गुरु का हिंदी व्याकरण ( छ० 
१६७७ ) साहित्यिक खड़ीबोली के वर्णनात्मक व्याकरण की दृष्टि से अत्यंत 
सराहनीय है किंतु इस में व्याकरण के रूपों का इतिहास छंकेत रूप में कहीं 
कहीं नाम मात्र को ही दिया गया है । इप्त व्याकरण का यह उद्देश भी नहीं 
है । लेखक का बजमापा व्याकरण ( १६३७ ६० ) हिंदी में साहित्यिक 
ब्रजभाषा का प्रथम विस्तृत विवेचन है कितु इस का उद्देश्य भी ऐतिहासिक 
तथा तुलनात्मक प्तामग्री दने का नहीं है । 

दुनीचंद का लिखा हुआ पंजाबी और हिंदी का भाषा विज्ञान ( १६२४ 
ई० ) शीर्षक ग्रंथ तुलनात्मक क्षेत्र में प्रवेश कराता है कितु मौलिक होते हुए 
भी यह कृति बहुत पूर्ण नहीं है। १६२६४ में श्यामसुंदर दास ने भाषा विज्ञान 
नामक ग्रंथ लिखा था निप्त के हिंदी भाषा का विकास शीर्षक अंतिम अध्याय 
में पहले-पहल आधुनिक सामग्री के आधार पर भारतीय आर्यभाषाओं का 
संज्षिप्त परिचय तथा हिंदी भाषा के मुख्य-मुझ्य रूपों का संक्षिप्त इतिहास देने 
का प्रयास किया गया था। यह अध्याय इसी शीर्षक से अ्र॒ग पुस्तकाकार 
भी छपा है तथा कुछ संशोधित रूप में हिदीमाषा और साहित्य अंथ के पृर्वार््ध 
में भी मिलता है । हिंदी भाषा का यह विवेचन हिंदी में अपने ढंग का पहला 
है किंतु इस में बड़ी भारी न्रुटि यह है कि वर्णनात्मक श्रंश तथा ऐतिहासिक 
व्याकरण संबंधी अंश एक दूसरे से मित्र गए हैं तया ऐतिहासिक 
व्याकरण संबंधी सामग्री अत्यंत संक्षिप्त है । यह कृति हिंदी भाषा के 
विक्राप्त पर पुस्तकाकार विस्तृत निनंघ मात्र है। यहां पर श्यामछुंदर दास तथा 
पद्म नारायण आचाये के भाषारहस्य भाग १(१६३४ ई० ) का उछेख कर 
देना भी उचित होगा। अंय के इस प्रथम भाग में केव्न ध्वनि का विषय विस्तार 
के साथ दिया गया है। प्राचीन भारतीय आचायों के मतों का यत्र तत्र समावेश 
इस ग्रंथ की विशेषता है। लेखक के हिंदोमाषा के इतिहाप्त के प्रथम पंस्करण 
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( १६३३ ई० ) के उपरांत प्रकाशित होने के कारण यह ग्रंथ लेखक-द्वय 
को उपयोगी पिद्ध हुआ है। 

प्रस्तुत हिंदीमाषा का इतिहात्त इस विषय पर हिंदी में एक विस्तृत 
तथा पूर्ण ग्रंथ की आवश्यकता की पूर्ति के प्रयात-स्वूप है। हिंदी भाषा के 
इस इतिहास की सामग्री का मुख्य आधार गत साठ पत्तर वर्ष के अंदर यूरोपीय 
तथा भारतीय दिद्वानों द्वारा किया गया आधुनिक भारतीय आर्यभाषात्रों से 
संबंध रखने वाला वहं कार्य है जिस का उल्लेख ऊपर किया जा चुका है । 
पुस्तक में यथास्थान भिन्न-भिन्न विद्वानों के मतों का उल्लेख स्थ्न-निर्देश 
सहित बराबर किया गया है | वीम्स, हा्नत्री तथा चैटर्जी के ऐतिहासिक अंशों 
से विशेष सहायता ली गई है, साथ ही पत्रिकाशों में लेखों के रूप में फैली 
हुईं सामग्री का भी यथासंभव उपयोग किया गया है। पुस्तक का विषय-विभाग 
तथा विषय-विवेचन का क्रम चैटर्नी की पुस्तक के ढंग पर रक्‍्खा गया है। 
हिंदी ध्वनियों का वर्णन सकतेना के अवधी ध्वनियों के वर्णन की शैली पर है । 
आधुनिक साहित्यिक खड़ीबोली हिंदी के व्याकरण के ढाँचे को हिंदी की 
वोलियों में प्रतिनिधि स्वरूप मान कर प्रस्तुत अंय में उप्ती के रूपों का विस्तृत 
इतिहास देने का प्रयत्न किया गया है। त्रन तथा अवधी बोलियों से संबंध 
रखने वाली विशेष ऐतिहासिक सामग्री संक्षेप में दी गई है। अन्य आधुनिक 
भारतीय आरयभाषाओं से स्वंध रखने वाली तुलनात्मक सामग्री प्रस्तुत पुस्तक 
के क्षेत्र के बाहर पढती है अतः यह बिल्कुल भी नहीं दी गई है। आरंभ 
मे एक विघ्तृत भूमिका का देना आवश्यक प्रतीत हुआ । इस में हिंदी भाषा 
तथा उस की समकालीन तथा पृर्वकालीन भारतीय भआार्यभाषाओ्रों का वर्णना- 
त्मक परिचय है । भूमिका का मुख्य आधार ग्रियर्तन की भाषासव की भूमिका 
में पाई जाने वाली सामग्री है जिस का उल्लेख ऊपर किया जा चुका है। 
भूमिका तया मूल मंय में कुछ अंश ऐसे भी हैं नो साधारणतया हिंदी भाषा 
के इतिहास से संवंघ रखने वाले अंय में नहीं होने चाहिए ये, जैसे भूमिका में 


वक्तव्य १७ 


संसार की भाषाओं का वर्गीकरण” अथवा मूल पंथ में 'हिंदी ध्वनिसमूह' 
शीष॑क पहला ही अध्याय । किंतु हिंदी में इस प्रकार की सामग्री के अभाव 
के कारण तथा हिंदी भाषा के इतिहास को समकने के लिए इन विषयों की 
जानकारी की आवश्यकता को समककर इन अपेक्षित रूप से असंबद्ध विषयों 
का भी समावेश कर लेना आवश्यक समझा गया। 


ग्रंथ लिखते समय अनेक कठिनाइयां उपस्थित हुईं । सब से पहली 
कठिनाई पारिभाषिक शब्दों के संबंध में थी। हिंदी में भाषाशाश्ल से संबंध 
रखने वाले पारिभाषिक शब्द एक तो पर्याप्त नहीं हैं। दूसरे जो हैं वे सर्व- 
सम्मति से अभी स्वीकृत नहीं हो पाए हैं । इस कारण बहुत से नए पारिभा- 
पिक शब्द बनाने पढ़े तया अनेक पुराने पारिभांषिक शब्दों को जाँच कर 
उन में से उपयुक्त शब्दों को चुनना पडा | भविष्य में इस विषय पर काम 
करने वालों को सुविधा के लिए पारिभाषिक्त शब्दों की हिंदी-अंग्रेनी तथा 
अंग्रेज़ी-हिन्दी सूचियां पुस्तक के अंत में परिशिष्ट-स्वरूप दे दी गई हैं । 
ध्वनिशाज्न संबंधी पारिभाषिक शब्दों को निश्चित करने में ओहम बेली की 
सूची (बुलेटिन आवब दि स्कूल आव ओरियंटल स्टडीज भाग ३, ० 
२८६ ) का भी उपयोग किया गया है। दूसरी कठिनाई हिंदी तथा विदेशी 
नई ध्वनियों के लिये देवनागरी में नए लिपिचिह बनाने के संबंध में हुई । 
इस विषय में भी बहुत विचार करने के बाद एक निश्चित मार्ग का अवलंबन 
करना पढ़ा । नए लिपि-चिह्ों के ढलवाने में हिंदुस्तानी एकेडेमी को विशेष 
व्यय करना पड़ा कितु इनके समावेश से पुस्तक वहुत अधिक पूर्ण हो सकी 
है तथा इस संबंध में एक नया मार्ग ख़ुल॒ सका है। एक एयक्‌ कोष्ठक में 
देवनागरी लिपि के साथ अंतर्राष्ट्रीय ध्वन्यात्मक लिपि-चिह् (7.ए40०ा्ं 
?४०7८४८ 598:८००) भी दे दिए गए हैं । सामग्री के एकत्रित करने में तथा 
एक-एक रूप की तुलना करने में जो परिश्रम करना पड़ा वह पुस्तक पर एक 
दृष्टि डालने से ही विदित हो सकेगा । यह सब होने पर भी पुस्तक की त्रुटियों 
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को लेखक से अधिक ओर कोई नहीं समक सकता। हिंदी भाषा का सर्वोगपर्ण 
इतिहास तभी लिखा जा सकता है जब हिंदी की प्रत्येक बोली पर वेज्ञानिक 
ढंग से काम हो चुके । अभी तो इस तरह का कार्य प्रारंभ ही हुआ है । ऐसी 
अवस्था सें हिंदी भाषा का पूर्ण इतिहाप्त लिखने के लिए दस बीप्त वर्ष प्रतोक्षा 
करनी पडती । इतनी प्रतीक्षा करना व्ययहारिक न समझ कर लेखक ने हिंदी 
भाषा के इतिहास के इस पृर्व॑रूप को हिंदी भाषा के विद्यार्थियों तथा विद्वानों 
के सामने रख़ देना आवश्यक समका। अब तक की खोज के एक जगह एक- 
त्रित हो जाने से आगे बढ़ने में सुभीता ही होगा | आशा है कि भविष्य में 
हिंदी भाषा के पूर्ण इतिहास के लिखने तथा इस विषय पर नए मार्गों में खोज 
करने के लिए यह अंय पय-प्रदर्शक का काम दे सकेगा । 

अपने अनन्य मित्र श्री वाबूराम सकतेना के प्रति कृतज्ञता प्रकट किए 
बिना यह वक्तव्य अधूरा ही रह जायगा । संपूर्ण पंथ को आद्योपांत पढ कर 
आपने अनेक बहुमूल्य परामर्श दिए | इस के अतिरिक्त पारिभाषिक शब्ठों तथा 
नए लिपि-चिह्नों के नि्ंय करने में भी आप की प्म्मति सदा हितकर सिद्ध 
हुईं। आप के विघ्तृत अत्ुभव तया सत्परामर्श से लेखक ने जो लाभ उठाया है 
उस के लिए लेखक भाप का आभारी है। अनेक नए लिपि-चिहों आदि के प्रयोग 
के कारण इस पुस्तक की छपाई में असाधारण कठिनाइयों का प्तामना करना 
पडा । प्रयाग के आदर्श यंत्राल्य लॉ जर्नत्र प्रेस के पूर्ण सहयोग तथा उत्साह 
के बिना पुस्तक का इस रूप में मुद्रित होना असंभव था । इस के लिए इस 
प्रेस के संचालक हार्दिक धन्यवाद तया बधाई के पात्र हैं । अंत में लेखक 
हिंदुस्तानी ऐकेडेमी के संचालकों का विशेष भ्राभारी है जिन की दूरदर्शिता के 
कारण ही ऐसे जटित्त ओर नीरस किंतु आवश्यक विषय पर अंथ्‌ प्रकाशन 
संभव हो सका । 
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नए लिपि-चिह 


विवृत अग्र हस्व अ | यह पुरानी फारसी-पहलवी-में मित्रता 
है जैसे मंसलह_ । पहलवी में दीर्घ था अग्र विवृत न होकर 
पश्च बिबवृत होता है। 

विवृत अग्न दीर्घष था, यह आठ प्रधान स्वरों में चौथा स्वर है। 
श़द्ंविवृत मध्य हत्वाह अथवा 'उदाप्तीन स्वर! | यह स्वर 
पंजाबी तथा हिंदी की कुछ बोलियों में पाया नाता है, जैसे 
अव० सोरहीं, पंजाबी नोकर । 

अर्द्धविवृत पशच हस्वस्वर । यह प्रधान स्वर थभों से अधिक 
नीचा है [ अंग्रेजी स्वर॒नं० ६, नेसे भं० नेंट, (7०८) 

वेंक्स्‌ (9०४) ]। 

अडंविवृत पश्च दीर्घ स्वर | यह प्रधान स्वर भा से नीचा है । 
अंग्रेज़ी स्वर नं ० ७ भ्रों के लिए इस चिह्न का प्रयोग हिंदी में 
प्रचलित हो गया है, जेसे भं ० भालू (॥) तो (४४७) । अंग्रेज़ी 
विदेशी शर्ब्दों में थे के स्थान पर भी इस का प्रयोग होता है । 

अद्धंस्कर यू का शुद्ध वेदिक रूप । 

फुसफुप्ताहट वाली ॥ जो अवधी आदि बोलियों में पाई जाती 

है, दे० $ २४। 

अर्द्धर व्‌ का शुद्ध वैदिक रूप । 

फुसफुसाहट वाला उ जो अवधी आदि बोलियों में पाया 

जाता है, दे” $ २०। 


रा 
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नए लिपि-चिन्न र्रे 


अर्द्धंवृत्‌ भग्र हस्वस्वर अर्थात्‌ हत्व ए, दें० $ २६ । 
फुसफुसाहठ वाला ए जो अवधी आदि झुछे बोलियों में पाया 
जाता है, दे० $ २७। 

भद्धंविवृत्‌ मध्य दीर्घस्वर । अंग्रेज़ी स्वर नं० ११, जे 
बुंढ़ ( 9४70 ) लैंन ( ॥6॥४ ) | 

अर्ड्धविवृत्‌ अग्र हस्वस्वर । अंग्रेजी स्वर नं० ३, जेसे अं० 
कॉलेज ( ००॥6४० ), बेच ( >€ग्क )। 

अद्धविवृत अग्र दीर्घस्वर । प्रधान स्वर नं० ३, दे० $ २८। 
अरद्धविवृत्‌ अग्र हस्वस्वर, किंतु प्रधान स्वर नं० ३ से काफ़ी 
नीचा | अंग्रेज़ी स्वर नं० ४, जैसे अं०मैंन्‌ ( 7790 ) गेंस्‌ 
( 828 ) | 

अद्धंसंवृत्‌ पश्च हस्वस्वर भ्र्थात्‌ हस्व थो, दे० $ १७। 
अड्भविवृत्‌ पश्च हस्वस्वर, दे० $ १४। 

अद्धविवृत्‌ पश्च दीर्घस्वर, दे० $ १६ । प्रधान स्वर नं० ६। 
अंग्रेजी स्वर न॑० ७ जो वास्तव में थॉ के अधिक निकट है। 
स्वस्यंत्रमुखी अधोष स्पर्श व्यंजन भ्र्थात्‌ अरबी 'हम्जा! । 
उपालिजिह्न घोष संघर्षी ध्वनि, अर्थात्‌ अरबी 6। 

अलिनिह भ्रघोष स्पर्श, जो अरबी में पाया जाता है। यह 
फारसी में निह्वामूलीय क्‌ हो जाता है । 

अलिजिह्न अघोप संघर्षी। यह भरबी में पाया जाता है। 
फारसी में यह निहामूलीय ख्‌ हो जाता है । 

अलिनिह घोष संघर्षी। यह भरबी में पाया जाता है। 
फारसी में यह निह्ामूलीय ग हो नाता है । 

स्पर्श-संघर्षी ताल्नव्य-वत्स्य अधोष जो अंग्रेजी तथा पहलवी 
में है, नेसे अं० चेक ( दा )। 


2 


आँ० 


रे थि ,॥ १७ 


श्ण १ 


४98] ' | 


हि 


श्ञअ 
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स्पर्श-संघर्षी तालव्य-वर्त्स्य घोष, जेसे भं ० जज_ ( ]0786 ) 
कंठस्थान युक्त क्त्व्य घोष संघर्पी, अरबी » । 

उदू' (» को देवनागरी अचुलिपि | 

तालब्य-वत्स्य॑ घोष संघर्षी अर्थात्‌ श्‌ का घोष रूप । यह अरबी, 
फारसी, अंग्रजी आदि में है । 

कंठसपान युक्त वर्त्त्य घोष पार्शिक । यह ध्वनि भरबी में है। 
व॒त्स्य॑ अधोष स्पर्श | यह ध्वनि अंग्रेजी में पाई जाती है । 
हिंदी ट्‌ मूर्डुन्य है, वत्स्य॑ नहीं । 

वर्त्य्य घोष स्पर्श अर्थात्‌ ट_ का घोष रूप । 

मूडुन्य पार्क घोष अल्पप्राण | यह ध्वनि वेदिक भाषा 
में थी। - 

मूर्दन्य पार्शिवक घोष महाप्राण । यह ध्वनि भी वैदिक भाषा 
में थी। 

कंठस्थानयुक्त वत्स्य॑ अघोष स्पर्श, जेप्ते अरबी » । 

ढंत अघोष संघर्षी । यह ध्वनि अरबी तथा अंग्रेजी में मिलती 
है, जैसे अं० थिन ( ६४४ ) हिंदी थ्‌ संघर्षी न होकर 
स्पर्श ध्वनि है । 

कंठस्थानयुक्त वत्स्य॑ घोष स्पर्श, अरबी (»४ । 

ठंत्य घोष संघर्षी थ्‌ का घोष रूप | यह ध्वनि अरबी तथा 
अंग्रेजी में मिलती है । 

वेदिक मूल अर्द्धस्वर हैं का रूपांतर । 

कंठस्थानयुक्त वत्त्य॑ घोष पार्यिक । यह ध्वनि अरबी तथा 
अंग्रेज़ी में है। अंग्रेज़ी में यह अत्पष्ट लू (१97८/) कह- 
लाता है। 

कंठ्योष्ठय अर्द्धत्वर । हिंदी में शब्द के मध्य में आने वाले 


भ्रण मं ध्य्य 


रे( 


नए लिपि-चिह्च २५ 


हलंत व्‌ का उच्चारण व्‌ _ के समान होता है, दे० $ ८० । 
अंग्रेज्नी, भरबी, फारसी भादि में मी यह ध्वनि पाई जाती है। 
कंठस्यानयुक्त वर्त्त्य अघोष संघर्षी, जेसे अरवी ५४ । 


.उदूं » की भन्नलिपि । 


स्वस्य॑त्रमुखी अघोष संघर्षी अथोत्‌ विस्त्ग या अघोष हू | 
उपालिजिह अधोप पंघर्षी, जैसे अरबी » जो £ का घोष 
रूप है। 

वैदिक भाषा में यह उपध्मानीय तया निह्ामूलीय दोनों का 
लिपिचिह है। उपध्मानीय द्वयोष्ठय संघर्षी अधोष ध्वनि थी 


* जो देवनागरी लिपि में फू या इसी प्रकार के किसी अन्य लिपि- 


चिह से अकट की जा सकती है। जिहामूलीय निह्ममूलस्था- 
नीय संघर्षी अधोष ध्वनि थी जो ख्र्‌ के समान रही होगी । 


विशेष-चिह्र 
यह चिह्न पूर्वरूप से पररूप के परिवर्तन को बताता है, जैसे 
स॑० आअरित > प्रा० अग्यि >- हिं० थाग | 
यह चिह पररूप से पूर्वरूप के पखित॑न को बताता है, जैसे 
हिं० आग < प्रा० आरियि < से० आरिन | 
यह चिह्न शब्दों के उन हूपों पर लगाया गया है जो वास्तव में 
प्राचीन भाषाओं में व्यवहतत नहीं हुए हैं, वल्कि संभावित रूप 
मात्र हैं, जेंसे एंस्कृत पत्ते का संभावित प्राकृत रूप पकखे* | 
यह धातु का चिह है, जेसे स॑ / पृ । 


देवनागरी लिपि 


तथा 


अन्तरांष्ट्रीय ध्वन्यात्मक लिपिचिहन 
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भूमिका 


अर, संसार की भाषाएं ओर हिंदी 


कं, संसार की भाषाओं का वर्गीकरण" 


वद्ञक्रम के अनुसार भाषातत्वविज्ञ ससार की भाषाओं को कुलो, उपकुलो, 
शाखाओं, उपशाखाओो तथा समुदायों मे विभक्त करते हे।' हिंदी भाषा का ससार में 
कहा स्थान है यह समभने के लिए इन विभागों का सक्षिप्त वर्णन देना आवश्यक हैं। उन 
समस्त भाषाओं की गणना एक कुल में की जाती है जिन के सवध में यह प्रमाणित हो चुका 
है कि ये सब किसी एक मूलभाषा से उत्पन्न हुई हे। नए प्रमाण मिलने पर इस वर्गीकरण 
में परिवर्तत सभव हैं। अब तक की खोज के आधार पर ससार की भाषाएं निम्नलिखित 
मुख्य कुलो में विभक्त की गईं हे -- 

१. भारत-यूरोपीय कुल--हमारे दृष्टिकोण से इस का स्थान सब से प्रथम है । 
कुछ विद्वान इस कुल को आर्य, भारत-जमेनिक अथवा जफेटिक' नामो से भी पुकारते है। 
इस कुल की भाषाएं उत्तर भारत, अफगानिस्तान, ईरान तथा प्राय सपूर्ण यूरोप में बोली 


१३० ब्रि०(११वा सस्करण ), फिलॉलोजी' शीर्षक लेख, भाग २१, पृ० ४२६६० 

* भाषा क्‍या है, उस की उत्पत्ति कंसे हुई, आदि में सनुष्यसात्र की क्या कोई एक 
मूलसापा थी, इत्यादि प्रइव भाषाविज्ञान फे विषय से सबंध रखते हू भ्रत. प्रस्तुत विषय 
के क्षेत्र से ये पूर्ण-रप से बाहर हे। 

* जफेटिक नास बाइविल के अनुसार मनुष्य-जाति के वर्गीकरण के आधार पर दिया 
गया था। जफेटिक के अतिरिक्त सनुष्य-जाति के दो अन्य विभाग सेमिटिक तथा हैसिटिक 
के नाम से बाइबिल में किए गए है। इन में से भी प्रत्येक के नाम पर एक-एक भाषाकुल 
का नाम पड़ा है। मनुष्य-जाति के इस वर्गोकरण के शास्त्रीय होने में सदेह होते पर जफेटिक 
नाम छोड़ दिया गया, यद्यपि शेष दो नाम श्रव भी प्रचलित हें। भारत-जर्म निक से तात्पर्य 
उन भाषाओं से लिया जाता था जो पूर्व में भारत से लेकर परिचम में जर्मनी तक बोली 
जाती हैं। बाद को जब यह मालूम हुआ कि जर्मनी के और भी पदिचिम में श्रायलेंड की 
केल्टिक भाषा भी इसी कुल की है, तव यह नाम भी झनुपयुक्‍त्त समका गया। आरंभ 


शेन 
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जाती हैं। सस्क्ृत, पाली, ज्ेद, पुरानी फारसी, ग्रीक, लैटिन इत्यादि प्राचीन भाषाएं इसी 
कुल की थी। आजकल इस कुल में अग्रेज़ी, फ़ासीसी, जमेंन, नई फारसी, पर्तो, हिंदी, 
मराठी, वगाली तथा गृूजराती आदि भाषाए हे। 


२. सेमिटिक कुल--प्राचीन काल की कुछ प्रसिद्ध सभ्यताओ के केंद्री में--जैसे 
फोनेशिया, आरमीय तथा असी रिया में--लोगो की भाषाए इसी कुल की थी। इन प्राचीन 
भाषाओं के नमूने अब केवल शिलालेखो इत्यादि में मिलते हूँ। यहूदियो की प्राचीन हिल्नू 
भाषा जिस में मूल वाइबिल लिखी गई थी शौर प्राचीन श्ररवी भाषा जिस में कुरान है, 
इसी कुल की है। श्राजकल इस कुल की उत्तराधिकारिणी वर्तमान भरवी तथा हवशी 
भाषाए है। 


३० हैमिटिक कुल--इस कुल की भाषाएं उत्तर भ्रफ्रीका में बोली जाती हैं जिन 
मे मिश्र देश की प्राचीन भाषा काप्टिक मुख्य है। प्राचीन काप्टिक के नमूने चिच्-लिपि 
में खुदे हुए मिलते हे। उत्तर अफ्रीका के समुद्रतट के कुछ भाग में प्रचलित लीवियन या 
बर्बर, पूर्व भाग के कुछ अश में वोली जानेवाली एथिशओपियन तथा सहारा मस्भूमि की 
हौसा भाषा इसी कुल में है। श्ररव के मुसलमानो के प्रभाव के कारण मिश्र देश की वतें- 
मान भाषा अब अरबी हो गई है। कुछ समय पूर्व मूल मिस्री भाषा काप्टिक के नाम से 
जीवित थी। मिल्ल देश के मूल-निवासी, जो काप्टिक नाम से ही प्रसिद्ध हे, अपनी भाषा 
के उद्धार का प्रयत्न कर रहे हे। 


४. तिव्बती-चीनो कुल--इस कुल को वौद्ध-कुल नाम देना अनुपयुक्त न होगा, 


में भाषाशास्त्र में जर्मन विद्वानों ने अधिक कार्य किया था और यह ताम भी उन्हीं का विया 
हुआ था। जर्मनी में श्रव भी इस फुल का यही नाम प्रचलित है। श्ार्य-कुल ताम सरल 
तथा उपयुक्त था, कितु एक तो इस से यह भ्रम होता था कि श्रार्य-कुल की भाषाएं बोलने 
वाले सब लोग श्रार्य-जाति के होगे, जो सत्य नहीं है, इस के श्रतिरिक्त ईरानी तथा भारतीय 
उपज्ञास्ताश्रों का सयुक्त नाम श्रार्य-ठपकुल पड चुका था, श्रत यह सरल नाम छोड देना 
पडा। भारत-यूरोप॑ य नाम भी वहुत उपयुक्त नहीं है। इस नाम के अनुसार भारत 
और यूरोप में बोलो जाने वाली सभी भाषाओं की गणना इस कुल में होनी चाहिए। 
कितु भारत में ही द्राविड इत्यादि दूसरे कुलो की भाषाएं भी बोली जाती है। इस नाम में 
दूसरी न्रुटि यह है कि भारत ओर यूरोप के बाहर बोलो जानेवाली ईरानी भाषा की उप- 
शाला का उल्लेख इस में नहीं हो पाता। इन चुटियों के रहते हुए भी इस कुल का यही नाम 


प्रचलित हो गया है। भ्रप्नेज़ी तथा फ़ासीसी विद्ान इस कुल को भारत-यूरोपीय नाम 
से ही पुकारते हे। 


“ भेपसिका र्७ 


क्योकि जापान को छोड़ कर शेष समस्त बौद्ध धर्मावलवी देश, जैसे चीन, तिव्वत, वर्मा, 
स्थाम तथा हिमालय के अदर के प्रदेश, इसी कुल की भाषाएं। बोलने वालो से बसे हैं। 
सपूर्ण दक्षिण-पूर्व एशिया में इस कुल की भाषाएं प्रचलित हूँ। इन सव में चीनी भाषा 
मुख्य है। ईसा से दो सहस्त॒ वर्ष पुर्वे तक चीनी भाषा के अस्तित्व के प्रमाण मिलते है। 

५६ यूरल-अलटाइक कुल--इस को तूराती या सीदियन कुल भी कहते हैं। इस 
कुल की भाषाएं चीन के उत्तर में मगोलिया, मचूरिया तथा साइवेरिया में बोली जाती हैं। 
तुर्की या तातारी भाषा इसी कुल की हैं। यूरोप में भी इस की एक शाखा गई हैं, जिस की 
भिन्न-भिन्न बोलिया रूस के कुछ पूर्वी भागो में बोती जाती हैं। कुछ विद्वान जापान तथा 
कोरिया की भापाओ्रों की गणना भी इसी कुल में करते हे । दूसरे इन्हें तिव्वती-चीनी कुल 
में रखते है। 

६: द्राविड़ कुल--इस कुल की भाषाएं दक्षिण-भारत में वोली जाती हैं, जिन में 
भुख्य तामिल, तेलयू, मलयालम तथा कनारी हँ। यह ध्यान रखता चाहिए कि ये उत्तर- 
भारत की आर्ये-भापाओ से बिल्कुल भिन्न हैँ। 

७ मैलें-पालीनेशियत कुल--मलाका प्रायद्वीप, प्रशात महासागर के सुमात्रा, 
जावा, बोनियो इत्यादि द्वीपो' तथा अफ्रीका के निकटवर्त्ती मडागास्कर द्वीप में इस कुल की 
भाषाए बोली जाती है। न्यूज़ीलेड की भाषा भी इसी कुल की हैं। भारत में सथालो इत्यादि 
की कोल-भाषाएं इसी कुल में गिनी जाती हैं। मलय-साहित्य तेरहवी शताब्दी तक का 
पाया जाता है। जावा में सी तो ईसवी सन्‌ की प्रारभिक दतान्दियों तक के लेख इसी ऊुल 
की भाषाओं में मिले हे। इन देशों की सभ्यता पर भारत के हिंदुकाल का बहुत प्रभाव 

पडा था। 

पघ बंदू कुल--इस कुल की भाषाएं दक्षिण अफ्रीका के आदिम-निवासी बोलते 
है। अजीवार की स्वाहिली भाषाइसी छुल में है। यह व्यापारियों के बहुत काम 
की हूँ । 

€ मध्य-प्फ्रीफा कुल--उत्तर के हैमिटिक तथा दक्षिण के बंद कुलो के वीच में 
होय मध्य-अफ्रीका मे एक तीसरे कुल की बोलिया बोली जाती हूं। इस की गिनती मध्य- 
अफ्रीफा कुल में की गई है। ब्रिठिश मूदान की भाषाएं इसी कुल में हे । 

१० अ्रमेरिका फी भाषपयों का कुज---उत्तर तथा दक्षिण अमेरिफा के मूल-विया- 
सियो की बोलियो को एक पुथक्‌ कुल में स्थान दिया गया हैं। मध्य-मफ़ीका हो बोलियो 
की तरह इन फी संझ्या मी बहुत है, तथा इन में आपस में भेद भी गहुत हू। बोड़ी-बोडी 

दूर पर घोली में अतर हो याता हूँ । 

११ भ्रास्ट्रेलिया तथा प्रशात महात्तागर की भाषाप्नो फे कुत्त--आस्ट्रेलिया महा- 


हि 
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द्वीप तथा टस्मेनिया के मूल-निवासियों की भाषाएं एक कुल के अतर्गंत रवखी जाती है। 
प्रशात महासागर के छोटे-छोटे ह्वीपो में दो अन्य भिन्न कुलो की भाषाएं बोली जाती है। 


१२ शेष भाषाए--कुछ भाषाओं का वर्गीकरण श्रभी तक ठीक-ठीक नहीं हो 
पाया है। उदाहरणार्थ काकेशिया प्रदेश की भाषात्रो को किसी कुल में सम्मिलित नही 
किया जा सका है। इन में जाजियन का प्रचार सब से अधिक है। यूरोप की वास्क तथा 
यूट्स्कन नाम की भाषाएं भी विल्कुल निराली है। ससार के किसी भाषा-कुल में इत 
की गणना नहीं की जा सकी है। यूरोप के भारत-यूरोपीय कुल की भाषाओ्रो से इन का 
कुछ भी सवध नही है। 


ख, भारत-यूरोपीय कुल 


ससार की भाषाओ्रो के इन वारह मुख्य कुलो में भारत-यूरोपीय कुल से हमारा 
विशेष सबंध है। जैसा बतलाया जा चुका है, इस कुल की भाषाए प्राय सपूर्ण यूरोप, ईरान, 
अफगानिस्तान तथा उत्तर-भारत में फैली हुई हे। इन्हें प्राय दो समूहो में विभकत किया 
जाता है जो केटम' और 'शतम्‌' समूह कहलाते है ।'" प्रत्येक समूह में चार-चार उपकुल 
है। इन आठो उपकुलो का सक्षित वर्णन नीचे दिया जाता है -- 

१. आये या भारत-ईरानी--इस उपकूल में तीन मुख्य जञाखाए है। प्रथम में 
भारतीय आर्य-भाषाए है तथा दूसरे में ईरानी भापाएं। एक तीसरी शाखा दरद या पैशाची 
भाषाओं की भी मानी जाने लगी है। इन का विशेष उल्लेख आगे किया जायगा। 


१३० ब्रि० (१४वा सस्करण), देखिए 'इडो-यूरोपियन' शीर्षक लेख में भाषा- 
सबधी विवेचन। 


* भारत-यूरोपीय कुल की भाषाओं को दो समूहो में विभकत करने का आधार कुछ 
कठ-देशीय सूल-वर्णा (क, ख, ग, घ) का इन समूहो की भाषाओ में भिन्न-भिन्न रूप प्रहण 
करना है। एक समूह में ये स्पर्श व्यजन ही रहते हे, कितु दुसरे में ये अष्म (सिबिलेद्स) 
हो जाते हे। यह भेद इन भाषाओ में पाए जानेवाले “सौ” शब्द के दो भिन्न रूपो से भलो 
भ्रकार प्रकट होता है । लैटिन में, जो प्रथम समूह की भाषाओं में से एक है, सौ' के लिए 
'केंटम' शब्द भ्राता है , किंतु सस्क्ृत में, जो दूसरे समूह की है, 'शतम्‌” रूप मिलता है। 
पहला समूह बिल्कुल यूरोपीय है, और कटम्‌ समूह” के नाम से पुकारा जाता है। दूसरे 
समूह में पूर्व यूरोप, ईरान तथा भारत की श्रायंभापाए सम्मिलित है। यह शतम्‌ समूह 
कहलाता हैं। 
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२६ आरमेतियत्न--आायें उपकुल के पदिचम मे आरमेनियन है। इस में ईरानी 
शब्द अधिक माना में पाए जाते हें। आरमेनियन भाषा यूरोप और एशिया की भाषाओ 
के बीच में हें। 

३. बाल्दो-स्लेबोनिक--इस उपकुल की भाषाएं काले समुद्र के उत्तर में प्राय 
सपूर्ण रूस में फैली हुई है। आय उपकुल की तरह इस की भी शाखाए है। वाल्टिक शाखा 
में लियूएनियन, लेंटिश, और प्राचीन प्रशियन बोलियां हैं। स्लैवोनिक शाखा में बलगे- 
रिया की प्राचीन भाषा, रूस की भाषाएं, सवियन, स्लोवेन, पोलेड की भाषा, ज्ञेक अथवा 
बोहेमियन और सववे ये मुख्य भेद है । 

४. श्रलवेनियन--शतम्‌ समूह' को अतिम भाषा अलबेनियन है। आ रमेनियन 
फी तरह इस पर भी निक्‍ट्वर्ती भाषाओं का प्रभाव अधिक है। इस भाषा में प्राचीन 
साहित्य नही पाया जाता। 

५. ग्रोक---केंटम्‌ समूह' की भाषाओं में यह उपकुल सव से प्राचीन हैं। प्रसिद्ध 
कृषि होमर ने ईलियड' तथा ओडेसी' नामक महाकाव्य प्राचीन ग्रीक भाषा में ही लिखे 

थे। सुकरात तथा अरस्तू के मूलग्रथ भी इसी में हे। झ्राजकल भी यूनान देश में इसी प्राचीन 
भाषा की वोलियो में से एक का नवीन रूप वोला जाता है। 

६- इठेलिक या लैटिन--प्राचीच रोमन साम्राज्य की लैटिन भाषा के कारण यह 
उपकुल विशेष आदरणीय हो गया है। यूरोप की सपूर्ण वर्तमान भापाओ पर लैटिन और 
ग्रीक भाषाओं का बहुत प्रभाव पडा हैं। आधुनिक यूरोपीय भाषाओं में भी विज्ञान से 
शब्दों का निर्माण इन्ही प्राचीन भाषाओं के सहारे होता हैं। इठली, फ्रास, स्पेन, रूमा- 
निया तथा पुर्ंगाल की वर्तमान भापाएं लैटिन ही की पुन्िया है। 

७. केल्टिक---इस उपकुल की भाषाओं में दो मुख्य भेद हे। एक का वर्तमान 
रूप आयलॉंड में मिलता, तथा दूसरे का ग्रेट ब्रिटेन के स्काटलेड, वेल्स तथा कानेवाल प्रदेशों 
में पाया जाता हैं। इस उपकुल की पुरानी गाल भाषा अब जीवित नही है। 

.._झ. जर्मनिक या द्यूटानिक--इस का प्राचीत रूप गाथिक और नासे भाषाओो 
में मिलता है। प्राचीन नास भाषा से निकट ऐतिहासिक काल मे स्वीडेन, वादें, डेन्मार्क 
तथा आइसलेड की भाषाएं निकली हे। जर्मन, डच, फ्लेमिश तथा अग्नेज़ी भाषाएं इसी 
कुल में हे। 


ग., आये अथवा भारत-ईरानी उपकुल 


भारत-यूरोपीय कुल के इन आठ उपकुलो में झाय॑ भ्रथवा भारत-ईरानी उपकुल 
का कुछ विशेष उल्लेख करना आवश्यक है। जैसा कहा जा चुका है इस की तीन मुख्य 
शासाएं हे---१ ईरानी, २ पैशाची, या दरद, तथा ३ भारतीय आर्यभ्राषा। 
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१. ईरानी'-ऐतिहासिक क्रम के अनुसार ईरान की भाषाओं के तीन भेद मिलते 
है--(क्ष) पुरानी फारसी के सब से प्राचीन नमूने पारसियो के धर्मग्रय म्रवस्ता में मिलते 
है। भवस्ता के सब से पुराने भाग ईसा से लगभग चौदह द्वताद्दी पूर्व के माने जाते हैं। 
अवस्ता की भाषा ऋग्वेद की भाषा से बहुत मिलती-जुलती हैं। इस में झादचर्य भी नही, 
क्योकि ईरान के प्राचीन लोग अपने को आर्य-वर्ग का मानते थे। इस का उल्लेस इन के 
ग्रथो में वहुत स्थलो पर आ्राया है। अवस्ता के वाद पुरानी फारसी भाषा के नमूने कीलाक्षर 
लिपि में लिखे हुए शिला-खडो झौर ईंटो पर पाए गए हैँ। इन में सब से प्रसिद्ध हलामनीय 
वश के महाराज दारा (५२२-४८९६ ई० पू०) के शिलालेख है। इन लेखो में दारा अपने 
श्रायें होने का उल्लेख गवे के साथ करता है। (भ्र) पुरानी फारसी के वाद माध्यमिक 
फ़ारसी का काल झाता है। इस का मुख्य-हूप पहलवी है। ईसवी तीसरी से सातवी 
शताब्दी तक ईरान में सासन-वशी राजाओ ने राज्य किया था। उन के सरक्षेण में पहलवी 
साहित्य ने बहुत उन्नति की थी! (ज्ञ) नई-फारसी का सब से प्राचीन रूप फिरदौसी के 
शाहनामे में मिलता है। फिरदौसी ने सेमिटिक कुल की भाषाओं के शब्दों को भ्रपनी भाषा 
मे अधिक नही मिलने दिया था, परतु आजकल साहित्यिक फारसी में भरवी शब्दों की भर- 
भार हो गई है। रूसी तुककिस्तान वी ताज़ीकी, भ्रफगानिस्तान की पढ़तो, तथा बलूचिस्तान 

की बलूची भाषाएं नई फारसी की ही प्रशाखाए हैं। 


२ पैज्ञाची---यह माना जाता है कि मध्य-एशिया की ओर से झार्ये लोग भारत 
में कदाचित्‌ दो मुख्य मार्गों से श्राए थे। एक तो हिंदुकुश पर्वत के पश्चिम से होकर काबुल 
के मार्ग से, भौर दूसरे वक्षु (आवसस ) नदी के उद्गम-स्थान से सीधे दक्षिण की ओर दुर्गेम 
प्नेतो को पार करके। इस दूसरे मार्ग से श्राने वाले समस्त आये उत्तर-भारत के मैदानों में 
पहुँच गए होगे इस मे सदेह है। कम से कम कुछ झाये हिमालय के पहाडी प्रदेश में अवश्य 
रह गए होगे। इन लोगो की भाषा पर सस्क्ृत का प्रभाव न पडना स्वाभाविक है, क्योकि 
सस्क्ृत का विश्येष रूप भारत में झाने के वाद हुआ था। आजकल इन भाषाओं के वोलने- 
वाले काश्मीर तथा उस के उत्तर में हिमालय के दुर्गम प्रदेशों में पाए जाते है। यह भाषाएं 
भारतीय-असस्छत आार्य-भाषाएं कहला सकती है। इन का दूसरा नाम पिशाच या दरद भाषाएं 
भी हैँ। कादमीरी भाषा इन्ही में से एक है। इस पर सस्क्ृत का इतना अधिक प्रभाव पडा 
था कि कुछ दिनो पूर्व तक यह भारत की शेष आरये-माषाओ में ग्रिती जाती थी। काइमीरी 


१३० ब्वि०, १डैवा सस्करण, ईरानियन लेग्वेजेज् ऐंड पशियन॥ लि० स० 
भूमिका, भा० १, आअ० ६, ईरानियन क्ाच। 


* लि० स०, भूसिका, भा० १, झ० १० 


भूमिका ४१ 


भाषा प्राय शारदा लिपि में लिखी जाती हैं । मुसलमान लोग फारसी लिपि का व्यवहार 
करते है। 

३. भारतीय-आर्य अथवा शआर्यावर्ती--यह शाखा भी तीन कालो में विभक्‍त की 
जाती है--आचीन काल, मध्यकाल, तथा आधुनिक काल। (क्ष ) प्राचीन काल की भाषा का 
अनुमान ऋग्वेद के प्राचीन श्रशो से हो सकता है। इस काल की भाषा का और कोई चिह्न 
नही रहा है। (तर) मध्यकाल की भाषा के वहुत उदाहरण मिलते है । पाली, अशोक की 
धर्मलिपियो की भाषा, साहित्यिक प्राकृत तथा श्रपश्रश् भाषाएं इसी काल मे गिनी जाती है । 
(ज्ञ) आधुनिक काल मे भारत की वर्तमान आार्यभाषाए हैं। इन के भिन्न-भिन्न रूप आजकल 
समस्त उत्तर-भारत में बोले जाते है । साहित्यिक दृष्टि से इन में हिंदी, बगाली, मराठी तथा 
गुजराती मुख्य हे। इस शाखा की भाषाओं का विस्तृत विवेचन आगे किया गया है। 

ससार की भाषाओं में हिंदी का स्थान क्या है, यह अ्रव स्पष्ट हो गया होगा। ऊपर 
दिए हुए पारिभाषिक नामो के सहारे सक्षेप मे हम कह सकते है कि ससार के भाषासमूहो 
मे भारत-यूरोपीय कुल के भारत-ईरानी उपकुल में भारतीय-आर्य शाखा की आधुनिक 
भाषाओं में से एक मुख्य भाषा हिंदी है। 


आ. आयावर्ती अथवा भारतीय आयभाषाओं का इतिहास 


के, आयों का मूल-स्थान तथा भारत-पवेश ' 


यह स्पष्ट है कि भारत की अन्य आधुनिक झार्येभापाओ के समान हिंदी भाषा का 
जन्म भी आरयों की प्राचीन भाषा से हुआ है। भारतीय आर्यो की तत्कालीन भाषा घीरे-धी रे 
हिंदी भाषा के रूप में कैसे परिवर्तित हो गई, यहा इसी पर विचार करना है । कितु सब से 
पहले इन भारतीय श्रार्यों के मूल-स्थान के सबध में कुछ जान लेना अ्रनुचित न होगा ।' 


* लि० स०, भूमिका, भा० १, अ० ८ 

+१ प्राचीन भारतीय ग्रंथों में आयों के भारत-अरगसन के संबंध में कोई उल्लेख नहीं 
है। पुराने ढंग के भारतीय विद्वानों का मत था कि शभ्रार्य लोगो का मूल-स्थान तिव्बत 
में किसी जगह पर था। वहां मनृष्य-सृध्टि हुईं थी, और उसी स्थान से संसार में लोग 
फैले। भारत में भी झायें लोग वही से आए थे। 

ऋषगेद के कुछ मंत्रों के भ्राधार पर लोकमात्य पडित बाल-गंगाधघर तिलक ने 
उत्तरी श्रुव के निकटतती प्रदेद में श्रायों का मूल-स्थान होना प्रतिपादित क्रिया था। इस 


द्‌ 
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हमारे पूर्वज आयों का मूल निवासस्थान कहा था, इस सबंध में बहुत मतभेद हैँ । 
भाषा-विज्ञान के आघार पर यूरोपीय विद्वानों का अनुमान हैं कि वे मध्य-एशिया अथवा 
दक्षिण-पूवे यूरोप में कही रहते थे। यह अनुमान इस प्रकार लगाया गया है कि भारत- 
यूरोपीय कुल की यूरोपीय, ईरानी, तथा भारतीय प्रशास्षाएं जहा पर मिली है, उसी के 
आस-पास कही इन भाषाओं के वोलने वालो का मूल-स्थान होना चाहिए, क्योकि उत्ती 
जगह से ये लोग तीन भागो में विभवत हुए होगे। सव से पहले यूरोपीय शाखा अलग हो 
गई थी, क्योकि उस की भाषाओं और शेप आायों की भारत-ईरानी भाषाओं में बहुत मेंद 
है। ये शेप आर्य कदाचित्‌ बहुत समय तक साथ रहते रहें। वाद को एक शाला ईरान में 
जा वसी और दूसरी भारत मे चली आईं। इन दोनो शासाझों के लोगो के प्राचीनतम 
ग्रथ अवस्ता और ऋग्वेद हे, जिन की भाषा एक-दूसरे से वहुत कुछ मिलती है। उच्चारण 
के कुछ साधारण नियमो के भ्रनुसार परिवर्तन करने पर दोनों भाषाश्रो का रूप एक हो 
जाता है। 


भारत में आनेवाले आये एक ही समय मे नही आए होगे, कितु सभावना ऐसी है कि 
यह कई वार में आए होगे। वर्तमान भारतीय आर्य-भापाओ से पता चलता है कि आर्य लोग 





कल्पना का खंडन करते हुए बगाल के एक नवयुवक विद्वान ने श्रपनी पुस्तक ऋष्वेदिक 
इंडिया सें यह सिद्ध करने का यत्न किया कि आयों का मूल-स्थान भारत में ही सरस्वती 
नदी के तट पर श्रथवा उसी के उद्गम के निकट हिमालय के श्रदर के हिस्से में कहीं 
पर था। उन के मतानुसार प्राचीन ग्रथो में बह्मावत्त देश को पविचता का कारण कदाचित्‌ 
यहूँ। था। यहीं से जाकर आर्य लोग ईरान में बसे। भारतीय श्रार्यों के पद्चचिम की झोर 
बसनेवाली कुछ अनारये जातिया, जिन की भाषा पर आर्यभाषा का, प्रभाव पडना 
स्वाभाविक था, बाद को भगाई जाने पर यूरोप के मूलनिवासियों को विजय करके 
वहा जा वसी थीं। यूरोपीय भाषाओ में इसी लिए श्रार्यभाषा के चिह्न बहुत कम 
पाए जाते है। वास्तव सें वे श्रायंभाषाएं हे ही नही। 


जो कुछ हो, भ्रायों के मूल-स्थान के विषय में निइचय-पूर्वक भ्रभी तक कुछ नहीं कहा 
जा सकता। संसार के विद्वानो का, जिन में यूरोप के विद्यानो का आधिक्य है, श्राजकल 
यही मत है कि श्रार्यों का भ्रादिम स्थान पूर्व-यूरोप में वाल्टिक समुद्र के निकट कहीं पर था। 
इस स्थान से ईरान तथा भारत की ओर आने के मार्ग के सबघ में दो मत हे। पुराने 
सत के अनुसार यह्‌ सार्ग केस्पियन समुद्र के उत्तर से मध्य-एशिया सें हो कर माना जाता 
था। थोडे दिन हुए पश्चिम ईरान तथा ढ्कों में कुछ प्राचीन झ्रार्य-वेवताओ के नाम (मित्र, 
वरुण, इंद्र, नासत्य) एक लेख पर मिले हे। यह लेख लगभग २५०० ई० पू० काल का 
माना जाता हूं। इस कारण एक नवीन मत यह हो गया है कि भारत-ईरानी बोलने वालो 


भूमिका डरे 


भारत मे दो वार में अवश्य आए थे'। ऋग्वेद तथा बाद के सस्कृत साहित्य में भी इस के 
कुछ प्रमाण मिलते हैँ'। यदि वे एक-दूसरे से बहुत समय के अनतर आए होगे, तो इन की 
भाषा में भी कुछ भेद हो गया होगा। पहली व्रार में आ्ाने वाले आर्य कदाचित्‌ काबुल की 
घाटी के मार्य से आए थे, कितु दूसरी बार में आने वाले आय किस मार्य से आए थे, इस सवध 
में निश्चित रूप से कुछ नही कहा जा सकता। सभावना ऐसी है कि ये लोग काबुल की 
घाटी के मार्ग से नही आए, बल्कि गिलगित और चितराल होते हुए सीधे दक्षिण की ओर 
उतरे थे। 


पजाव में उतरते पर इन नवागत आर्यों को अपने पुराने भाइयो से सामना करना 
पडा होगा, जो इतने दिनो' तक इन से अ्रलग रहने के कारण कुछ भिन्न-भापा-भाषी 
हो गए होगे। ये नवागत आर्य कदाचित्‌ पूर्व, पजाव में सरस्वती नदी के निकट बस गए । 


३ 


इन के चारो ओर पूर्वागत आर्य बसे हुए थे। घीरे-धीरे ये नवागत आर्य फैले होगे। सस्कृत 





का एक समूह काले समुद्र के पश्चिम से होकर झाया हो तो कोई झाइचर्य नही। इसी समह 
में से कुछ लोग ईरान में बसते हुए श्रागे मध्य-एशिया तथा भारत की ओर बढ सकते हे। 
मध्य-एशिया की प्रशाखा के लोग हिददकुश की घाटियो में हो कर बाद को दरदिस्तान तथा 
काइमोर में कदाचित्‌ जा बसे हो। ये ही वर्तमान पैज्ञाची या दरद भाषा के बोलने चालो 
के पुर्वज रहे होंगे। 

'भाषा-शास्त्र के नियमों के अनुसार भाषाओं के सूक्ष्म भेदी पर विचार करने के 
अ्रनतर हार्नली साहब भी (हा० ई० हि ग्रे०, भूमिका, पु० ३२) इसी मत पर पहुँचे थें। 
उन के मत में प्राचोन उत्तर भारत सें दो भाषा-समुदाय थे---एक झौरसेनी भाषा-समुदाय 
तथा दूसरा मागधी भाषा-समुदाय। सागधी भाषा का प्रभाव भारत के पर्चिमोत्तर 
कोने तक था। झौरसेनी के दबाव के कारण परचम में इस का प्रभाव धीरे-धीरे कम 
हो गया। प्रियर्सत महोदय भी कुछ-कुछ इसी सत की पुष्टि करते है। (लि० स॒० 
भूमिका, भा० ३१, पुृ० ११६)। 

ऋग्वेद की कुछ ऋचाओ से अरकोसिया का राजा दिवोदास तत्कालोन जान पड़ता 
है। अन्य ऋचाओ में दिवोदास के पौन्न पजाब के राजा सुदास का वर्णन समकालीन की 
भांति है। राजा सुदास की विजयो का वर्णन करते हुए कहा गया है कि उन्हो ने पुर नाप 
को एक अन्य आर्य-जाति को, जो पूर्व यमुना के किनारे रहती थी, विजय किया था। 
पुरु लोगो को 'म्‌श्नवा्च' शर्थात्‌ श्रशुद्ध भाषा बोलने वाले कह कर सबोधन किया है। 
उत्तर-भारत के आयों में इस भेद के होने के चिह्न बाद को भी बराबर मिलते हे। ऋवबेद 
में ही पद्चिचम के ब्राह्मण वसिष्ठ और पुरव के क्षत्रिय विध्वामिनत्र की अनवन का बहुत कुछ 
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साहित्य में एक 'मध्यदेश'' शब्द श्राता है। इस का व्यवहार आरभ में केवल कुरु-पचाल 
और उस के उत्तर के हिमालय प्रदेश के लिए हुआ है। वाद को इस शब्द से अभिग्रेत भूमि- 
भाग की सीमा में विकास हुआ है । संस्कृत अथो ही के आधार पर हिमालय और विध्य के 
बीच म तथा सरस्वती नदी के लुप्त होने के स्थान से प्रयाग तक का भूमि-भाग मध्यदेश' 
कहलाने लगा था । इस भूमिभाग में बसने वाले लोग उत्तम माने गए हैं और उन की भाषा 
भी प्रामाणिक मानी गई है। कदाचित्‌ यह नवागत झ्रायों की ही वस्ती थी, जो अपने को 
पूर्वांगत आर्यो से श्रेष्ठ समझती थी। वर्तमान आार्यभाषाओ्रो में भी यह भेद स्पष्ट हैं। 
प्राचीन मध्यदेश की वर्तमान भाषा हिंदी चारो ओर की शेप आर्य-भाषाओं से अपनी विशे- 
षताओ के कारण पृथक्‌ है। इसी भूमिभाग की शौरसेनी प्राकृत अन्य प्राकृतो की अपेक्षा 
सस्कृत के अधिक निकट है। कुछ विद्वान्‌ साहित्यिक सस्क्ृत का उत्तत्ति-स्थान भी शूरसेन 
(मथुरा) प्रदेश ही मानते हे। 


ख, आचीन भारतीय आयभाषा-काल 
( १५०० ई० पु०---५०० ई० पु० ) 


भारतीय श्रार्यों की तत्कालीन भाषा का थोडा-बहुत रूप अब केवल ऋग्वेद में 
देखने को मिलता है। ऋग्वेद की ऋचाओो की रचना भिन्न-भिन्न देश-कालो में हुईं थी, 
किंतु उन का सपादन कदाचित्‌ एक ही हाथ से एक ही काल मे होने के कारण उस में भाषा 
का भेद अरब भ्रधिक नहीं पाया जाता। ऋग्वेद का सपादन परिचम मध्यदेश' अर्थात्‌ 


उल्लेख है। विश्वामिन्न ने रुष्ट हो कर वसिष्ठ को यातुधान अर्थात्‌ राक्षस कहा था। 
यह वल्लिष्ठ को बहुत बुरा लगा। महाभारत का कुरु श्रौर पाचालो का युद्ध भी इस भेद 
की शोर सकेत करता है। लैसन साहव ने यह सिद्ध करने का यत्न किया है कि पंचाल 
लोग कुरुओ फी अपेक्षा पहले से भारत में बसे हुए थे। रामायण से भी इस भेद-भाव के 
कल्पना को पुष्टि होती है। सहाराज दशरथ भध्यदेद के पूर्व में कोइल जनपद के राजा 
थे, कितु उन्हों ने विवाह मध्यदेश के पश्चिम केकय जनपद में किया था। इक्ष्वाकु लोगो 
का मूल-स्थान सतलज के निकट इक्षुमती नदी के तठ पर था। ये सब अनुमान तथा कर्प- 
नाए पद्चिचमी विद्वानों को खोज के फलस्वरूप है। 

* इस दाब्द के विस्तृत विवेचन के लिए ना० प्र० प० भा०, हे, भ्र० १ में लेखक 
फा सध्यदेश का विकास' ज्ञीर्थवक लेंस देखिए। 


*लि० स०, भूमिका, भा० १, श्र० ११, १२ 


जज 


| भूमिका भू 


पूर्वी भाग और गगा के उत्तरी भाग मे हुआ था, अत' यह इस भूमिभाग के आर्यों की भाषा' 
का बहुत कुछ पता देता है। यह ध्यान रखना चाहिए कि ऋग्वेद की भाषा साहित्यिक है। 
आर्यों की अपनी बोलचाल की भाषा और साहित्यिक भाषा में अतर अवश्य रहा होगा। 
उस समय के आरयों की वोली का ठेठ रूप अब हमें कही नही मिल सकता। उस की जो 
थोडी बहुत वानगी साहित्यिक भाषा मे आ गई हो, उसी की खोज की जा सकती है। ऋग्वेद 
के अतिरिक्त उस समय की भाषा का अन्य कोई भी आधार नही है। ऋग्वेद का रचना- 
काल ईसा से एक सहस्र वर्ष से भी अधिक पहले का माना जाता है। इन झायों की ठेठ बोली 
प्राचीन-भारतीय-आर्य भाषा कहला सकती है। इस काल की बोलचाल की भाषा से मिश्रित 
साहित्यिक रूप ऋग्वेद में मिलता है। आयों की इस साहित्यिक भाषा में परिवर्तन होता 
रहा। इस के नमूने ब्राह्मण-ग्रथो और सूत्र-ग्रथो में मिलते हेँ। सूतर-काल के साहित्यिक 
रूप को वैयाकरणो ने वाँधना आरभ किया। पाणिनि ने (३०० ई० पुृ०) उस को ऐसा 
जकडा कि उस में परिवर्तन होना बिल्कुल रुक गया। आयों की भाषा का यह साहित्यिक 
रूप सस्कृत नाम से प्रसिद्ध हुआ। इस का प्रयोग उस समय से अब तक सपूर्ण भारत में 
विद्वान्‌ लोग धर्म और साहित्य में करते झाए है। साहित्यिक भाषा के अतिरिक्त आयों 
की बोलचाल की भापा में भी परिवतेन होता रहा। ऋग्वेद की ऋचाओ से मिलती-जुलती 
आयोकी मूल बोली भी धीरे-धीरे बदली होगी। जिस समय मध्यदेश' में सस्क्ृत साहि- 
त्यिक भाषा का स्थान ले रही थी, उस समय की वहा के जन-समुदाय की बोली'* के नमूने 
श्रव हमे प्राप्त नही है। 

कितु पूर्व में मगध भ्रथतवा कोसल की बोली का तत्कालीन परिवतित रूप (यह 
ध्यान रखना चाहिए कि वैदिक काल में मगध आदि पूर्वी प्रातो की भी बोली भिन्न रही होगी) 
उस बोली में बुद्ध भगवान के धर्म-प्रचार करने के कारण सर्वे-मान्य हो गया। इस 
मध्यकालीन भारतीय आयेभाषा-काल की मगध अथवा कोसल की बोली का कुछ नमूना 
हमे पाली मे मिलता है। वास्तव में पाली में लोगो की बोली और साहित्यिक रूप का 
मिश्रण है। उत्तर-भारत के आर्यो की वोली में फिर भी परिवर्तन होता रहा | श्राजकल के 
इस के भिन्न-भिन्न रूप उत्तर-भारत की वर्तमान बोलियो और उन के साहित्यिक रूपो में 
मिलते हे। इस अतिम काल को आधुनिक भारतीय आर्यभापा-काल साम देना उचित 
होगा। खडीबोली हिंदी इसी तृतीय काल की मध्यदेश की वर्तमान साहित्यिक भाषा है। 


* साहित्यिक भाषा से भिन्न लोगो की कुछ बोलियां भो अझ्वद्य थीं, इस के प्रमाण 
हमें तत्कालोन सस्क्ृत साहित्य में मिलते हे। पतंजलि के समय में व्याकरण-शास्त्र जानने- 
वाले केवल विद्वान ग्राह्मण शुद्ध सस्छृत दोल सकते ये। श्रन्य ब्राह्मण भशुद्ध संस्कृत बोलते 
थे, तथा साधारण लोग प्राकृत भाषा' (स्वाभाविक बोली) बोलते थे। 
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इन तीनो कालो के बीच में विल्कुल अलग-अलग लकीरे नही खीची जा सकती। 
ऋग्वेद में जो एक-आ्राध रूप मिलते हे, उन को यदि छोड दिया जाय, तो मध्यकाल के उदा- 
हरण अधिक मात्रा में पहले-पहल अशोक की धर्म-लिपियो मे (२५० ई० पु०) पाए जाते 
है। यहा यह प्राकृत प्रारभिक अवस्था में नही है किंतु पूर्ण विकसित रूप में हैं । मध्य- 
काल की भाषा से आवुनिक काल की भाषा में परिवर्तन इतने सूक्ष्म ढग से हुआ है कि दोनो 
के मध्य की भापा को निश्चित रूप से किसी एक में रखना कठिन हैँ। इन कठिनाइयो के 
होते हुए भी इन तीनो कालो में भाषाओं की श्रपनी-अपनी विशेषताए स्पप्ट है। प्रथम काले 
में भाषा सयोगात्मक है, तथा सयुकत व्यजनो का प्रयोग स्वतत्रता-पूर्वेक किया गया है ! द्वितीय 
काल में भी भाषा सयोगात्मक ही रही, कितु सयुकत स्वरो झौर सयुक्‍त व्यजनो का प्रयोग 
बचाया गया है। इस काल के श्रतिम साहित्यिक रूप महाराष्ट्री प्राृत के शब्दो में तो प्राय 
केवल स्वर ही स्व॒र रह गए, जो एक-आधघ व्यजन के सहारे जूडे हुए हे। यह अवस्था बहुत 
दिनो तक नही रह सकती थी। तृतीय काल में भाषा वियोगात्मक हो गई और स्वरो के 
बीच में फिर सयुकत वर्ण डाले जाने लगे। वर्तमान वाह्य समुदाय की कुछ भाषाए तो 
आजकल फिर सयोगात्मक होने की ओर भुक रही है। इस प्रकार वे प्रथम काल की भाषा 


का रूप धारण कर रही है। मालूम होता है कि परिवर्तेन का यह चक्र पूर्ण हुए विना व 
रहेंगा। 


ग, मध्यकालीन भारतीय आयेभाषा-काल 
(५०० ईं० पु०---१००० ई०) 


इस का उल्लेख किया जा चुका है कि प्रथम काल में वोलियो का भेद वर्तेमान था। 
उस समय कम से कम दो भेद अवश्य थे---एक पूर्व॑-प्रदेश में पूर्वांगत आरयों की बोली, और 
दूसरे परदिचम भाग अर्थात्‌ मध्यदेश” मे ववायत झारयों की वोली, जिस का साहित्यिक 
रूप ऋग्वेद में मिलता है। पदिचमोत्तर भाग की भी कोई पृथक्‌ बोली थी या नही, इस का 
कोई प्रमाण नही मिलता। 

१ पाली तथा झज्योक की धर्मे-लिपिया (४०० ई० पु०--१ ई० पृ०)-- 
द्वितीय प्रात काल में भी वोलियो का यह भेद पाया जाता हैं। इस सबंध में महाराज 
अशोक की घर्म-लिपियो से पूर्व का हमें कोई निरचयात्मक प्रमाण नही मिलता । इन धर्म- 
लिपियो की भाषा देखने से विदित होता है कि उस समय उत्तर-भारत की भाषा मे कम से 
कम तीन भिन्न-भिन्न रूप---परर्वी, पदिचमी तथा पर्चिमोत्तरी--अवद्य थे। कोई दक्षिणी 
रूप भी था या नही, इस सबध में निइचय-पूर्वक कुछ नही कहा जा सकता । इस काल की 
साहित्यिक भाषा पाली कदाचित्‌ अर्दधमागधी क्षेत्र की प्राचीन वोली के झ्राधार पर वनी थी । 
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२, साहित्यिक भाकृत भाषाएं (१--५००ई० )--लोगो की बोली में बरावर 
परिवर्तन होता रहा भौर अशोक की धर्म-लिपियो की भाषाएं ही बाद को प्राकृत' के 
नाम से प्रसिद्ध हुई । मध्यकाल में सस्क्ृत के साथ-साथ साहित्य मे इन प्राकृतो का भी व्यव- 
हार होने लगा। इन में काव्यग्रथ तथा धर्मपुस्तके लिखी जाने लगी। सस्क्ृत नाठको में भी 
इन्हें स्वतत्रता-पूर्वंक बरावर की पदवी मिलने लगी। समकालीन अथवा कुछ समय के 
अनतर होनेवाले विद्वानों ने इन प्राकृत भाषाओं के व्याकरण रच डाले। साहित्य और 
व्याकरण के प्रभाव के कारण इन के मूल रूप मे बहुत अतर हो गया। इन प्राकृतो के साहि- 
त्यिक रूपो के ही नमूने आजकल हमे प्राकृत-म्रथो में देखने को मिलते हैं। उस समय की 
वोलियो के शुद्ध रूप के सबंध में हम लोगो को अधिक ज्ञान नही है ॥तो भी अशोक की धर्म- 
लिपियों की' भाषा की तरह उस समय भी पूर्वी और परिचमी दो भेद तो स्पष्ट ही थे। 
परदिचमी भाषा का मुस्य रूप शौरसेती प्राकृत था और पूर्वी का मागधी प्राकृत, अर्थात्‌ 
मगध या दक्षिण विहार की भापा। इन दोनो के बीच में कुछ भाग की भाषा का रूप मिश्चित 
था, यह अद्धमागधी कहलाती थी। इस अतिम रूप से अधिक मिलती-जुलती महाराष्ट्री 
प्राकृत थी जो आजकल के वरार प्रात और उस के निकटवर्ती प्रदेश में बोली जाती थी। 
इन के अतिरिक्त पश्चिमोत्तर प्रदेश में एक भिन्न भाषा बोली जाती थी, जो प्रथम 
प्राकृत-काल में सिंधु नदी के तट पर बोली जानेवाली भाषा से निकली होगी। इस 
भाषा की स्थिति का प्रमाण द्वितीय प्राकंत-काल की भाषाओं के अतिम रूप अपश्रशो से 
मिलता है। 

३. अपक्रश भाषाएं (५००--१००० ई०)--ाहित्य में प्रयुक्त होने 
पर वैयाकरणो ने प्राकृत' भाषाओं को कठिन अस्वाभाविक तियमो से बाँध दिया, कितु 
जिन बोलियो के आधार पर उन की रचता हुई थी, वे बाँधी नहीं जा सकती 
थी। लोगो की यें वोलिया विकास को प्राप्त होती गई। व्याकरण के नियमों 
के अनुकूल मेंजी और वेंधी हुई साहित्यिक प्राकृतो के सन्मुख वैयाकरणों ने 
लोगो की इन नवीन बोलियो को अपश्रश' अर्थात्‌ बिगड़ी हुईं भाषा नाम दिया। 
भाषा-तत्ववेत्ताशों की दृष्टि में इस का वास्तविक अर्थ विकास को प्राप्त हुई भाषाएं 
होगा। 

जब साहित्यिक प्राकृतें मृत भाषाएं हो गईं, उस समय इन अपभ्रशों का भी भाग्य 
जगा और इन को भी साहित्य के क्षेत्र में स्थान मिलने लगा। साहित्यिक अपशभ्रशो के लेखक 
अपभ्रशों का आधार प्राकृतों को मानते थे। उन के भत में यह प्राकृतोध्पभ्रश' थी। ये 
लेंसक तत्कालीन वोली के आधार पर आवश्यक परिवर्तन करके साहित्यिक प्राकृतो 
को ही अपश्रश वना लेने थे, शुद्ध अपन्वश अर्थात्‌ लोगो की असली बोली में नही 
लिखते थे। अतएव साहित्यिक प्राकृतो के समान साहित्यिक अपभ्रशों से भी लोगो 
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की तत्कालीन असली बोली का ठीक पता नहीं चल सकता। तो भी यदि ध्यान- 
पूर्वक अध्ययन किया जाय, तो उस समय की बोली पर बहुत कुछ प्रकाश अवश्य पड 
सकता हैं । 
प्रत्येक प्राकृत का एक अपभ्रश रूप होगा, जैसे शौरसेनी प्राकृत का शौरसेनी भप- 
अश, मागधी प्राकृत का मागधी अपश्रदा, महाराष्ट्री प्राकृत का महाराष्ट्री अपभ्रश इत्यादि । 
वेयाकरणो ने भ्रपञ्नशो को इस प्रकार विभक्‍त नही किया था। वे केवल तीन अपक्रशो के 
साहित्यिक रूप मानते थे। इन के नाम तागर, ब्राचड और उपनागर थे। इत्र में 
नागर अपभ्रश मुख्य थी। यह गुजरात के उस भाग में बोली जाती थी, जहा आजकल नागर 
ब्राह्मण बसते हैं। नागर ब्राह्मण विद्यानुराग के लिए प्रसिद्ध रहे हैं। इन्ही के नाम से कदा- 
चित्‌ नागरी अक्षरों का नाम पडा। नागर अपभ्द के व्याकरण के लेखक हेमचद्र (वारहवी 
शताब्दी) गुजराती ही थे। हेमचद्र के मंतानुसार नागर अपभ्रद का आधार शौरसेनी 
भक्त था। ब्राचड अपभ्रश सिंध में बोली जाती थी। उपनागर अपश्रद ब्राचड तथा 
नागर के मेल से बनी थी अत यह पश्चिमी राजस्थान और दक्षिणी पजाव की बोली होगी। 
अपभ्शो के सवध में हमारे ज्ञान के मुख्य आधार हेमचद्र है, कितु इन्हो ने केवल नागर 
(शौरसेनी) अपभ्मश का ही वर्णन किया है। मार्कडेय के व्याकरण से भी इन अपभ्रशो 
के सबंध में श्रधिक सहायता नही मिलती है। इन अपभ्रश भाषाओं का काल छठी शताब्दी 
से दसवी शताब्दी ईसवी तक माना जा सकता है। अ्रपश्रश भाषाए द्वितीय काल की भ्रतिम 
अवस्था की द्योतक हे। 


घ. आधुनिक भारतीय आयंभाषा-काल 
(१००० ई० से वर्तमान समय तक) 


इन में भारत की वर्तमान आर्य-भाषाओं की गणना है। इन की उत्पत्ति प्राकृत 
भाषाओं से नही हुई थी, बल्कि अपभ्रशो से हुई थी। शौरसेनी अपभ्रश से हिंदी, राजस्थानी, 
पजावी, गुजराती और पहाडी भाषाओं का सबध है। इन में सेगुजराती और राजस्थानी का 


अपन्वश की कल्पना की जा सकती है। यह ब्राचड अपभ्रद्य से मिलती-जुलती रही होगी। 
पंजाबी का सवध भी केकय अपभ्रश्ञ से होना चाहिए, कितु वाद को इस पर शौरसेनी अ्रपञ्नश 


भमिका डंडे 


हा 


का प्रभाव बहुत पडा है। पहाडी भाषाओं के लिए खस अपश्रश की कल्पना की गई है, 
कितु बाद को ये राजस्थानी से बहुत प्रभावित हो गई थी।* 


वर्तमान भारतीय आर्ये-भाषाशों का साहित्य में प्रयोग कम से कम तेरहवी 
शताब्दी ईसवी के आदि से अवश्य प्रारभ हो गया था तथा अपश्रश का व्यवहार ग्यारहवी 
शताब्दी तक साहित्य में होता रहा था। किसी भाषा के साहित्य में व्यवहृत होने के योग्य 
बनने में कुछ समय लगता है। इस बात को ध्यान मे रखते हुए यह कहना अनुचित न होगा 


' झपभ्रद्यों या प्रांत और आधुनिक श्रार्यभाषाओं का इस तरह का सबंध बहुत 
संतोषजनक नहीं मालूस पड़ता। उदाहरण के लिए बिहारी, बंगाली, उडिया तथा श्रासामी 
भाषाओं का सर्वंध सागधी श्रपश्नश से माना जाता है। यदि इस का केवल इतना तात्पयं 
हो कि सागधी अ्रपश्रश के रूपो में थोडे से ऐसे प्रयोग पाए जाते है जो श्राजकल इन समस्त 
पुर्वीय आर्यभाषाओ में भी मिलते हे तब तो ठीक हैं। कितु यदि इस का यह तात्पय हो कि 
५०० ई० से १००० ई० के बीच में बिहार, बगाल, झासाम तथा उडीसा में केवल एक 
बोली थी जिस का साहित्यिक रूप मागधी श्रपश्नद है, तब यह बात सभव नहीं मालूम 
होती । एक बोली बोलने वाली जनता भी यदि इतने विस्तृत भूमि-खड में फैल कर अधिक 
दिन रहेगी तो उस की बोली के अनेक रूपततर हो जाना स्वाभाविक है। इसी प्रकार मागघी 
प्राकृत समस्त पूर्वी प्रदेशों को साहित्यिक भाषा तो भले ही रही हो कितु १ ईसदी से ५०० 
ईसवी के बीच में इस प्राकृत से संबध रखनेवाली एक ही बोली समस्त पूर्वी प्रदेशों में 
बोली जाती हो यह सभव नही प्रतीत होता। मेरी धारणा तो यह है कि मागधी प्राकृत 
तथा अपश्रंश भाषाएं मगव प्रदेश की बोली के आधार पर बनी हुईं साहित्यिक भाषाए 
रही होगी। सगध के राजनीतिक प्रभाव के कारण यहा की बोली के श्राधार पर बनी 
हुई ये साहित्यिक भाषाएं समस्त पूर्वी प्रदेशों सें मान्य हो गई होगी। इन प्राकृत तथा 
भ्रपश्नद्य कालो सें भी बंगाल, प्रासाम, उडीसा, मिथिला तथा काशी प्रदेशों की बोलियां 
भिन्न-सिन्न रही होगी। साहित्य में भ्रयोग न होने के कारण अ्रपश्चश् तथा प्राकृत काल के 
इन प्रवेशों की भाषा के नमूने हमें उपलब्ध नही हो सके । मेरे श्रनुमान से बोलियो का यह 
भेद ६०० ई० पु० के लगभग भी कदाचित्‌ मौजूद था। इस भेद का सूलाधार झ्ायों के 
प्राचीन जनपदों से सबध रखता है। मेरी धारणा हैं कि १००० ई० यपु० के लगभग 
काशी, सगथ, विदेह, अग, बग आदि जनपदो के आर्यो की बोलिया श्राज के इन प्रदेशों की 
बोलियो की श्रपेक्षा अधिक सास्य रखते हुए भी एक-दूसरे से कुछ भिन्न श्रवदय रही होगी। 
तालपये यह है कि प्त्येक जनपद की प्राचीन भारतीय आझार्यभाषा में कुछ विशेषताए रही 
होगी जो विकास को प्राप्त हो कर आजकल की भिन्न-भिन्न भाषाएं तथा बोलिएं हो गई 
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कि भमध्यकालीत भारतीय आरये-भाषाओ्रो के अतिम रूप अपभज्ञों से तृतीय काल की 
आधुनिक भारतीय श्रार्य-भाषाओ का आविर्भाव दसवी शताब्दी ईसवी के लगभग हुमा 
होगा। भारत की राजनीतिक उयल-पुथल में इसी ससय एक स्मरणीय घटना हुई थी, 


है। अ्रतः झाधुनिक भाषाओं और बोलियो का मूलभेद कदाचित्‌ १००० ईं० पु० तक 
पहुँच सकता है। 
शौरसेनी श्रादि श्रन्य भ्रपञ्नशो तथा प्राकृतो के सबंध में भी मेरी यहा कल्पना 
है। शौरतेनी प्राकृत तथा श्रपभ्रंश से आधुनिक पंजाबी राजस्थानी, गुजराती तथा 
पद्चिसों हिंदी निकली हो यह समकत में नही आता। झौरसेनी प्राकृत तथा अपन्षद सूरसेन 
प्रदेश भर्थात्‌ भ्राजकल के ब्नज प्रदेश को उस समय की बोलियो के श्राधार पर बनी हुई 
साहित्यिक भाषाएं रही होगी। साथ ही उस काल में श्रन्य प्रदेशों में भी आजकल 
की भाषाओं तथा बोलियो के पूर्व रूप प्रचलित रहे होगे, जिन का प्रयोग साहित्य में न 
होने के कारण उन के अ्रवशेष श्रव हमें नही मिल सकते। अ्ाजकल भी ठोक ऐसी ही 
परिल्थिति है। 
श्राज बीसवों सदी ईसबी में भागलपुर तक समस्त गया की घाटी में केवल एक 
साहित्यिक भाषा हिंदी है, जिस का मूलाधार मेरठ-बिजनौर प्रदेश की खड़ीबोली है। 
कितु साथ ही मारवाडी, ब्रजभाषा, श्रवधी, भोजपुरी, बुदेली आदि अनेक बोलियां अपने- 
श्रपने प्रदेशों में जीवित अवस्था में मौजूद हँँ। साहित्य में प्रयोग न होने के कारण बीसवीं 
सदी को इन अनेक वोलियो के नमूने भविष्य में नही मिल सकेंगे। फेवल खडीबोली हिंदी 
के नमूने जीवित रह सरकेंगे। कितु इस कारण पाँच सौ वर्ष बाद यहू कहना कहा तक 
उपयुक्त होगा कि पचीसवाीं झताव्दी में गगा की घाटी सें पाई जाने वाली समस्त 
बोलिया खडीबोली हिंदी से निकली हे ! उस समय के उत्तर भारत की समस्त भाषाओझों 
में खडीबोली हिंदी गगा की घाटी की बोलियो के निकटतस अवद्य होगी किंतु यह 
तो दूसरी बात हुई। 
प्रत्येक श्राघुनिक भाषा तथा बोलो के प्राचीन तथा मध्यकालीन आ्रायेभाषा काल 
के कम्वद्ध उदाहरण मिलना सम्भव नहीं है । अत इस विषय पर शास्त्रीय ढंग से विवेधत 
हो सकना श्रसभव है। तो भी अपने देश तथा अन्य देशो की झ्राधुनिक परिस्थिति को देख 
फर इस तरह का अनुमान लगाना बिल्कुल स्वाभाविक होगा। कुछ प्रदेशों के सबंध 
में थोडा बहुत ऋमबद्ध अध्ययन भी सभव है; हिंदुस्तान की झ्राघुनिक बोलियों के प्रदेशों 


के प्राचीन जनपदों से साम्य के सबंध में ना० प्र० प्‌०, भा० ३, भ्र० ४ में विस्तार के 
साथ विचार प्रकट किए गए है । 


भूमिका ५१ 


रच 


१००० ईसवी के लगभग ही महमूद गज़नवी ने भारत पर प्रथम आक्रमण किया था। 
इन आधुनिक भारतीय आर्य-भाषाओ में हमारी हिंदी भाषा भी सम्मिलित है, भ्रत 
उस का जन्मकाल भी दसवी शताब्दी ईसवी के लगभग मानना होगा। 


हू, आधुनिक आर्यावर्ती अथवा भारतीय आयमाषाएं 
क, वर्गीकरण 


भापातत्व के श्राधार पर प्रियर्सन महोदय आधुनिक भारतीय आ्रार्यभाषाओं को 
तीन उपशाखाओ मे विभकत करते हैं, जिन के अदर छ भाषा-समुदाय मानते हे। यह 
वर्गीकरण निम्न-लिखित कोष्ठक में दिखलाया गया है --- 


बोलनेवालो की सख्या १६२१ 


क्ष बाहरी उपशासा 
के की जन-सख्या के आधार पर 


परिचमोत्तरी समुदाय करोड-लाख 
१ लहदा ०-५७ 
२ सिंधी ० रे 
दक्षिणी समुदाय 
३. मराठी हे १ ->>प८ 
पूर्वी समुदाय 
४ उड़िया १ ० 
५ बगाली ४-३ 
६ आसामी ०-१७ 
७. विहारी . . ३ --४३ 
नभ्॒ बीच की उपशाखा 
बीच का समुदाय 
८. पूर्वीहिदी . -+ २ --२९ 
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जु॑भीतरी उपशाखा 


अदर का समुदाय 

£ परिचिमी हिंदी ४-१२ 
१० पजाबी १कऋाइरे 
११ गुजराती ० --६६ 
१२ भीली , ० --१६ 
१३ खानदेशी ०न+-रे 
१४ राजस्थानी १ --+२७ 
पहाडी समुदाय 

१५ पूर्वी पहाडी या नैपाली ० “-+ ३ े 
१६ बीच की पहाडी' ० ने ०9 
१७ पर्िचिमी पहाडी ०-१७ 


ग्रियसेन महोदय के मतानूसार बाहरी उपशाखा की भिन्न-भिन्न भाषाओं में उच्चा- 
रण तथा व्याकरण-सबधी कुछ ऐसे साम्य पाए जाते है जो उन्हें भीतरी उपशाखा की भाषाओं 
से पृथक्‌ कर देते है ।' उदाहरणार्थ भीतरी उपज्ञाखा की भाषाओ के स का उच्चारण 
बाहरी उपश्ाखा की वगाली आदि पूर्वी समुदाय की भाषाओं में श्ञ हो जाता है तथा 
परिचमोत्तरी समुदाय की कुछ भाषाओ में ह हो जाता है। सज्ञा के रूपातरों में भी यह 
भेद पाया जाता है। भीतरी उपश्ाखा की भाषाएं श्रभी तक वियोगावस्था में हैं, कितु 
बाहरी उपशाखा की भाषाएं इस अवस्था से निकल कर प्राचीन आर्यभापाओो के समान 
सयोगावस्था को प्राप्त कर चली है। उदाहरणार्थ हिंदी में सवध-कारक का; के, 
की लगा कर वनाया जाता है। इन चिह्नो का सज्ञा से पृथक्‌ अस्तित्व है। यही कारक 
वगाली में, जो वाहरी उपशाखा की भाषा है, सज्ञा में -एर लगा कर बनता है और यह 
चिह्न सज्ञा का एक भाग हो जाता है। क्रिया के रूपातरो में भी इस तरह के भेद पाए जाते 
हें, जैसे हिंदी में तीनो पुरुषो के सर्वनामो के साथ केवल एक मार कृदत रूप का व्यवहार 


होता है, कितु वगाली तथा बाहरी समुदाय की अन्य भाषाओं में श्रधिक रूपो का प्रयोग 
करना पडता है। 


११६२१ की जन-स्या में बीच की पहाडी बोलने वालो की भाषा प्राय- हिंदी 
लिखी गई है, श्रत* इन की सख्या केवल ३८५३ दिखलाई गई है। 
*लि० स०, भूमिका, ऋर० ११ 
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आधुनिक भारतीय आयंभाषाओ को दो या तीन उपशाखाओ में विभवत करने 
के सिद्धात से चेटर्जी महोदय सहमत नही हे, और इस सवध में उन्हो से पर्याप्त प्रमाण' भी 
दिए है। चैठर्जी महोदय के वर्गीकरण को आधार मान कर आधुनिक भारतीय आयेभाषाओो 
का स्वाभाविक वर्गीकरण निम्नलिखित रीति से किया जा सकता है।' प्रियर्सस साहव के 
समुदायों के विभाग से यह वर्गीकरण कुछ साम्य रखता है --- 


क्‌ उदीच्य (उत्तरी) 
१ सिंधी 
२: लहदा 
३ पजाबी 
ख प्रतीच्य (परिचमी ) 
४ गुजराती 
ग॑ भध्यदेशीय (बीच का) 
५ राजस्थानी 
पश्चिमी हिंदी 
पूर्वी हिंदी 
- बिहारी 


उडी ८6 +१ 


घ॒पभ्राच्य (पूर्वी) 
& छउडिया 
१० वगाली 
११. आसामी 


रे 


डा दाक्षियात्य (दक्षिणी) 
१२. भराठी 


पहाडी भाषाओं का मूलाघार चैटर्जी महोदय पैशाची, दरद, या खस को मानते 
है। बाद को मध्यकाल में ये राजस्थान की प्रांत तथा अपअ्रश्ष भाषाओं से बहुत अधिक 
प्रभावित हो गई थी। 


*चे० बे० लै०, ९ २९-३१, $ ७६-७६ 
* ज्चै०, बे० ले०, पु० ६ मानचित्र । 


भ्र्ड हिंदी भाषा का इतिहास 


ख. संक्षिप्त वर्णन 


भाषा सर्वे! के आधार पर प्रत्येक आधुनिक भाषा का सक्षित परिचय नीचे दिया 
जाता है। 

१. सिघी--सिंध देश में सिधु नदी के दोनो कितारो पर सिंधी भाषा बोली जाती 
है। इस भाषा के वोलनेवाले प्राय मुसलमान है, इस लिए इस में फारसी शब्दो का प्रयोग 
बडी स्वतत्रता से होता है। सिंधी भाषा फारसी लिपि के एक विक्वृत रूप में लिखी जाती हैं, 
यद्यपि निज के हिसाव-किताव में देवनागरी लिपि का एक विगडा हुआ रूप व्यवहृत होता 
है। यह कभी-कभी गुरुमुखी में भी लिखी जाती है। सिंघी भाषा की पाँच मुख्य बोलिया 
हैं, जिन में से मध्य-भाग की विचोली' वोली साहित्य की भाषा का स्थान लिए हुए है। 
सिध प्रदेश में ही पूर्वकाल में ब्राचड देश था, जहा की प्राकृत और अ्रप भ्रद्य इस देश के अनु- 
सार ब्राचडी नाम से प्रसिद्ध थी। सिंध के दक्षिण में कच्छ-द्वीप में कच्छी वोली जाती है। 
यह सिंधी और गुजराती का मिश्रित रूप है। सिंधी भाषा में साहित्य बहुत कम है। 

२. लह॒दा--यह पश्चिम पजाव की भाषा है। इस की और पजाबवी की सीमाए 
ऐसी मिली हुई है कि दोनो में भेद करना दु साध्य है। लहदा। पर दरद या पिशाच भाषाओं 
का प्रभाव वहुत अधिक है। इसी प्रदेश में प्राचीन केकय देश पडता है जहा पैशाची प्राकृत 
तथा केकय अ्रप भ्रद्य वोली जाती थी। लह॒दा के अन्य नाम पश्चिमी पजावी, जटकी, उच्ची, 
तथा हिंदकी आदि है। पजावी में 'लहंदे की बोली” का अर्थ 'परिचम की बोली' है। 
लहदा' शब्द का भ्र॒थ सूर्यास्त की दिशा अर्थात्‌ पश्चिम है। लहदा में न तो विशेष साहित्य 
हैँ और न यह कोई साहित्यिक भाषा ही है। एक प्रकार से यह कई मिलती-जुलती 
बोलियो का .समूह मान है। लहदा का व्याकरण और शब्दसमूह दोनो पजावी से बहुत- 
बुद्ध भिन्न हैं। यद्यपि इस की अपनी भिन्न लिपि लडा' है, कितु आजकल यह प्राय 
फ़ारसी लिपि में हो लिसी जाती है। 

३. पंजाबी--पजाबी भाषा का भूमि-भाग हिंदी के ठीक परिचमोत्तर में है। यह 
मध्य-पजाय में बोली जाती हैं। पजाव के पर्िचमी भाग में लह॒दा और पूर्वी भाग में हिंदी 
या द्षेत्र है। पजायों पर दरद अ्रयवा पिश्ञाच भाषाओं का कुछ प्रभाव शेप है। पजाबी 
भाषा करा से ऐसी मित्री हुई हैँ कि दोनो का अलग करना कठिन है, कितु पश्चिमी 

दिये से झस फा नेद स्पप्ट हैं। पजाबी की अपनी लिपि लडा ही है। यह राजपुनानें 
हो मटाजनी भौर काइमीर फी शारदा लिपि से मिलती-जुलती है। यह लिपि बहुत भपूर्ण 
एूँ पर इस के पड़ने में बटुत कठिनता होती है। सिफ्सो के गुद अगद (१४३८-५२ 





लि ग०, भूमिका, श्र० १३-२५ 
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ई०) ने देवनागरी की सहायता से इस लिपि में सुधार किया था। लडा का यह नया रूप 
गुरुमुखी! कहलाया। श्राजकल पजाबी भाषा की पुस्तकें इसी लिपि में छपती है। 
मुसलमानों के अधिक सख्या में होने के कारण पजाव में उर्दू भापा का प्रचार वहुत हैं 
और यही भाषा वास्तव में पजाव के शिक्षित समुदाय का माध्यम है। उर्दू भापा फारसी 
लिपि में लिखी जाती हैं। पजावी भाषा का शुद्ध रूप अमृतसर के निकट बोला जाता है। 
इस भाषा में साहित्य श्रधिक नही है। सिवखो के ग्रथ साहब की भाषा प्राय. मध्यकालीन 
हिंदी (ब्रज) हैं, यद्यपि वह गुरुमुखी अक्षरों में लिखा गया हैँ। पजाबी भाषा में 
बोलियो का भेद अधिक नही है। उल्लेख-योग्य केवल एक वोली 'डोगरी' है। यह जम्मू 
राज्य में बोली जाती है। टक्‍्करी' या ठाकरी” नाम की इस की लिपि भी भिन्न है। 

४. गुजराती--गुजराती भाषा गुजरात, बडोदा और निकटवर्ती श्रन्य देशी 
राज्यों में बोली जाती है। गुजराती में वोलियो का स्पष्ट भेद भ्रधिक नही है। पारसियों 
हारा अपनाई जाने के कारण गृजराती पश्चिम-भारत में व्यवसाय की भाषा हो गई हूं 
भीली भर खानदेशी वोलियो का गुजराती से बहुत संपर्क हैं। गुजराती का साहित्य बहुत 
विस्ती्ण तो नही है, कितु तो भी उत्तम अवस्था में हैं। गुजराती के झआदिकवि नरभिह 
मेहता का (जन्म १४१३ ई० ) गुजरात में अब भी बहुत आदर हैं। प्रसिद्ध प्राकृत वैयाफरण 
हेमचद्र भी गुजराती ही थे। यह वारहवी शाताब्दी ई० में हुए थे। इन्हो ने अपने व्याकरण 
में गुजरात की नागर अपश्रश का वर्णन किया है। प्राचीन काल से श्रव तक की भाषा के 
क्रम-पूर्व उदाहरण केवल गुजरात में ही मिलते हे। अन्य स्थानों की आर्यभाषाओं में यह 
क्रम किसी न किसी काल में टूट गया हैं) गुजराती पहले देवनागरी लिपि में लिखी जातों 
थी, कितु अब गुजरात में कैथी से मिलते-जुलते देवनागरी के बिगड़े हुए रूप का प्रचार हो 
गया हैँ जो गुजराती लिपि कहलाती हूँ। 

५, राजस्थानी--पजाबी के ठीक दक्षिण में राजस्थानी अयवा राजस्थान की 
भाषा है। एक प्रकार से यह मध्यदेश की प्राचीन भाषा का ही दक्षिण-पश्चिमी विकप्तित 
रूप है। इस विकास की श्रतिम सीढी गुजराती है कितु उस में मेदी की मात्रा अधिक हो 
गई है। राजस्थानी में मुख्य चार वोलिया हे --- 

(१) मभेवाती-सहीरवादी--यह अलवर राज्य में तथा देहली के दक्षिण में 
गुड़गाँव के आस-पास वोली जाती है। 

(२) मालवी--इस का केंद्र मालवा प्रदेश का वर्तमान इदौर राज्य है । 

(३) जयप्री-हाडीती--यहू जयपुर, कोठा और बूदी में बोली जाती हैं। 
(४) मारवाडी-मेवाड़ी--यह जोधपुर, बीकानेर, जँसलमीर तथा उदयपुर 
राज्यों में घोली जाती है। 
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राजस्थानी भाषा बोलने वाले भूमिभाग में हिंदी भापा ही साहित्यिक भाषा है। 
यह स्थान अभी तक राजस्थान की बोलियो में से किसी को नही मिल सका है । राजस्थानी 
का प्राचीन साहित्य प्रधानतया मारवाडी में है। पुरानी मारवाडी और गुजराती में वहुत 
कम भेद हैं। निज के व्यवहार में राजस्थानी महाजनी लिपि में लिखी जाती है। मार- 
वाडियो के साथ महाजनी लिपि समस्त उत्तर भारत में फैल गई है। छपाई में देवनागरी 
लिपि का ही व्यवहार होता हैं। 

६. पश्चिमी हिंदी--यह मनुस्मृति के मध्यदेश” की वर्तमान भाषा कही जा 
सकती है। मेरठ तथा विजनौर के निकट वोली जानेवाली पश्चिमी हिंदी के ही एक रूप 
खडीबोली से वर्तमान साहित्यिक हिंदी तथा उर्दू की उत्पत्ति हुई है। इस की एक दूसरी 
बोली ब्रजभाषा, पूर्वी हिंदी की बोली अवधी के साथ कुछ काल पूर्व तक साहित्य के क्षेत्र मे 
वर्तमान खडीवोली हिंदी का स्थान लिए हुए थी। इन दो बोलियो के अतिरिक्त पश्चिमी 
हिंदी में और भी कई बोलिया सम्मिलित हे कितु साहित्य की दृष्टि से ये विशेष ध्यान देने 
योग्य नही है। उत्तर-मध्य-भारत का वर्तमान साहित्य खड़ीबोली हिंदी में ही लिखा 
जा रहा है। पढे-लिखे मुसलमानो में उर्दू का प्रचार है। 

७. पूर्वी हिंदी--जैसा कि नाम से स्पष्ट है, पूर्वी हिंदी का क्षेत्र पश्चिमी हिंदी के 
पूर्व में पडता है। यह कुछ वातो में पश्चिमी हिंदी से मिलती है और कुछ में विहारी 
भाषा से। व्याकरण के अधिकादा रूपो में इस का सवध पश्चिमी हिंदी से है, कितु कुछ 
विशेष लक्षण पूर्वी समुदाय की भाषाओं के भी मिलते हे। पूर्वी हिंदी भाषा में तीन मुल्य 
बोलिया हँ--अ्वधी, वधेली और छत्तीसगढी। भ्रवधी बोली का दूसरा नाम कोसली भी 
है। कोसल अवध का प्राचीन नाम था। तुलसीदास जी के समय से श्री रामचद्र जी के 
यशोगान में प्राय अवधी का ही प्रयोग होता रहा है। जैन-धर्मं के प्रवर्तक महावीर जी 
ने अपने धर्म का प्रचार करने में यहा की ही प्राचीन बोली अर्द्ध-मागधी का प्रयोग किया 
था। बहुत सा जैन-साहित्य अद्धें-मागघी प्राकृत में हैं। अवधी और वधघेली भाषा मे 
साहित्य बहुत हैं। पूर्वी हिंदी प्राय देवनागरी लिपि में लिखी जाती है और छपाई मे तो 

सदा इसी का प्रयोग होता है । लिखने में कभी-कभी कैथी लिपि भी काम में आती हैं। 
मपने प्राचीन रूप अद्धं-मागरधी प्राकृत के समान पूर्वी हिंदी अब भी बीच की भाषा है। 
इस के पश्चिम में शौरसेनी प्राकुत का नया रूप परिचमी हिंदी है और पूर्व में मागधी 
प्राइत की स्थानापन बिहारी भाषा है। 

मु बिहारी--यद्यपि राजनीतिक, धामिक तथा सामाजिक दृष्टि से विहार का 
सवध सयुल्ल प्रात से ही रहा है, किनु उत्तत्ति को दृष्टि से यहा की भाषा वगाली की बहिन 
हूँ। बंगाली, उठिया और आसामी के साथ इस की उत्पत्ति भी मागध अ्रपश्नश से हुई है । 


..] 


हिंदी सपा विद्वारी की चचेरी बहिन कही जा सकती हूँ। मागघ अपभ्रश के बोले जाने 
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वाले भूमिभाग में ही आजकल बिहारी बोली जाती है। विहारी भाषा में तीन मुख्य बोलियां 


्थ 
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हैं+-+ 

(१) मैथिली, जो गया के उत्तर में दर्भगा के आस-पास वोली जाती है। 

(२) मगही, जिस का केद्र पटना और गया समभना चाहिए। 

(३) भोजपुरी, जो मुख्यतया सयुक्त-प्रात की गोरखपुर और बनारस 
कूमिद्नरियों में तथा विहार प्रांत के शाहावाद, चपारत और सारन ज़िलो में बोली 
जाती है। 

इन में मैथिली और मगही एक-दूसरे के अधिक निकट है, कितु भोजपुरी इन दोनो 
से भिन्न है। चैटर्जी महोदय भोजपुरी को मैथिली-मगही से इतना भिन्न मानते है कि ग्रिय- 
सेन साहव की तरह जे इत तीनो को एक साथ रख कर बिहारी भाषा नाम देने को सहसा 
उद्यत नहीं हे ।' विहारी तीन लिपियो में लिखी जाती है। छपाई में देवनागरी अक्षर 
व्यवहार में आते हैँ तथा लिखने में साघारणतया कंथी लिपि का प्रयोग होता है। मैथिली 
ब्राह्मणो की एक अपनी लिपि अलग है, जो मैथिली कहलाती है और वँगला अक्षरो से बहुत 
मिलती हुईं है। बिहारी वोले जानेवाले प्रदेश में हिंदी ही साहित्यिक भाषा है। विहार 
प्रात में शिक्षा का माध्यम भी हिंदी ही हैं। 

€. उड़िया--आचीत उत्कल देश अथवा वर्तमान उडिया प्रात में यह भाषा बोली 
जाती है। इस को उत्कली झथवा ओड़ी भी कहते हे। उडिया शब्द का शुद्ध रूप ओडिया 
है। सब से प्रथम कुछ उडिया शब्द तेरहवी शताब्दी के एक शिलालेख में आए हे। प्राय. 
एक शताब्दी के बाद का एक अन्य शिलालेख मिलता है जिस में कुछ वाक्य उडिया भाषा 
में लिखें पाए गए हैं। इन शिलालेखो से विदित होता हैँ कि उस समय तक उडिया भाषा 
बहुत कुछ विकसित हो चुकी थी। उडिया लिपि बहुत कठिन है। इस का व्याकरण वगाली 
से बहुत मिलता-जुलता है, इस लिए बगाली के कुछ पडित इसे वगाली भाषा की एक बोली 
समभते ये, कितु यह भ्रम था। वगाली के साथ ही उडिया भी मागधथी अपभ्रश से निकली 
है। वगाली और उड़िया आपस में वहिनें हे। इन का सर्वंध मा-वेटी का नही है। उड़िया 
लोग बहुत काल तक विजित रहे हे। श्राठ शत्ताब्दी तक उडीसा में तैलयो का राज्य रहा। 
अभी कुछ ही काल पूर्व तक नागपुर के भोंसले राजाओं ने उडीसा पर राज्य किया है। 

इन कारणो से उडिया भाषा में तेलगू और मराठी शब्द वहुतायत से पाए जाते है । मुसल- 
मानों और अग्रेज्ो के कारण फारसी और अग्रेज़ी शब्द तो हे ही । उडिया साहित्य विद्येप- 
तया कृष्ण-संबधी है। 
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१०. बंगाली--वगाली भाषा गया के मुहाने और उस के उत्तर और परिचम के 
मैदानो में बोली जाती है। गाँव तथा नगर के वगालियो की बोली में बहुत अतर है। 
साहित्य की भाषा में सस्क्ृत तत्सम शब्दों का प्रचार कदाचित्‌ बगाली में सव से अधिक है। 
उत्तरी, पूर्वी तथा पश्चिमी बगाली में भेद है। पूर्वी बगाली का केंद्र ढाका है। हुगली के 
निकट बोली जानेवाली परिचमी वगाली का ही एक रूप वर्तमान साहित्यिक भाषा हो गया 
है। बगाली उच्चारण की विशेषता अ' का ओ' तथा स' का श' कर देना प्रसिद्ध ही है। 
इस भाषा का साहित्य उत्तम अवस्था में है। बंगाली लिपि देवनागरी का ही एक रूपातर 
है। 

११ आसामी--जैसा इस के नाम से प्रकट है यह आ्ासाम प्रदेश में बोली जाती है। 
वहा के लोग इसे असमिया कहते है । उडिया की तरह आसामी भी वगाली की बहिन है, 
बेटी नहीं। यद्यपि आसामी व्याकरण बयाली व्याकरण से बहुत भिन्न नही है, कितु इन 
दोनो की साहित्यिक प्रगति पर ध्यान देने से इन का भेद स्पष्ट हो जाता है। आसामी भाषा 
के प्राचीन साहित्य की यह विशेषता है कि उस में ऐतिहासिक ग्रथो की कमी नही है। अन्य 
भारतीय आर्यभाषाओ में यह अभाव बहुत खटकता है। झासामी भाषा प्राय बगाली लिपि 
में लिखी जाती है, यद्यपि इस में कुछ सुधार अवश्य कर लिए गए हे। 

१२ मराठी--दक्षिण में महाराष्ट्री अपअ्र्ञ की पुत्री मराठी भाषा है। यह बवई 
प्रात में पूना के चारो ओर, तथा वरार प्रात और मध्य-प्रात के दक्षिण के नागपुर आदि चार 
ज़िलो में वोली जाती है। इस के दक्षिण मे द्राविड भाषाएं हैं। इस की तीन मुख्य बोलिया 
है, जिन में से पूरा के निकट बोली जानेवाली देशी मराठी साहित्यिक भाषा हैं। मराठी 
प्राय देवनागरी लिपि में लिखी और छापी जाती है। नित्य के व्यवहार में 'मोडी' लिपि 
का व्यवहार होता है। इस का आविष्कार महाराज शिवाजी (१६२७-८० ई०) के 
सुप्रसिद्ध मत्नी बालाजी अवाजी ने किया था। मराठी का साहित्य विस्ती्ण, लोकप्रिय तथा 
प्राचीन है । 

१३ पहाड़ी भाषाए--हिमालय के दक्षिण पादवे में नैपाल में पूर्वी पहाडी बोली 
जाती है। इस को नेपाली, पर्वेतिया, गोरखाली और खसकुरा भी कहते हैं। पूर्वी पहाडी 
भाषा का विशुद्ध रूप काठमड़ू की घाटी में वोला जाता है। इस में कुछ नवीन साहित्य भी 
है। नेपाल राज्य की अ्धिकाश प्रजा की भाषाए तिव्वती-चीनी वर्ग की है, जिन में नेवार 
जाति के लोगो की भाषा 'ेवारी” मुख्य है। नेपाल के राज-दरवार में हिंदी भाषा का 

विशेष आदर है। नेपाली का अध्ययन जन और रूसी विद्वानो ने विशेष किया है। यह 
देवनागरी लिपि में ही लिखी जाती है। 
माध्यमिक पहाडी के दो मुख्य भेद हँ-- ( १) कुमाउँनी, जो अल्मोडा नैनीताल के 
भ्रदेश की वोली है, और (२) गढवाली, जो गढवाल राज्य तथा मसूरी के निकट पहाड़ी 
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प्रदेश में बोली जाती है। इन दोनो वोलियो में साहित्य विशेष नही है। यहा के लोगो ने 
साहित्यिक व्यवहार के लिए हिंदी भाषा को ही अपना लिया है। ये दोनो बोलिया देव- 
नागरी लिपि में ही लिखी जाती है। 

पश्चिमी पहाडी भाषा की भिन्न-भिन्न बोलियां सरहिंद के उत्तर शिमला के निकट- 
वर्ती प्रदेश में बोली जाती हैं। इन बोलियो का कोई सर्वमान्य सुख्य रूप नही है, न इन में 
साहित्य ही पाया जाता है। इस प्रदेश में तीस से अधिक बोलियो का पता चला है, जिन में 
सयुक्त-प्रात के जौनसार-बावर प्रदेश की बोली जौनसारी, शिमला पहाड की बोली क्यो- 
थली, कुलू प्रदेश की कुलई और चबा राज्य की चवाली मुख्य हे। चबाली बोली की लिपि 
भिन्न है। शेष टाकरी या टकक्‍्करी लिपि में लिखी जाती है। 

वर्तमान पहाड़ी भाषाएं राजस्थानी से बहुत मिलती हैं। विशेषतया माध्यमिक 

पहाड़ी का सबंध जयपुरी से और पश्चिमी पहाडी का सवध मारवाडी से अधिक मालूम होता 

हैं। पश्चिमी तथा मध्य-पहाडी प्रदेश का प्राचीन नाम सपादलक्ष था। पूर्व-काल में सपाद- 
लक्ष में गूजर आकर बस गए थे। वाद को ये लोग पूर्व राजस्थान की ओर चले गए थे। 
मुसलमान-काल में बहुत से राजपूत फिर सपादलक्ष में श्रा बसे थे। जिस समय सपादलक्ष 
की खस जाति ने नेपाल को जीता था, उस समय खस विजेताओं के साथ यहा के राजपृत्त 
और गूजर भी शामिल थे। इस सपर्क के कारण ही राजस्थानी और पहाडी भाषाशओरो 
में कुछ समानता पाई जाती है। 


ईं, हिंदी भाषा तथा बोलियां 
क. हिंदी के आधुनिक साहित्यिक रूप 


१. हिंदी--सस्कृत की स ध्वनि फारसी में हु के रूप में पाई जाती है, अत 
सस्कृत के सिधु' और 'सिधी' शब्दों के फारसी रूप हिंद! और हिंदी हो जाते है। 
प्रयोग तथा रूप की दुष्टि से (हिंदवी” या हिंदी' शब्द फारसी भाषा का ही है। सस्क्ृत, 
प्राकृत, अथवा आधुनिक भारतीय झ्ार्य्षापाओ के किसी भी प्राचीन ग्रथ में इस का व्यव- 
हार नहीं कियी गया है। फारसी में 'हिंदी' का शब्दार्थ (हिंद से सबध रखने वाला है, 
कितु इस का प्रयोग हिंद के रहनेवाले' अथवा 'हिंद की भाषा' के अर्थ में होता रहा है। 
(हिंदी शब्द के अतिरिक्त फारसी से ही हिंदू शब्द भी आया है। हिंदु शब्द का व्यवहार 
फारसी में इस्लाम धर्म के न माननेवाले हिंदवासी' के अर्थ में प्राय मिलता है। इसी अर्थ 
के साथ यह शब्द अपने देश में प्रचलित हो गया है। 
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शब्दार्थ की दृष्टि से 'हिंदी' शब्द का प्रयोग हिंद या भारत में वोली जानेवाली 
किसी भी आयें, द्राविड अ्रथवा अन्य कुल की भाषा के लिए हो सकता है, कितु प्राजकल 
वास्तव में इस का व्यवहार उत्तर-भारत के मध्यदेश के हिंदुओं की वर्तमान साहित्यिक भाषा 
के अर्थ में मुख्यतया, तथा इसी भूमि-भाग की वोलियो और उन से सवध रसने वाले प्राचीन 
साहित्यिक रूपो के अर्थ में साधारणतया होता है। इस भूमि-भाग की सीमाए पश्चिम में 
जैसलमी र, उत्तर-पश्चिम में अवाला, उत्तर में शिमला से लेकर नेपाल के पूर्वी छोर तक के 
पहाडी प्रदेश का दक्षिणी भाग, पूर्व में भागलपुर, दक्षिण-पूर्व में रायपुर तया दक्षिण-पद्चिम 
में खेंडवा तक पहुँचती हैं। इस भूमि-भाग में हिंदुओं के आधुनिक साहित्य, पत्र-पत्रिकाओ, 
शिप्ट वोलचाल तथा स्कूली शिक्षा की भापा एकमात्र ख़डी बोली हिंदी ही हैं। साघारणतया 
'हिंदी' शब्द का प्रयोग जनता में इसी भाषा के अर्थ में किया जाता है, कितु साथ ही इस 
भूमि-भाग की ग्रामीण वोलियो--जैसे मारवाडी, क्रज, छत्तीसगढी, मैथिली झ्रादि को तथा 
प्राचीन ब्रज, अवधी झ्रादि साहित्यिक भाषाओं को भी हिंदी भाषा के ही अ्रतर्गत माना 
जाता हैं। इस समस्त भूमिभाग की जन-सस्या लगभग ११ करोड है। 
भाषा-शास्त्र की दृष्टि से ऊपर दिए हुए भूमिभाग में तीन-चार भाषाएं मानी जाती 
है। राजस्थान की बोलियो के समुदाय को “राजस्थानी' के नाम से एथक्‌ भाषा माना गया 
है। बिहार की मिथिला और पटना-गया की वोलियो तथा सयुक्त-श्रात की बनारस-गोर- 
खपुर कमिदनरी की वोलियो के समूह को एक भिन्न “बिहारी” भाषा माना जाता हैँ। 
उत्तर के पहाडी प्रदेशों की बोलिया भी पहाडी भाषाओ' के नाम से पृथक्‌ मानी जाती हे। 
इस तरह से भाषा-शास्त्र के सूक्ष्म भेदो की दृष्टि से (हिंदी भाषा की सीमाए” निम्नलिखित 
रह जाती हैँ --उत्तर में तराई, पर्चिम में पजाब के अ्वाला और हिसार के जिले तथ्ग' 
पूर्वे में फैज़ाबाद, प्रतापगढ और इलाहाबाद के ज़िले। दक्षिण की सीमा में कोई परिवतंन 
नही होता और रायपुर तथा खेंडवा पर ही यह जाकर ठहरती है। इस भूमिभाग में 
हिंदी के दो उप-हूप माने जाते हे, जो पर्चिमी और पूर्वी हिंदी के नाम से पुकारे जाते है। 
हिंदी की इस पदिचिमी और पूर्वी वोलियो के बोलनेवालो की सख्या लगभग ६३ करोड है। 
भाषा-शास्त्र से सवध रखने वाले अथो में (हिंदी भाषा' शब्द का प्रयोग इसी भूमिभाग की 
बोलियो तथा उन की आघारभूत साहित्यिक भाषाओं के अर्थ में होता है। 
हिंदी शब्द के शब्दार्थ, साघारण प्रचलित अर्थ, तथा शास्त्रीय भ्र्थ के भेद को 
स्पष्ट रूप से समझ लेना चाहिए। हि 
३. * उर्दू--आधुनिक साहित्यिक हिंदी के उस दुसरे साहित्यिक रूप का माम उर्दू 
हे जिस का व्यवहार उत्तर-भारत के समस्त पढे-लिखे मुसलमानों तथा उन से अधिक 
सपक में आने वाले कुछ हिंडुओ, जैसे पजावी, देसी काश्मीरी तथा पुराने कायस्थो आदि 
मे पाया जाता हैं। व्याकरण के रूपो की दृष्टि से इन दोनो साहित्यिक भाषाओं में विशेष 
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अतर नहीं हैं, वास्तव में दोनो का मूलाधार एक ही है, कितु साहित्यिक वातावरण, शब्द- 
समूह, तथा लिपि में दोनो में आकाश-पाताल का भेद है। हिंदी इन सव बातो के लिए भारत 
की प्राचीन सस्क्ृति तथा उस के वर्तमान रूप की ओर देखती है, उर्दू भारत के वातावरण 
में उत्पन्न होने और बढने पर भी ईरान और अरब की सभ्यता और साहित्य से जीवन- 
इवास ग्रहण करती हैं। 
ऐतिहासिक दृष्ठि से साहित्यिक खडी-बोली हिंदी की अपेक्षा खडी-बोली उर्दू 
का व्यवहार पहले होने लगा था। भारतवर्प में आने पर बहुत दिनों तक मुसलमानों का 
केद्रे दिल्‍ली रहा, श्रत फारसी, तुर्की, और भ्ररवी बोलनेवाले मुसलमानो ने जनता से बात- 
त्ींत और व्यवहार करने के लिए धीरे-धीरे दिल्‍ली के अडोस-पडोस की बोली सीखी। 
इस बोली में अपने विदेशी शब्द-समूह को स्वतत्रता-पूर्वक मिला लेना इन के लिए 
स्वाभाविक था। इस प्रकार की बोली का व्यवहार सव से प्रथम 'उर्दू-ए-मुअल्ला' अर्थात्‌ 
दिल्‍ली के भहलो के बाहर शाही फौजी वाज़ारो' में होता था, श्रत इसी से दिल्‍ली के 
पडोस की बोली के इस विदेशी शब्दों से मिश्रित रूप का नाम उर्द' पडा। तुर्की भापा में 
'उर्द! शब्द का श्रर्थ बाज़ार हैं। वास्तव में आरभ में उर्दू बाज़ारू भाषा थी। शाही 
दरबार से सपक में आनेवाले हिदुओ का इसे अपनाना स्वाभाविक था क्योकि फारसी- 
अरबी शब्दो से मिश्वित कितु अपने देश की एक बोली में इन भिन्न भाषा-भाषी विदेशियों 
से बातचीत करने में इन्हें सुविधा रहती होगी। जैसे ईसाई धर्म ग्रहण कर लेने पर 
भारतीय भाषाएं बोलनेवाले भारतीय अग्नेजी से अधिक प्रभावित होने लगते है, उसी 
तरह मुसलमान घधर्मे ग्रहण कर लेने वाले हिंदुओं में भी फारसी के बाद उर्दू का विशेष 
आदर होना स्वाभाविक था। धीरे-घीरे यह उत्तर-भारत की शिष्ट मुसलमान जनता 
की अपनी भाषा हो गईं। शासको द्वारा श्रपताए जाने के कारण यह उत्तर-सारत के 
समस्त शिष्ट-समुदाय की भाषा मानी जाने लगी। जिस तरह आजकल पढे-लिखे 
हिहुस्तानी के मूँह से 'मुझे चास ((.४0०८) नही मिला' निकलता है उसी तरह, 
उस समय “मुझे मौका नहीं मिला” निकलता होगा। जनता इसी को मुझे श्रवसर या 
ओऔसर नही मिला” कहती होगी, और अब भी कहती है। उर्दू का जन्म तथा 
प्रचार इसी प्रकार हुआ। 
ऊपर के विवेचन से यह स्पष्ट हो गया होगा कि उर्दू का मूलाधार दिल्‍ली के निकट 
की खडीवोली है। यही बोली आधुनिक साहित्यिक हिंदी की भी मूलाघार है। अत 
जन्म से उर्दू और आधुनिक साहित्यिक हिंदी सगी बहनें हे। विकसित होने पर इन दोनो 
_मे जो अतर हुआ उसे रूपक में यो कह सकते है कि एक तो हिंदुआनी वनी रही और दूसरी ने 
मुसलमान धर्म प्रहण कर लिया। 
एक अग्रेज विद्वान ग्रैहम वेली महोदय ने उर्दू की उत्पत्ति के सबध में एक नया विचार 
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रकक्‍्खा है। उन की समझ मे उर्दू की उत्पत्ति दिल्‍ली में खडीबोली के आधार पर नही हुई, 
बल्कि इस के पहले ही पजावी के आधार पर यह लाहौर के आस-पास वन चुकी थी और 
दिल्‍ली में आने पर मुसलमान शासक इसे अपने साथ ही लाए थे। खडीवोली के प्रभाव 
से इस में वाद को कुछ परिवर्तन अवश्य हुए किंतु इस का मूलाधार पजाबी को मानना 
चाहिए खडीवोली को नही। इस सवध में वेली महोदय का सब से बडा तक यह है कि 
दिल्ली को शासन-केंद्र बनाने के पूर्वें १००० से १२०० ई० तक लगभग दो सौ वर्ष मुसलमान 
पजाव में रहे। उस समय वहा की जनता से सपक में आने के लिए उन्हो ने कोई न कोई 
भाषा अवश्य सीखी होगी, और यह भाषा तत्कालीन पजाबी ही हो सकती है। यह स्वा- 
भाविक हैँ कि भारत में आगे बढने पर वे इसी भाषा का प्रयोग करते रहे हो। विना पूर्ण 
खोज के उर्दू की उत्पत्ति के सबध में निश्चित रूप से कुछ नही कहा जा सकता। इस समय 
सर्वंसम्मत्त मत यही है कि उर्दू तथा भाधुनिक साहित्यिक हिंदी दोनो की मूलाधार दिल्ली- 
मेरठ की खडीबोली ही है। 

उर्दू का साहित्य में प्रयोग दक्षिण के मुसलमानी दरवारो से आरभ हुआ। उस 
समय तक दिल्‍्ली-आगरा के दरवार में साहित्यिक भाषा का स्थान फारसी को मिला हुआ 
था। साधारण जन-समुदाय की भाषा होने के कारण अपने घर पर उर्दू हेय समझी जाती 
थी। हैदरावाद रियासत की जनता की भाषाएं भिन्न द्राविड वश की थी, अत उन के 
बीच में यह मुसलमानी आयंभाषा, शासको की भाषा होने के कारण, विशेष गौरव की 
दृष्टि से देखी जाने लगी, इसी लिए उस का साहित्य में प्रयोग करना बुरा नही समभा 
गया। रगावादी वली उर्दू साहित्य के जन्मदाता माने जाते हैँं। वली के कदमों पर 
ही मुगल-काल के उत्तराद्ध में दिल्ली और उस के बाद लखनऊ के मुसलमानी दरवारो 
में भी उददू भाषा में कविता करनेवाले कवियो का एक समुदाय वन गया, जिस ने इस वाज़ार 
बोली को साहित्यिक भाषाओ के सिंहासन पर बैठा दिया। फारसी शब्दों के अधिक मिश्रण 
के कारण कविता में प्रयुक्त उर्दू को 'रेख्ता' (शब्दार्थ मिश्रित) कहते हैँ। स्तवियो की 
भाषा रेस्ती' कहलाती है। दक्षिणी मुसलमानों की भाषा 'दब्खिनी' उर्दू कहलाती है। 
इस में फ़ारसी शब्द कम इस्तेमाल होते हैँ, और उत्तर-भारत की उर्दू की अ्रपेक्षा यह कम 
परिमाजित है। ये सब उर्दू के रूप-हूपातर हैँ। हिंदी भापा के गद्य के समान उर्दू भाषा 
का गद्य-साहित्य में व्यवहार श्रग्नेज़ी शासककाल में आरभ हुआ। मुद्रणकला के साथ 
इस का प्रचार अधिक वढा। उर्दू भापा अरवी-फारसी अक्षरों में लिखी जाती हैं। पजाव, 
सयुक्तप्रात, तथा राजस्थान के कुछ राज्यों में कचहरी, तहसील और गाँव में श्रव भी 
उ् में ही सरकारी कागज लिखे जाते हैं, अत नौकरीपेशा हिंदुओं को भी इस की जानकारी 
प्राप्त करना झनिवाये है। झ्ागरा-दिलली की ओर हिंदुओं मे इस का अधिक प्रचार होना 
स्वाना।नक हूं। पजावी भाषा में साहित्य न होने के कारण पजावी लोगों ने तो इसे 


भमिका दर 


पु 


साहित्यिक भाषा की तरह श्रपना रखा हैं। अब हिंदी-भाषी प्रदेश में हिंदुओं के बीच 
में उर्दू का प्रभाव प्रतिदित कम हो रहा है। 

३० हिंडुस्तानी--हिंदुस्तानी' नाम यूरोपीय लोगो का दिया हुआ है। उर्दू का 
बोलचान वाला रूप हिंदुस्तावी कहलाता हैं। केवल वोलचाल मे प्रयुक्त होने के कारण 
इस में फारसी शब्दों की भरमार नही रहती, यद्यपि इस का भुकाव फारसी की त्तरफ अवश्य 
रहता है। उत्पत्ति की दुष्टि से आधुनिक साहित्यिक हिंदी तथा उर्दू के समान ही इस का 
आधार भी खडीवोली है। एक तरह से यह हिंदी-उर्दू की अपेक्षा खड़ीबोली के झधिक 
निकट है, क्योकि यह फा रसी-सस्क्ृत के भ्रस्वाभाविक प्रभाव से बहुत कुछ मुक्त है। दक्षिण 
के ठेठ द्राविड प्रदेशों को छोड कर शेप समस्त भारत में उर्दू का यह व्यवहारिक रूप हर 
जगह समझा लिया जाता है। कलकत्ता, हैदराबाद, ववई, कराची, जोधपुर, पेशावर, 
नागपुर, काइमीर, लाहौर, दिल्‍ली, लखनऊ, वनारस, पठना आदि सब जगह हिंदुस्तानी 
बोली से काम निकल सकता है । अश्रतिम चार-पाँच स्थान तो इस के घर ही है। 

साधारण श्रेणी के लोगो के लिए लिखे गए साहित्य में हिंदुस्तानी का प्रयोग पाया 
जाता है। ये किस्से, गजलो और भजनो आदि की वाज़ारू कितावे फारसी और देवनागरी 
दोनो लिपियो में छापी जाती है। हिंदुस्तानी के समान ठेठ हिंदी में कुछ साहित्यिक पुरुषी 
ने लिखने का प्रयास किया है। इशा की रानी केतकी की कहानी तथा पडित अयोध्या- 
सिंह उपाध्याय का ठेठ हिंदी का ठाठ' तथा 'वोलचाल' ठेठ हिंदी को साहित्यिक बनाने 
के प्रयोग है, जिस में ये सज्जन सफल नही हो सके। 

इस पुस्तक से खडीबोली शब्द का प्रयोग दिलली-मेरठ के आस-पास बोली जाने- 
वाली गाँव की भाषा के श्र में किया गया है। भाषा-सर्े में प्रियर्सत महोदय ने इस वोली' 
को वर्नावयूलर हिंदुस्तानी” नाम दिया है। कितु इस के लिए खडीबोली अथवा सिरहिंदी 
नाम अधिक उपयुक्त है । जैसा ऊपर वतलाया जा चुका हैँ हिंदी, उर्दू तथा हिंदुस्तानी 
या ठेठ हिंदी इन समस्त रूपो का मूलाघार यह्‌ खडीबोली ही हैं। कभी-कभी ब्नजभाषा 

तथा अ्रवधी आदि प्राचीन साहित्यिक भाषाओं से भेद दिखलाने को आधुनिक साहित्यिक 
हिंदी को भी खडीबोली नाम से पुकारा जाता है'। बन्नजभापा और इस साहित्यिक खडी- 


* इस अर्थ में खड़ीयोली का सब से प्रथम प्रयोग लल्लूजी लाल ने प्रेमसागर की भूमिका 
में किया है। लल्लूजी लाल के ये चावय खडीबोली दाब्द के व्यवहार पर बहुत कुछ प्रकाश 
डालते है, भ्रत, ज्यों के त्यो नीचे उद्धृत किए जाते है। श्राघुनिक साहित्यिक हिंदी के आदि 
रूप का भी यह उद्धरण अच्छा नमूना है। लललूजी लाल लिखते हेः--एक समे जुक 
देव कृत भ्ीमत भागवत के दशमस्कथ को कथा को चतुर्भुज मिथ ने दोहे चौपाई में के 


द्ड हिंदी भाषा का इतिहास 


बोली हिंदी” का भंगडा बहुत पुराना हो चुका है। साहित्यिक भर्थ में प्रयुक्त सडीवोली 
शब्द तथा भाषाशास्न की दृष्टि से प्रयुक्त खडीबोली शब्द के भेद को स्पष्ट-हप से सम 
लेना चाहिए। ब्रजभाषा की अपेक्षा यह बोली वास्तव में सडी सी लगती है, कदाचित्‌ 
इसी कारण इस का नाम सडीबोली पडा। हिंदी-उर्दू भाषाएं साहित्यिक सडीबोली मात्र 
हैं। हिुस्तावी' शिप्ट लोगो के बोलचाल की कुछ परिमाजित खडीवोली है। 

ऊपर के बिस्तुत विवेचन से हिंदी, उर्दू, हिंदुस्तानी या ठेठ हिंदी तथा संडीयोगी 
शब्दों के मूल अर्थ तथा शास्त्रीय अर्थ का भेद स्पष्ट हो गया होगा। हिंदी भाषा से सयथ 
रखनेवाले गधो से इन शब्दों का शास्त्रीय श्र में ही प्रयोग होता है । 


ख, हिंदी की आमीण वोलियां 


ऊपर बतलाया जा चुका है कि मध्यदेश' की झाठ मुख्य वोलियो के समुदाय को 
नापाशास्त्र की दृष्टि से टिदी नाम से पुकारा जाता हैं। उन में से सटोवोजी, वाँगरू, बजे, 
कनोंजी तथा बुदली, इन पाँच को भाषा-सर्वे में परिचमी हिंदी! नाम दिया गया हे तया 
भ्वधी, पघेली तथा छत्तीसगढ़ी, इन शेष तीन को (पूर्वी हिंदी नाम से पुकारा गया 6। 
ऐपिसाधिक दृष्टि से पर्चिमी टिदी हा सयध झौरसेनों शग्राहुत तथा पूर्वी दिरी को बन 
आअदमागयी प्राउत से जोड़ा जाता ढूं। भाषा-सर्वे के आधार पर इन आठ योसियों या 
संक्षिप्त वर्णन वीचे दिया लाता दूं। बिटार की ठेठ बोलियो से बहुत-कुद भिच टोने एमी 
टी से िफंप घमिष्द संस होने के फारण बनारस-गोस्टपुर फी भोजपुरी योली का वन 
भा हित वी इसे श्राद्ध वीलिया के साथ ही दे दिया गया है। 


भूमिका द्श्‌ 


में बोली जाती है--रामपुर रियासत, मुरादाबाद, बिजनौर, मेरठ, मुजफ्फरनगर, 


- सहारनपुर, देहरादून के मैदानी भाग, श्रवाला तथा कलसिया और पटियाला रियासत 


के पूर्वी भाग । इस बोली के बोलने वालो की सझ्या ५३ लाख के लगभग है। इस सवध 
में निम्नलिखित यूरोपीय देशो की जन-सख्या के अक रोचक प्रतीत होगे --श्रीस 
५४ लाख, बलगेरिया ४६ लाख, तथा तीव भापाए वोलनेवाला स्विटज़रलेड ३९ लाख । 

२. बॉगरू--बाँगरू बोली जाटू या हरियान्री नाम से भी प्रसिद्ध हैं। यह दिल्‍ली, 
करनाल, रोहतक, हिसार जिलो और पडोस के पटियाला, ताभा, और भरीद रियासतो के 

गाँवों में बोली जाती हूँ । एक प्रकार से यह पजाबी और राजस्थानी मिश्रित खडीबोली 
है। वाँगरू बोलनेवालो की सख्या लगभग २२ लाख है। बागरू बोली की परिचमी 
सीमा पर सरस्वती नदी बहती हे। हिंदी-भाषी प्रदेश के प्रसिद्ध युद्क्षेत्र पानीपत 
तथा कुरुक्षेत्र इसी बोली की सीमा के अतर्गत पड़ते हे, अत. इसे हिंदी की सरहदी 
बोली मानना अनुचित्त न होगा। वास्तव में यह खडीवोली का ट्री एक उपरूप है, और 
इस को हिंदी की स्वतत्न बोली मानना चिंत्य है। 

३- क्जभाषा--प्राचीन हिंदी साहित्य की दृष्टि से ब्रज' की बोलो की गिनती 
साहित्यिक भाषाओ में होने लगी इस लिए आदरार्थ यह ब्रजभाषा कह कर पुकारी जाने 
लगी। विशुद्ध रूप में यह बोली अब भी मथुरा, आगरा, अलीगढ तथा घौलपुर में बोली 
जाती है। गुडगाँव, भरतपुर, करौली तथा ग्वालियर के पर्चिमोत्तर भाग में इस 
में राजस्थानी और बुदेली की कुछ-कुछ कलक आने लगती हे। बुलदशहर, बदायू और 
नैनीताल की तराई में खडीबोली का प्रभाव शुरू हो जाता है, तथा एटा, मैनपुरी और बरेली 
ज़िलो में कुछ कतौजीपन आने लगता है। वास्तव मे पीलीभीत तथा इठावा की बोली 
भी कचौजी की अपेक्षा न्नजभाषा के अधिक निकट है। ब्रजभाषा बोलनेवालों की सख्या 
लगुभग ७९ लाख है। तुलना के लिए नीचे लिखे जन-सख्या के अक रोचक प्रतीत होगे --- 
टर्की ८० लाख; बेलजियम ७७ लाख, हगरी' ७८ लाख, हालेड ६८ लाख, आस्ट्रिया ६१ 
लाख तथा पुतेंगाल ६० लाख। 

* जब से गोकुल बल्लभ-सप्रदाय का केद्र हुआ तब से ब्नजभाषा में ऋष्ण-साहित्य 
लिखा जाने लगा। धीरे-धीरे यह बोली समस्त हिंदी प्रदेश की साहित्यिक भाषा हो गई। 
१९वीं शताब्दी मे साहित्य के क्षेत्र मे खड़ीवोली ब्रजभाषा की स्थानापन्न हुईं। 

'ढ. कनौजी--कनोजी बोली का क्षेत्र न्नजभाषा और अवधी के बीच में है। 
कनौजी' को पुराने कनौज राज्य की बोली समझना चाहिए। वास्तव में यह ब्रजभाषा 
का ही एक उपरूप है। कनौजी का केंद्र फरंखावाद है, कितु उत्तर में यह हरदोई, झाह- 
जहांपुर तथा पीलीभीत तक और दक्षिण में इटावा तथा कानपुर के परिचिमी भाग में वोली 
जाती है। कनौजी बोलने वालो की सख्या ४५ लाख है। ब्रजभाषा के पड़ोस में होने के 

& 
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कारण साहित्य के क्षेत्र में कनीजी कभी भी श्रागे नही आ सकी । इस भूमिभाग में प्रसि् 
कविगण तो कई हुए, कितु इन सब ने ब्रजभाषा में ही अपनी रचनाए की। वास्तव में कनौजी 
कोई स्वतत्र बोली नही है, वल्कि बरजभाषा का ही एक उपरूप हूँ। 

भू, बुदेली--बुदेली वुदेलखड की बोली हैँ। शुद्ध रूप में यह भाँसी, जालोन, 
हमीरपुर, ग्वालियर, भूपाल, ओडला, सागर, नृसिहपुर, सेओनी, तथा हुशगावाद में वोली 
जाती है। इस के कई मिश्रित रूप दतिया, पन्ना, चरखारी, दमोह, बालाघाट तथा छिंद- 
वाडा के कुछ भागों में पाए जाते है। बुदेली बोलने वालो की सस्या ६९ लास के लगभग 
है। मध्य-काल में वदेलसड साहित्य का प्रसिद्ध केद्र रहा है, कितु यहा होनेवाले कवियो ने 
भी ब्रजभाषा में ही कविता की है, यद्यपि इन की भाषा पर श्रपनी बुदेली बोली का प्रभाव 
अधिक पाया जाता है । बुदेली बोली और ब्रजभाषा में वहुत साम्य है। सच तो यह है 
कि ब्रज, कनौजी, तथा बुदेली एक ही वोली के तीन प्रादेशिक रूप मात्र हैं। 

६. श्रवधी--हरदोई ज़िलें को छोड कर शेप श्रवव की वोली अवधी है। यह 
लखनऊ, उचन्नाव, रायबरेली, मीतापर, खीरी, फैजाबाद, गोटा, बहराइच, सुल्तानपुर, 
प्रतापगढ, बाराबकी में तो वोली ही जाती है, कितु इन जिलो के अतिरिक्त दक्षिण में गगा- 
पार, इलाहाबाद, फतेहपुर, कानपुर भर मिर्जापुर मे तथा जौनपुर के कुछ हिस्सो में भी 
बोली जाती है। विहार के मुसलमान भी अ्रवधी बोलते हे । इस मिश्रित अ्रवधी का विस्तार 
मृज़फ्फरपुर तक है। अवधी बोलनेवालो की सख्या लगभग १ करोड ४२ लाख है। 
ब्रजभाषा के साथ अवधी में भी कुछ साहित्य लिखा गया था, यद्यपि बाद को ब्रजभापा 
की प्रतिद्द्विता में यह ठहर न सकी। 'पद्मावत' और 'रामचरितमानस' अवधी के दो 
सुप्रसिद्ध ग्रथरत्न हूँ। 

७. बघेली--अवधी के दक्षिण में व्ेली का क्षेत्र है। इस का केंद्र रीवा राज्य 
है किंतु यह मध्यप्रात के दमोह, जबलपुर, माँडला तथा बालाघाट के जिलों तक फैली 
हुईं है। बघेली बोलने वालो की सख्या लगभग ४६ लाख है। जिस तरह बुदेलखड के 
कवियों ने ब्रजभापा को अपना रक्‍्खा था उसी तरह रीवा के दरवार में बघेली कविगण 
साहित्यिक भाषा के रूप में अ्वधी का आदर करते थे। नई खोज के अनुसार बघेली कोई 
स्वतत्र बोली नही है बल्कि अवधी का ही दक्षिण रूप है। 

८ छत्तोसगढ़ी--छत्तीसगढी को लरिया या खल्ताही भी कहते है। यह मध्य- 
प्रात में रायपुर और विछासपुर के ज़िछो तथा काँकेर, नदगाँव, खैरगढ, रायगढ, कोरिया; 
सरगुजा, उदयपुर, तथा जश्मपुर आदि राज्यो में भिन्न-भिन्न रूपो में बोली जाती है। 
छत्तीसगढी बोलने वालो की सख्या लगभग ३३ लाख है जो डेनमार्क की जनसख्या के 
विल्कुल बराबर है। मिश्रित रूपो को मिला कर बोलने वालो की सख्या ३८ लाख के 
लगभग हो जाती है, जो स्विट्जरलैंड की जनसख्या से टक्कर लेने लगती है। 
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छत्तीसगढ़ी में पुराना साहित्य बिल्कुल नही है। कुछ नई बाज़ार किताबें अवश्य 
छपी हे । 
&€. भोजपुरी--विहार के शाहाबाद जिले में भोजपुर एक छोटा-सा कस्वा और 
परगना है । इस बोली का नाम इसी स्थान से पडा हैं, यद्यपि यह दूर-दूर तक बोली जाती 
है। भोजपुरी बोली बनारस, मिर्जापुर, जोनपुर, गाजीपुर, वलिया ; गोरखपुर, बस्ती, 
झआजमगढ, श्ाहाबाद, चंपारन, सारन तथा छोटा नागपुर तक फेली पडी है! बोलतें 
बालो की सख्या पूरे २ करोड के लगभग है। भोजपुरी में साहित्य कुछ भी नही है। सस्कृत 
का केंद्र होनें के श्रतिरिकत काशी हिंदी साहित्य का भी प्राचीन केद्र रहा हैं, किंतु भोजपुरी 
बोली से घिरे रहने पर भी इस बोली का प्रयोग साहित्य मे कभी नही किया गया। काशी 
में रहते हुए भी कविगण प्राचीन काल मे ब्रज तथा अवधी में और आधुनिक काल मे 
साहित्यिक खडीबोली हिंदी में लिखते रहें हे। भाषा-सवधी कुछ साम्यो को छोड कर 
शेप सब बातो में भोजपुरी प्रदेश विहार की भ्रपेक्षा हिंदी प्रदेश के अधिक निकट रहा है। 
संक्षेप में हम कह सकते हैँ कि सयुकतप्रात में चार मुख्य बोलिया बोली जाती 
हँ--अर्थात्‌ मेरठ-विजनौर की खडीवोली, मथुरा-आगरा की न्रजभापा, रूखनऊ-फैज्ा- 
बाद की अ्रवधी, तथा वनारस-मोरखपुर की भोजपुरी। कनौजी बन्नजभाषा और अवधी 
के बीच की एक बोली है। दिल्‍ली कमिश्नरी की बाँगरू बोली हिंदी की सरहदी बोली है। 
सयुकतप्रात की राँसी कमिश्नरी, मध्यभारत तथा हिंदुस्तानी मध्यप्रात में बुदेली, वर्ेली 
तथा छत्तीसगढी के क्षेत्र है, जिन के केंद्र कम से झाँसी, रीवा तथा रायपुर हे। इस सबंध 
में यह भी स्मरण रखना चाहिए कि हिंदी-क्षेत्र का विस्तार पश्चिम में राजस्थान तथा 
पूबे में बिहार तक हैँ, अत राजस्थानी तथा विहारी भाषाओं को हिंदी की उपभाषा' कहा 
जा सकता है, श्नौर इन भाषाओं की वोलियो को भी एक प्रकार से हिंदी के अतर्गत माना जा 
सकता है। राजस्थानी तथा बिहारी बोलियो का सक्षिप्त विवेचन ऊपर दिया जा' चुका 


है। 


उ. हिंदी शब्दसमूह 


शब्दसमू ह की दृष्टि से प्रत्येक भाषा एक प्रकार से खिचडी होती है। किसी भी 
भाषा के सवध में यह नही कहा जा सकता कि वह अपने झादि विशुद्ध रूप मे आज तक 
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चली जाती है। भाषा के माध्यम की सहायता से दो व्यक्ति अथवा समुदाय अपने विचार 
एक-दूसरे पर प्रकट करते हे अ्रत भाषा का मिश्चित होना उस का स्वभाव ही समभता 
चाहिए। भाषा के सबंध में विशुद्ध' शब्द से केवल इतना ही तात्पयें हो सकता है कि 
किसी विज्येष काल अथवा देश में उस का वह विशेष रूप प्रचलित था या है । उन्ही अवस्थाओं 
में वह भाषा विशुद्ध कहला सकती है। दूसरे देश झथवा उसी देश में टूमरे काल में उसी 
भाषा का रूप बदल जायगा, और तव इस परिवर्तित रूप को ही विशुद्ध' की उपाधि मिल 
सकेगी। यदि भरतपुर के गाँव में आजकल का खन उतरे हे ह्या' कहना विशुद्ध भापा का 
प्रयोग करना है, तो मेरठ जिले में इसी पर लोगो को हँसी भ्रा सकती है। मेरठ में 'कब 
उन्चे थे ह्या' ऐसा कहना ही शुद्ध भाषा का प्रयोग करना हो सकता है। भरतपुर के उसी 
गाँव में पाँच सौ वर्ष बाद यही बात किसी दूसरे विशुद्ध' रूप में कही जावेगी भौर पाँच सो 
वर्ष पहले कदाचित्‌ भिन्न विशुद्ध' रूप में कही जाती रही होगी । अत. अन्य समस्त भाषाओं 
के समान ही हिंदी शब्दसमूह में भी अनेक जीवित तथा मृत भाषाओं का संग्रह 
मौजूद है । 

साधारणतया हिंदी शब्दसमूह तीन श्रेणियों में विभवत किया जा सकता 
है--- 

के भारतीय आयेभाषाओ का शब्दसमूह। 

ख भारतीय शअनायेभाषाश्रो से आए हुए शब्द। 

गे विदेशी भाषाओ्रो के शब्द। 


क, भारतीय आयभाषाओं का शब्दसमूह 


१ तद्भूव--हिंदी शब्दसमूह में मव से अधिक सख्या उन शब्दों की है जो प्राचीन 
आर्यभाषाओ से मध्यकालीन भाषाओं में होते हुए चले झा रहे है। वैयाकरणो की परि- 
भाषा में ऐसे शब्दों को 'तद्भुव” कहते है, क्योकि ये सस्क्ृत से उत्पन्न माने जाते थे। इन में 
से अधिकाश का सबंध सस्कृत शब्दों से श्रवदय जोडा जा सकता है, कितु जिन जब्दों का 
सबघ सम्कृत से नही जुडता उन में ऐसे शब्द भी हो सकते है जिन का उद्गम प्राचीन भारतीय 
श्ार्यभाषा के ऐसे शब्दों से हुआ हो जिन का व्यवहार इस के साहित्यिक रूप सस्कृत में न 
होता हो। भरत तड्भव शब्द का सस्कृत शब्द से सवध निकल श्राना अनिवार्य नहीं है । 
इस श्रेणी के शब्द प्राय मध्यकालीन ऋरतीय झार्यमापाओ में हो कर हिंदी तक पहुंचे है, 
भ्रत इन में से भ्धिकाश के रूपो में बहुत परिवर्तव हो जाना स्वाभाविक है। जनता की 
वोलियो में तद्धभूव शब्द बहुत बडी सख्या में पाए जाते हैं। साहित्यिक हिंदी में इन की 
सस्या कम होती जाती है, क्योकि ये गवाँल समझे जाते हैं। वास्तव में ये असली हिंदी 


न 
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शब्द हैं और इन के प्रति विशेष ममता होनी चाहिए। कृष्ण की अपेक्षा कान्हा या कन्हँया 
हिंदी का भधिक सच्चा शब्द हैं) 


२. तत्सम--साहित्यिक हिंदी में तत्सम श्रर्थात्‌ प्राचीन भारतीय आयेगापा 
के साहित्यिक रूप अर्थात्‌ सस्कृत के विशुद्ध शब्दों की संख्या सदा से अ्रधिक रही है। 
आधुनिक साहित्यिक भाषा में तो वह संख्या और भी अधिक बढती जा रही हैं। इस का 
कारण कुछ तो भाषा की नवीन झावश्यकताए हैं कितु अधिकतर विद्वता प्रकट करने की 
झाकाक्षा इस के मूल में रहती है। अधिकाश तत्सम शब्द आ्राघुनिक काल मे हिंदी में 
आए हैं। कुछ तत्सम शब्द ऐसे भी है जो ऐतिहासिक दृष्टि से तझ्भूव शब्दों के वराबर ही 
प्राचीत हैं, कितु ध्वनियो की दृष्टि से सरल होने के कारण इन में परिवर्तन करने की कभी 
आवश्यकता नही पडी। जो ससस्‍्क्ृत शब्द आधुनिक काल में विकृत हुए है वे अरद्ध॑ंतत्सम' 
कहलाते है, जैसे कान्हू तझ्झूव रूप है कितु किशन अर््धंतत्सम रूप हैं, क्योकि सस्क्ृत कृष्ण 
को लेकर यह आधुनिक समय में ही विगाड़ कर बनाया गया है। 

बगाली, मराठी, पजाबी आदि आधुनिक भारतीय आये भाषाओं से आए हुए शब्द 
हिंदी में बहुत कम है, वयोकि हिंदी-भाषी लोगो ने सपकी में आने पर भी इन भाषाओं को 
बोलने का कभी उद्योग नही किया। इन अन्य भाषाओं के शब्दसमूह पर हिंदी की छाप 
अधिक गहरी है। 


ख, भारतीय अनायेभापाओं से आए हुए शब्द 


हिंदी के तत्सम और तख््भव शब्दसमूह में बहुत से शब्द ऐसे हैं जो प्राचीन काल 
में अनार्यभाषाओं से तत्कालीन आयंभाषाओ में ले लिए गए थे। हिंदी के लिए ये वास्तव 
में आर्यभाषा के ही शब्दों के समान है। प्राकृत वैयाकरण जिन प्राकृत शब्दों को सस्क्ृत' 
शब्दसम्‌ह में नही पाते थे उन्हें देशी' अर्थात्‌ अनाये भाषाओं से आए हुए शब्द मान लेते 
थे। इन वैयाकरणो ने वहुत से बिगडे हुए तझ्भव शब्दों को भी देशी समझ रक्‍्खा था। 
तामिल, तेलगू आदि द्वाविड या मुडा कोल आदि पन्य अनायेभाषाओशो से आधुनिक काल 
में आए हुए शब्द हिंदी में बहुत कम हे। 

द्राविड भाषाओं से झाए हुए शब्दो का प्रयोग हिंदी में प्राय बुरे श्रथों में होता है। 
द्राविड 'पिल्ले शब्द का अर्थ पूत्र होता है, वही शब्द हिंदी में पिल्ला' हो कर कुत्ते के बच्चे 
के अर्थ में प्रयुतत होता है। मूदन्य वर्णों से युक्त शब्द यदि सीधे द्राविड भाषाओर से नही 
आए हैं तो कम से कम उत पर द्वाविड भाषाझो का प्रभाव तो बहुत ही पडा हैँ। मूरंन्य 
वर्ण द्राविड भाषाओं की विद्येषता हैं। कोल भाषाओं का हिंदी पर प्रभाव उतना अस्पप्ट 
नही है। हिंदी में वीस-बीस कर के गिनने की प्रणाली कदाचित्‌ कोल भाषाओं से झाई 
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है। कोडी शब्द स्वय कोल भाषाओं से आया मालूम पडता है। इस तरह के कुछ शब्द और 
भी हैं।' 


ग्‌, विदेशी भाषाओं के शब्द 


सैकडो वर्षों से विदेशी शासन में रहने के कारण हिंदी पर कुछ विदेशी भाषाओं 
का प्रभाव भारतीय भाषाओं की अपेक्षा भी अधिक पडा है। यह प्रभाव दो श्रेणियों में 
विभक्त किया जा सकता है (१) मुसलमाती प्रभाव, (२) यूरोपीय प्रभाव। कितु दोनो 
प्रकार के प्रभावो में सिद्धात के रूप से बहुत कुछ समानता है। मुसछमानो तथा अग्रेज़ो दोनो 
के शासक होने के कारण एक ही ढग का शब्दसमूह इन की भाषाओं से हिंदी में आया है। 
विदेशी शब्दो को हम दो मुख्य श्रेणियों में रख सकते है-- 

(क) विदेशी सस्थाओ में जैसे कचहरी, फौज, स्कूल, धर्म आदि से सवध रखने 

वाले शब्द। 

(ख) विदेशी प्रभाव के कारण आई हुई नई वस्तुओं के नाम, जैसे नए पहनावे, 

खाने, यत्र तथा खेल आदि की वस्तुओ के नाम। 

१. फारसी, अरबी, तुर्की तथा पहतो दब्द--१००० ई० के लगभग फारसी 
बोलनेवाले तुकों ने पजाव पर कब्जा कर लिया था अतः इन के प्रभाव से तत्कालीन हिंदी 
प्रभावित होने लगी थी। रासो तक में फारसी शब्दों की सख्या कम नही है। १२०० ई० 
के वाद लगभग ६०० वर्ष तक हिंदी-भाषी जनता पर तुर्क, अफग्रान, तथा मुगलो का 
शासन रहा भरत इस समय सैकडो विदेशी शब्द गाँव की बोली तक में घुस आए। तुलसी 
और सूर जैसे वैष्णव महाकवियो की विश्युद्ध हिंदी भी विदेशी शब्दो के प्रभाव से मुक्त नही 
रह सकी। हिंदी में प्रचलित विदेशी शब्दो में सव से अधिक स्या फ़ारसी शब्दो की है, 
क्योकि समस्त मुसलमान शासको ने, चाहें वे किसी भी तसल के क्यो न हो, फारसी को ही 
दरवारी तथा साहित्यिक भापा की तरह अ्रपना रक्खा था। अरबी तथा तुर्की' भादि के 
जो शब्द हिंदी में मिलते है वे फ़ारसी से होकर ही हिंदी में आए हैं। 





ध्वगालो में प्रयुक्त टवर्ग से युक्त देशी शब्दो के लिए देखिए चै०, बे० ले० $ 
२६८-२७२ 

+ हिंदुस्तान फे ग्त्ननी, सोर और गुलाम आदि श्रारभ के वश्ो फे सुसलमानी बाव- 
शाहो तया भारतीय मुग्नल साम्राज्य के सल्यापक बाबर की मातृभाषा सच्य-एशिया को 
ठुर्कों भाषा थो। दर्की को तुर्को इसी तुर्कों को एक शाला मात्र है। इस्लाम घर्मं तथा ईरानी 
सन्यता के प्रभाव के फारण इन तुर्की बोलने वाले बादगाहो के समय में भी उत्तर-भारत 
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२० यूरोपीय भाषाओं के शब्द--लगभग १५०० ई० से यूरोप के लोगो का भारत 
में आना-जाना ग्रारभ हो गया था, कितु करीब तीन सौ वर्ष तक हिंदी-भाषी इन के संपर्क 
में अधिक नहीं आए, क्योकि यूरोपीय लोग समुद्र के रास्ते से भारत में आए थे, 
अत इन का कार्यक्षेत्र प्रारभ में समुद्र-तटवर्ती प्रदेशों में ही विद्ेप रहा। इसी कारण 
प्राचीन हिंदी साहित्य में यूरोपीय भाषाओ के शब्द नही के बरावर है। १८०० ई० 
के लगभग हिंदी-भाषी प्रदेश मुगलो के हाथ से निकल कर अग्रेज़ी शासन में चला 
गया। गत सवा-सौ वर्षों मे हिंदी शब्द-समूह पर श्रग्नेज़ी भाषा का पर्याप्त प्रभाव 
पडा है ।' 

सपर्क में आने पर भी आवश्यक विदेशी शब्दो को अ्छत-सा मान कर न अपनाना 
अस्वाभाविक हैं। यत्न करने पर भी यह कभी सभव नही हो सका है । अनावश्यक विदेशी 


में इस्लामी साहित्य की भाषा फारसी शौर इस्लामी धर्म की भाषा अ्रवी रही, तो भी 
भारतीय फारसी पर तथा उस के हारा आधुनिक आार्यभाषाश्रों पर तुर्की शब्दसमूह 
फा कुछ प्रभाव अवदय पडा। हिंदी में प्रचलित तुर्की शब्दों की एक सूची नीचे दी 
जा रही है +-- 

ग्राका (मालिक), उजबक (मूर्ख), उर्दू, कलगी, कंची, काबू, कुली, कोर्मा, 
खातून (स्त्री), सता, खानुम (स्त्री), गलीचा, चकमच (पत्थर), चाकू, चिके, तमगा, 
तगार, तुरुक, तोष, दरोगा, बऱशी, बाचर्ची, बहादुर, बीबी, बेगस, बकचा, मुचलका, 
' लाश, सौगात, सुराकची, (जैसे मशालची, ज़ेज़ाची, इत्यादि)॥।॥ 

पठान और रोहिला (रोह->पहाड़) शब्द पदतो के हे। 

* हिंदी के विदेशी शब्द-समूह में फारसी के बाद श्रग्नेज़ी शब्दों की सख्या सब से 
अधिक है । अ्रव भी नए अग्रेज्ञी वाब्द श्रा रहे है। श्रतः इन की पूर्ण सूची बन सकता अभी 
संभव नहीं है। तो भी अग्रेज्नी विदेशी शब्दो की एक विस्तृत सूची नीचे दी जा रही 
है। इन दाब्दो में से कुछ तो गाँवो तक सें पहुँच गए हे। इस सूची में बहुत से शब्द 
ऐसे भी हे जो अग्रेज्नी संस्थाओं यए श्रग्नेज़्ी पढ़े-लिखे लोगो से सपर्क में झाने के 
कारण केवल झहरो के रहनेवाले बेपढे लोगो के सुँह से ही सुन पड़ते है। कुछ 
शब्द कई रूपो में व्यवहृत होते हैँ, कितु उन का अ्रधिक प्रचलित रूप ही दिया 
गया है। 

अंजन, अक्तूबर, श्रशिन (१) बोट, अगस्त, अदेलियन, अपर-प्रमरी, श्रपील, 
अ्प्रेल, अफसर, अमरीका, श्र्दंली, अलबम, अस्पताल, अस्तबल, अ्रसवली। 

आइलेग्ड, आपरेशन, आर, झआफिस। 

इसपेक्टर, इंच, इजीनियर, इंटर, इट्रेस, इटली, इनकमदेक्‍्स, इस्टेचर, इस्प्रेस, 
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शब्दों का प्रयोग करना दूसरी श्रति है। मध्यम मार्ग यही है कि श्रपनी भाषा के ध्वनि- 
समूह के आधार पर विदेशी शब्दो के रूपो में परिवर्तत करफे उन्हें आवश्यकतानुसार सदा 


इस्काउट, इस्काटलेड, इस्कूल, इस्पिरिट, इस्पेन, इस्पेशल, इस्टूल, इस्टीमर, इस्कूं, इस्प्रिग, 
इस्टाम, इस्पीच, इस्पेलिंग, एजट, एजसी, एरन, ए० फे०, ए० मे०, एडवर्ड, ऐक्ट, ऐंक्टर, 
ऐक्टिग, ऐल-क्लाथ, श्रोवरकोठ, भ्रोवरप्तियर, औट। 

कलट्ूर, कमिश्नर, कमीदन, कपनों, कलडर, कपोंडर, कफ, कट-पीस, क्नेंल, 
कमेटी, कदू्नामठ, कस्टरऐल, कपु, कान्फ़रेंस, कापी, कालर, काँजी (? ) होज़, काग, कारड/ 
कारनिस, काग्रेत, कामा, कालिज, कानिस्टवल, क्वाटर, किलब, किरकिट, फिलास, किलक॑, 
किलिप, कुल्तार, कुइला, कूपन, कुनैन, केक, केतली, कैच, (-आऔद), कोट, फोरम, कोरठ, 
कोको-जम (कोको--पुर्नंगाली ), कोको, कोचवान, कौंसिल। 

गज्जठ, ग्डर, गाटर, गार्ड, गिरमिट, गिलास, ग्रिलट, ग्रिन्नी, गोपाल, (वानिश) 
गेट, गेटिस, गैस, ग्रोन। 

घासलेदी | 

चाक, चाकलेट, चिमनी, चिक, चुरठ, (तामिल--शुरुट्ट ) चेर, चेरमेन, चेन। 

जटलमैन, जट, जपर, जमनास्टिक, जज, जर्मनी, जमैंल, जनवरी, जर्नलमचचंढ, 
जाकद, जाजं, जुलाई, जून, जेल, जेलर। 

ढन, टब, दृक, ट्राली, ट्राइस्किल, द्राबे, टिकद, टिकस, टिमाटर, टिपरेचर, 
टिफिन, टीम, दीन, दुइल, ट्यूब) टेम, टेनिस, टेबिल, देसन, ठेलीफून, ट्रेन, टेर, टेप, 
टैमठे बिल, टोल, ठौनहाल। 

ठेठर। 

डबल, डबलसार्च, डंबल, डाक्टर, ड्रामा, डायरी, डिक्शनरी, डिप्टी, डिस्टिकबोर्ड, 
डिगरी, डिरेबर, डिसारिज, डिकस, डिपलोमा, डिउटी, ड्ल, डीपो, डेरी, डेमतकाठ, 
डौन। 

तारकोल 

थर्ड, थर्मामेटर। 

दर्जन, दलेल, (ड्िल) दराज, दिसंबर। 

नर्स, नकटाई, नववर, नंबर, नाविल, निकर, निब, निकलस, नोट, नोटिस, 
नोटबुक | 

पतिजर, पल्टन, परेड, पलस्तर, पतलून, पचर, पप, पाकट, पारक, पालिस, 
पार्टी, पाया, पाठ, पासंल, पास, प्राइमरी, पिलाट, पिलीडर, पिसन, पिसिल, पियानों। 
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मिलाते रहना चाहिए। इस प्रकार शुद्धि करने के उपरात लिए गए विदेशी शब्द जीवित 
भापाओं के शब्द, भडार को बढ़ाने में सहायक ही होते है । 


पिलेद, पिलेट फ्ारस, पिट्ोल, पिन, पिपरमेंट, पिलेग, पुल्टिस, पुरफेसर, पुलिस, 
पुतंगाल, पुदीन, पेटीफोट, प्रेस, प्रेसीडेंट, पैसा, पैप, पेठ, पैठमेल, पोलो, पोसकाद, पौंड, 
पोौडर। 

फर्मा, फर्दे, फलालेन, फरवरी, फरलाग, फारमस, फिरास, फिनेल, फिठन, 
किराक, फीस, फुदवाल, फुलबूट, फुट, फेल, फ्रेम, फैर, फेसन, फैसनेबिल, फोटो, 
फोदोगिराफी, फोनोग्राफ। 

बंफ, वम, चढे लियत, बराडी, बटन, वकस, वग्धी, बंबकाट, चनयाइन, बाडिस, 
चारिक, बालिस्टर, बास्कठ, बिल्‍दी, बिलाटिंग, बिगुल, विरजिस, विरटिस, बिरग, 
बिलूविलेक, दिच, वी० ए०, बुक्सेलर, दुलडाग, बुदस, वृट, बेड, बैरग, बैस्कोप, 
वैस्किल, बेट, बेरा, बोटद, बोरड, वोडिग। 

मसीन, मजिस्ट्रेट, मनोवेग, सनीझार्डर, सई, सन, मफलर, मलेरिया, मसोनगन, 
मर्नेजर, मटन, साचित, मास्टर, सा्वे, मानीटर, सारकीन, सिस, भिनीसुपिल्ठी, मिनट, 
मिल्मरेंजम, मिल, मिसनरी, मिवसचर, सीदिंग, मेजर, मेंबर, सेट, मेम, सोटर। 

रगरूठ, रबड, रसीद, रपट, रन, रजीमसिट, रासन, रिजिस्ट्री, रिजिस्टर, 
रिजिस्ट्रार, रिजल्ट, रिटाइर, रिवालवर, रिकार्ड, रिविंद, रीडर, रूल, रेजीडेन्सी, रेस, 
रेल, रैकेट, रैफिल, रोड। 

लंकलाठ, लंप, लफटट, लम॒लेट, लघर, लचंडर, लच, लाटरी, लाठ, लाइत्नेरी, 
लालदेन, लान, लेंट, लेटरवक्स, लेक्चर, लेबिल, लेडो, लेन, लेनकिलियर, लेसस, लैस, 
लैमजूस, लैमुनेड, लोट (त्तोट), लोकल, (गाड़ी) लोअनर-प्रैसरी । 

वारनिश, वास्कठ, वाइल, वारद, वायलिन, वालटियर, वाइसराय, विष्दोरिया, 
तवी० पी०, वेटिख्म, वोट, वेसलीन। 

सम्मत, सर्जत, सरज, संटर, जेल सतरी, सरकस, सब- (जज), सरवित, 
सार्टीफिकद, साइंस, सिगरट, सिलिग, सिल्क, सिरसिट, सितंबर, सिकत्तर, सिंगल, 
सिलीपर, सिलेट, सिंट, (बटन), सिधिल सर्जन, सुइृदर, सुपरडट, सूठ, सूटकेस, 
सेशन, सेफटीपिन, सेकिड, सेपुल, सोप, सोडावाढर । 

हरीकेन (लालदेन), हाईकोर्ट, हाई इस्कूल, हारमुनियम, हाकी, हाल, हाल्द, 
हाप साइड, हिंद, हिस्टीरिया, छिस्की, हिन्दू, हुड, हुक, हुरें, हेडमास्टर, हुँद, होलडर, 
होटस्ल, होस्टल, होमोपेयी। 
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कुछ पुरतेंगाली', डच, तया फ्रासीसी' शब्द भी हिंदी ने ऐसे अपना लिए हे कि वे 
सहसा विदेशी नहीं मालूम होते। 


ऊ, हिंदी भाषा का विकास 


यह ऊपर बतलाया जा चुका है कि १००० ईसवी के बाद मध्यकालीन भारतीय 
आर्यभाषा के अतिम रूप अपअ्रश भाषाओं ने धीरे-धीरे बदल कर आधुनिक भारतीय 
आयंभापाओं का रूप ग्रहण कर लिया और गया की घाटी में प्रयाग या काशी तक बोली 
जानेवाली शौरसेनी और अद्धमागधी अपभ्रशो ने हिंदी भाषा के समस्त प्रधान रूपो को जन्म 
दिया। गत एक सहस्न वर्ष में हिंदी भाषा किस तरह विकसित होती गईं तथा उस के 
अध्ययन के लिए क्या सामग्री उपलब्ध है, इसी का यहा सक्षेप में वर्णन करना है। 


! हिंदी में छुछ पुर्तगाली शब्द भी आगए है, कितु इन की सख्या बहुत श्रधिक नहीं 
है। पुतंगाली शब्दो का इतनी सख्या में भी हिंदी में पाया जाना भ्राइचर्यजनक है। हिंदी 
में प्रचलित पुर्तेगाली शब्दों की सूची नीचे दी जा रही है -- 

अनन्नास, अलमारी, ्रचार, आलपीन, झ्राया, इस्पात, इस्त्री, फमीक्ष, कप्तान, 
कनिस्तर, कमरा, काज, काफी, काजू, काकातुआ, क्रिस्तान, किरच, गमला, गारद, 
गिर्जा, गोभी, गोदाम, चाबी, तवाकू, तौलिया, तौला, नीलाम, परात, परेक, पाउ 

(-रोटी), पादरी, पिस्तौल, पोषा, फर्मा, फीता, फ़ासीसी, वर्गा, वपतिल्सा, वाली, 

बिस्कुट, वुताम, बोतल, सस्‍्तूल, मिस्त्री, मेज़, यशु, लवादा, संतरा, साया, सागू। 

बगाली भाषा सें श्राने पर पुतंगाली शब्दों के ध्वनि-परिवर्तन-सबधी विस्तृत 
विवेचन के लिए देखिए चे०, बे० ले०, श्र० ७ 

१ पुतेंगाल के लोगो फी श्रपेक्षा फ़ासीसियों से हिंवुस्तानियों का कुछ श्रधिक 
सप् रहा था कितु फ्रासीसी शब्द हिंदी में दो चार से अधिक नहीं हे। यही भवत्था डच 
भाषा के शब्दों फी हूँ । इन के कुछ उदाहरण नीचे दिए जाते हे। 

फ्रासीसी ---कार्तूस, कूपन, श्रग्नेज्ञ। 

डच *--तुरुप, बम (ग्राड़ी का)। 

जमेंन आदि धन्य यूरोपियन भाषाओं के दाव्द हिंदी में फदाचित्‌ विल्कुल नहीं 
हे। झूम से सम झनी तक पहचाने नहीं जा सके हूँ। अल्पका' शब्द यवि भग्रेज्ी से 

नहीं प्राया हुँ तो स्पेनिश हो सफता है । 
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हिंदी भाषा के विकास का इतिहास साधारणतया तीन मुस्य कालो में विभक्‍त' 
किया जा सकता है -- 

(क) पाचीन काल (११००-१५०० ई०), जब अपश्रश तथा प्राकृतो का 
प्रभाव हिंदीभापा पर मौजूद था तथा साथ ही हिंदी की वोलियो के निश्चित स्पष्ट 
रूप विकसित नही हो पाए थे। 

(ख) सध्यकाल (१४५००-१८०० ई०), जब हिंदी से अपश्रद्यों का प्रभाव 
बिल्कुल हट गया था और हिंदी की बोलिया, विशेषतया न्नज और अवधी, अपने पैरो पर 
स्वतत्रतापूर्वक खडी हो गईं थी। 

(ग) आधुनिक काल (१८०० ई०--), जब से हिंदी की वोलियो के मध्यकाल 
के झुपो मे परिवर्तेत आरभ हो गया है, तथा साहित्यिक प्रयोग की दृष्टि से खडीवोली ने 
हिंदी की अन्य बोलियों को दवा दिया है। 

इन तीनो कालो को क्रम से लेकर तत्कालीन परिस्थिति, भाषा-सामग्री तया 
भाषा के रूप पर सक्षेप में नीचे विचार किया गया हैं। 


के, प्राचीन काल 
(११००-१५०० ई०) 


हिंदी भाषा का इतिहास जिस समय प्रारभ होता है उस समय हिंदी प्रदेश तीन 
राज्यो मे विभक्‍त था, और इन्ही तीन केंद्रों से हम हिंदी भाषा सवधी सामग्री पाने की आशा 
कर सकते हैँ। परिचम में चौहान-वश की राजधानी दिल्‍ली थीं। पृथ्वीराज के समय में 
झजमेर का राज्य भी इस में सम्मिलित हो गया या। दिल्ली राज्य की सीभाए पर्चिम 
में पजाव के मुसलमानी राज्य से मिली हुई थी। दक्षिण-पश्चिम मे राजस्थान के राजपूत 
राज्यों से इस की घनिष्टता थी, कितु पूरव की सीमा पर सदा घरेलू युद्ध होते रहते थे । 
नरपति नाल्ह तथा चद कवि का सवध क्रम से अजमेर और दिल्‍ली से था। चौहान राज्य 
के पूर्व मे राठौर वश की राजधानी कन्नौज थी और इस राज्य की सीमाए अयोध्या तथा 
क्राशी तक चली गई थी। कन्नौज के अतिम सम्नाद्‌ जयचद का दरवार साहित्व-चर्चा का 
सुझ्य केद्र था कितु यहा भाषा' की अपेक्षा सस्कृत' तथा प्राकृत' का कदाचितु विशेष आदर 


१११०० ईसवी से पहिले की हिंदीभाषा की प्रामाणिक सामग्री भ्रन्ती उपलब्ध 
नहीं है। मिश्रबंधुविनोद' में दिए हुए ११९०० ईसवी के पहले के फंतियों के नाम 
वास्तव सें ताम मात्र है। जब तक भाषा के कुछ ममाणिक नमूने न मिलें तद तक इस 
नाम्तो का उल्लेख करना व्यर्थ है। १००० ई० के पहले तो हिंदीभाषा का श्रस्तित्व 
री संदिग्ध है। 
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था। सस्क्ृत के अतिम महाकाव्य नैपषध के लेखक श्रीहर्ंं जयचद के दरवार में ही 
राजकवि थे। कन्नौज के दरवार में भाषा-साहित्य की चर्चा भी रही होगी कितु प्राचीन 
कन्नौज नगर के पुणं-रूप से नष्ट हो जाने के कारण इस केंद्र की सामग्री अब विल्कुल भी 
उपलब्ध नही है। इन दो राज्यों के दक्षिण में महोवा का प्रसिद्ध राज्य था। महोवा के 
राजकवि जगनायक या जगनिक का नाम तो आज तक प्रसिद्ध है, कितु इस महाकवि 
की भूल कृति का भव पता नहीं चलता। 

११६१ ई० तक मध्यदेश के ये तीनो अतिम हिंदू राज्य मौजूद थे, कितु इस के वाद 
दस-वारह्‌ वर्ष के अदर ही ये तीनो राज्य नष्ठ हो गए। ११६२ में मुहम्मद गोरी ने पानी- 
पत के निकट पृथ्वीराज को हरा कर दिल्‍ली पर अधिकार कर लिया। श्रगले वर्ष इटावा 
के निकट जयचद की हार हुई और कन्नौज से लेकर काशी तक का प्रदेश विदेशियों के 
हाथी में चला गया। शीघ्र ही महोवा पर भी मुसलमानों ने कब्जा कर लिया। इस तरह 
समस्त हिंदी प्रदेश पर विदेशी शासको का आधिपत्य हो गया। विकसित होती हुई नवीन 
भाषा के लिए यह बडा भारी घक्का था जिस के प्रभाव से हिंदी अब तक भी मुक्त नही हो 
सकी है। हिंदी भाषा के इतिहास के सपूर्ण प्राचीन काल में मध्यदेश पर तथा उस के बाहर 
शेष उत्तर-भारत पर भी तुर्की मुसलमानो का साम्राज्य कायम रहा (१२०६-१५३६ ई० ) 
इन सम्राटो की मातृभाषा तुर्की थी तथा दरवार की भाषा फारसी थी। इन विदेशी शासको 
की रुचि जनता की भाषा तथा सस्क्ृत के अध्ययन करने की भर विल्कुल भी न थी भरत 
तीन सौ वर्ष से अधिक इस साम्राज्य के कायम रहने पर भी दिल्ली के राजनीतिक केंद्र 
से हिंदी भाषा की उन्नति में विल्कुल भी सहायता नही मिल सकी। इस काल में दिल्ली 
में केवल अमीर खुसरो ने मनोरजन के लिए भाषा से कुछ प्रेम दिखलाया था। इस काल 
के भ्रतिम दिनो में पूर्वी हिंदुस्तान में घामिक आदोलनो के कारण भाषा में कुछ काम हुआ, 
कितु इस का सवध तत्कालीन राज्य से विल्कुल भी न था। राज्य-की ओर से सहायता 
की अपेक्षा कदाचित्‌ वाधा ही विशेष मिली । इस प्रकार के आदोलन में गोरखनाथ, रामा- 
नद तथा उन के प्रमुख शिष्य कवीर के सप्रदाय उल्लेखनीय है। 

हिंदी भाषा के इस प्राचीन काल की सामग्री नीचे लिखे भागो में विभक्त की जा 
सकती है --- 

१ शिलालेख, ताज्रपत्र, तथा प्राचीन पत्र आदि; 

२ अपभ्रश काव्य, 

३ चारण-काव्य, जिन का आरभ गगा की घाटी में हुआ था, किंतु राजनीतिक 

उथल-पुथल के कारण बाद को जो प्राय राजस्थान में लिखे गए, तथा 

४ घामिक ग्रथ व अन्य काव्य-ग्रथ। 

विदेशी शासन होने के कारण इस काल मे हिंदी भाषा में लिखें शिलालेखों तथा 
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ताम्रपत्रो आदि के अ्रधिक सख्या में पाए जाने की सभावना बहुत कम है। इस स्वंध में 
विशेष खोज भी नही की गई है, नही तो कुछ सामग्री अवदय ही उपलब्ध होती'। हिंदी 
के सब से प्राचीन नमूने पृथ्वीराज तथा समरसिह के दरबारों से सबध रखनेवाले पत्रो 
के रूप में समझे जाते थे, जिन को नागरी-प्रचारिणी सभा ने प्रकाशित किया था, कितु ये 
अप्रामाणिक सिद्ध हुए। 

पडित चद्रधर शर्मा गुलेरी ते नागरी-प्रचारिणी पत्रिका), भाग २, अक ४ में 
पूरानी हिंदी शीर्षक लेख में जो नमूने दिए हे वे प्राय गगा की घाटी के बाहर के प्रदेशो में 
बने ग्रथो के है, अत इन में हिंदी के प्राचीन रूपो का कम पाया जाना स्वाभाविक है। 
अधिकाश उदाहरणो में प्राचीन राजस्थानी के नमूने मिलते हेँ। इस के भ्तिरिक्त इन 
उदाहरणो की भाषा मे अपभ्रद का प्रभाव इतना अधिक है कि इन ग्रथो को इस काल के 
अपभ्रश साहित्यों के अतर्गत रखना अधिक उचित मालूम होता है। पडित रामचद्र शुक्ल 
ने अपने 'हिंदी साहित्य के इतिहास' मे ऐसा किया भी है। तो भी इन नमूनो से अ्रपनी भाषा 
की पुरानी परिस्थिति पर बहुत कुछ प्रकाश पडता हैं। 


इस काल की भाषा के नमूनो का तीसरा समूह चारण, धामिक तथा लौकिक 
काव्य-ग्रथो में मिलता हैँ ४ भाषाशास्त्र की दृष्टि से इन ग्रथो की भाषा के नमूने अत्यत 


*$ सध्यप्रांत के हिंदी शिलालेखो के संबंध में देखिए श्री हीरालाल का हिंदी 
के दिलालेख और ताम्नलेख' शीर्षक लेख (ना० प्र० प०, भा० ६, सं० ४)। 

* इस प्रकार के प्रामाणिक ग्रंथों में हेसचद्र-रचित कुमारपालचरित' तथा सिद्ध 
हँमव्याकरण' सब से प्राचीन हे । हेमचंद्र की मृत्यु ११७२ ई० में हुई थी, अतः इन ग्रथों 
का रचनाकाल इस के पूर्व ठहरेगा। सोम-प्रभाचार्य का 'कुमारपाल-प्रतिबोध' ११८४ 
ई० में लिखा गया था। इस सें कुछ सोमप्रभाचार्य के स्वरचित उदाहरण तथा कुछ 
प्राचीन उदाहरण मिलते हे। जेन आचार्य मेरुतुग ने प्रव्धर्नचतासर्णिं नाम का सस्क्ृतत 
ग्रथ १३०४ ई० में बनाया था। इस में कुछ प्राचीन पद्य उद्धृत मिलते हें, जो अ्रपश्नंदा 
और हिंदी की बीच की श्रवस्था के द्योतक हैँ। शाद्भुधर-पद्धति' शाड्भ धर कवि द्वारा 
सगुहीत सुभाषित ग्रथ हूँ, जिस में शाबर-संत्र और चित्रकाव्य में कुछ भाषा के दाव्द 
आए हूँ। शाद्भधंधर रणयथभोर के महाराज हम्मीरदेव (मृत्यु १३०० ई०) के मुख्य 
सभासद राघवदेव का पोता था, अतः यह चौदहवी सदी ईसदी के मध्य में हुआ होगा। 

इस प्रकार के मुख्य-मुख्य लेखको तया उन के प्रकाशित ग्रथो की सूची निम्न- 
लिखित है :-- 

१ नरपति नाल्हः 'वीसलदेवरासों (११५५ ई०)--जिन हृस्तलिखित 

प्रतियो के श्राधार पर यह प्रय छापा गया है वें १६१२ श्रोर १६०२ईसवी फी लिखी है । 
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सदिग्ध है। इन में से किसी भी ग्र4 की इस काल की लिखी प्रामाणिक हस्तलिखित प्रति 
उपलब्ध नही है। बहुत दिनो मौखिक रूप में रहने के वाद लिखे जाने पर भाषा में परि- 
वर्तेन का हो जाना स्वाभाविक है, अत हिंदी भाषा के इतिहास की दृष्टि से इन ग्रथो के 
नमूने बहुत मान्य नही हो सकते। इस काल की भाषा के अध्ययन के लिए या तो पुराने 


॥।॒ 


सूलग्रंथ के भ्रजमेर सें लिखे जाने के कारण इस की भाषा का राजस्थानी होना 
स्वाभाविक है। कहीं-कहीं कुछ खडीबोली के रूप भी पाए जाते हे। 


२ चद. (ृथ्वीराजरासो--चद का कविता-काल ११६८से ११९६२ ई० 
तक माना जाता है। वर्तमान “पृथ्वीराजरासो' में कितना श्रद् चद का रचा है, इस 
विषय में विद्वानों को बहुत सदेह है । वर्तमान रासो में भ्रपश्नश, खड़ीबोली तथा राज- 
स्थानी का मिश्रण दिखलाई पडता है। 


३ खुसरोः फुटकर काव्य--नागरी-प्रचारिणी पत्रिका, भाग २ श्रक रे 
में 'जुसरों को हिंदी कविता” शीर्षक से बाव्‌ ब्रजरत्नदास ने खुसरो फी जीवनी तथा 
हिंदी काव्य-सग्रह दिया है। खुसरों का समय १२५५-१३२५ ईसवी है। इतके सब 
प्रसिद्ध ग्रथ फारसी में हे। इन की हिंदी कविता के नमूने का भ्राधार एक मात्र जनभुति 
है। भ्राधुनिक काल में लेखबद्ध किए जाने के कारण खुसरो की हिंदी श्राधुनिक खडी- 
बोली हो गई है। “'खालिकवारी' नाम के श्ररवी-फारसी-हिंदी कोष में कुछ भश हिंदी में 
है, कितु यह ग्रथ भी श्रपुर्ण हैँ । 

४ गोरख-पथ के सस्थापक गोरखनाथ के समय के सबंध में बहुत मतभेद है। 
फुछ विद्वानों के श्रनुसार ये १३५० ई० के लगभग हुए थे। इन के कई ग्रथ खोज में 
मिले है, कितु प्रकाशित श्रभी तक कदाचित्‌ एक ही गथ हुआ है। इन का लिखा एक 
ब्रजभाषा गद्य का प्रथ भी साना जाता है, इसी लिए ये ब्रजभाषा गद्य के प्रथम लेसफ 
समझे जाते है, कितु जब तक यह ग्रथ तथा श्रन्य ग्रंथ सप्रमाण प्रकाशित न हो तव तक 
निश्चित रूप से इन को भाषा के सबध में कुछ भी कहना सभव नहीं है। 


५. विद्यापति (जन्म १३६२ ई०) का भाषा-पदसमूह अभी कुछ ही तमय 
पूर्व सग्रह किया गया हैँ। इन पदों में मिथिला में सगृहीत पदों की भाषा मेयिल्ली है तथा 
बग्ाल में सगृहीत पदसमूह को भाषा बंगाली हैँ। इन के फिसी भी वर्तमान सप्रह की 
साधा पद्रहवों शताब्दी के झरभ को नहीं मानी जा सकती। विद्यापति के 'फीतिलता' 
नाम के ग्रव को भाषा अ्रपश्नरद हैं। इन के अन्य प्रय प्राय. सस्कृत में है । 

हर ६- फंबीरदास (१४२३ ई०) तथा उन के गुरुभाई सत्ो को भापा के संबंध में 
भी निउचयात्मक रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता। साधारणतया सतो की बाणों मौक्षिक 
हप ने परपता में चलो भाई हूँ, प्रत उस की भाषा में नवीनता का पवेद होता रहता स्वा- 


भूमिका ७६९ 


लेखो से सहायता लेना उपयुवत होगा या ऐसी हस्तलिखित प्रतियो से जो १५०० ईसवी से 
पहले की लिखी हो। 


ख मध्यकाल 
( १५००-१८०० ईं० ) 


१५०० ई० के बाद देश की परिस्थिति में एक वार फिर भारी परिवतेन हुए। 
१५२६ ई० के लगभग शासन की वागडोर तुर्की सञ्जाटो के हाथ से निकल कर मुगल 
शासको के हाथ में चली गईं। बीच में कुछ दिनो तक सूरवश के राजाओं ने भी राज्य किया। 
इस परिवर्तेन-काल में राजपूत राजाओं ने गया की घाटी पर अधिकार जमाना चाहा, कितु 
वे इस में सफल न हो सके। मुगल तथा सूरवद्य के सम्राटो की सहानुभूति जनता की सभ्यता 
को समझने की ओर तुकों की अपेक्षा कुछ अधिक थी। देश में शाति रहने तथा राज्य 
की ओर से कम उपेक्षा होने के कारण इस काल में साहित्यचर्चा भी विशेष हुईं। वास्तव 
में यह काल हिंदी साहित्य का स्वर्णयूग कहा जा सकता है। 

प्राचीन हिंदी के अवधी और ब्नजभाषा के दो सुस्य साहित्यिक रूपो का विकास 
सोहलवी सदी में ही प्रारभ हुआ। इन दोनों में कब्रजभाषा तो समस्त हिंदी प्रदेश की 
साहित्यिक भाषा हो गई, किंतु अवधी में लिखें गए “रामचरितमानस' का हिंदी जनता 
में सब से अधिक प्रचार होने पर भी साहित्य के क्षेत्र में श्रवधी भाषा का प्रचार नही 
हो सका। अवंधी मे लिखे गए ग्रथो में दो मुख्य है--जायसी-कृत पद्मावत' (१५४० ई० ) 
जो शेरशाह सूर के शासन-काल में लिखा गया था, और तुलसी-कृत रामचरितमानस' 
(१५७५ ई०) जो अकवर के शासन-काल में लिखा गया था। इन दोनो ग्रथो की बहुत- 
सी प्राचीन हस्तलिखित प्रतिया मिली हैँ । यद्यपि इन दोनो ग्रथो का शास्त्रीय रीति से 
सपादन अभी तक नहीं हो पाया है, कितु तो भी नागरी-प्रचारिणी सभा द्वारा प्रकाशित 
सस्करण बहुत अंश में मान्य है। सोलहवी सदी के वाद अवधी में कोई भी प्रसिद्ध ग्रथ 
नही लिखा गया। 

वल्लभाचार्य के प्रोत्साहन से सोलहवी सदी के पूर्वार्द्ध में ब्रजभाषा में साहित्य- 
रचना प्रारभ हुईं। हिंदी साहित्य की इस शाखा का केंद्र परिचम मध्यदेश में था अत 


भाविक है। सभा की ओर से कबीर के ग्रथो का जो संग्रह छपा है उस की प्रतिलिपि यद्यपि 
१४०४ ई० की लिखी हस्तलिखित प्रति के आधार पर तैयार की गई है, कितु उस में 
* पंजावीपन इतना भ्रधिक है कि उस के काशी में रहनेवाले कवीरदास को मूलवाणी 


होने सें बहुत सदेह मालूम होता है। 
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ब्रजभापा साहित्य को धर्म के साथ-साथ विदेशी तथा देशी राज्यो की सरक्षता भी मित्र 
सकी। सूरदास के ग्रथ कदाचित्‌ १५५० ई० तक रचे जा चुके थे कितु सूरसागर' की 
१७४१ ई० से पहले की लिखी कोई हस्तलिखित प्रति अभी देखने में नही आई है। अत 
भाषा की दृष्टि से वर्तमान सूरसागर' मे कहा तक सोलहवी सदी की न्नजभाषा है यह 
निशचयपूर्वक नही कहा जा सकता। तुलसीदास ने भी 'विनयपत्रनिका' तथा गीतावली' 
आदि कुछ काव्यो में ब्रजभाषा का प्रयोग किया है। अ्रष्ठछाप-समुदाय के दूसरे महाकवि 
नददास के ग्रथ भी साहित्यिक ब्रजभापा में हे, कितु इन का भी शुद्ध प्रामाणिक सस्करण 
अभी अप्राप्य है। सच्रहवी तथा अठारहवी शताब्दी में प्राय समस्त हिंदी साहित्य ब्रज- 
भाषा में लिखा गया है। ब्रजभाषा का रूप दिन-दिन साहित्यिक, परिष्कृत तथा सस्कृत 
होता चला गया है। विहारी और सूरदास की ब्जभाषा में बहुत-भेद है। वुदेलखड 
तथा राजस्थान के देशी राज्यो से सपर्क में आने के कारण इस काल के बहुत से 
कवियो की भाषा में जहा-तहा बुदेली तथा राजस्थानी बोलियो का प्रभाव झा गया 
है । उदाहरण के लिए केशवदास (१६०० ई०) की ब्रजभाषा में बुदेली प्रयोग बहुत 
मिलते हे। यह खेद के साथ कहना पड़ता है कि बिहारी की सतसई' तथा एक दो 
भ्रन्‍्य ग्रथो को छोड कर किसी भी प्राचीन ग्रथ का सपादन पूर्ण परिश्रम के साथ 
अभी तक नही हो पाया है। अत भाषा की दृष्टि से प्राय समस्त ब्रजभाषा ग्रथ- 
समूह सदिग्धावस्था मे है। भाषा का अध्ययन विना मान्य सस्करणों के नहीं ही 
सकता । 
मध्यकाल तथा प्राचीनकाल के ग्रथो में जहा-तहा खडीबोली के रूप भी विखर 

पडे है। रासो, कबीर, भूषण आदि में वरावर खडीवोली के प्रयोग वर्तमान है। इस से 
यह तो स्पप्ट ही है कि खडीवोली का अस्तित्व ग्रारभ ही से था, यद्यपि इस बोली का 
प्रयोग हिंदू कवि और लेखक साहित्य में विशेष नही करते थे। यह मुसलमानी बोली समभी 
जाती थी क्योकि दिलली-आगरे की तरफ मुसलमान जनता में तथा कुछ-कुंछ मुसलमान 
लेखको द्वारा लिखे गए साहित्य में इस का प्रयोग प्रचलित था। मुसलमानों द्वारा 
इस का साहित्य में प्रयोग अठारहवी सदी के प्रारभ से विशेष हुआ। इस से पहले 
मुसलमान कवि भी यदि भाषा में कविता करते थे तो अवधी या ब्रजभाषा का 
व्यवहार करते थें। जायसी, रहीम आदि इस के स्पष्ट उदाहरण है। खडीबोली उर्दू 
के प्रथम प्रसिद्ध कवि हैदरावाद (दविखिन) के वली माने जाते है। इत का कविता- 
काल अठारहवी सदी के पूर्वाद्ध में पडता है। श्रदारहवी भौर उन्नीसवी सदी में 

बहुत से मुसलमान कवियों ने काव्य-रचना करके खड़ीबोली उर्दू को परिमाजित 
साहित्यिक रूप दिया। उन कवियों में मीर, सौदा, इसा, ग्रालिब, ज्ौक और दाग 
उल्लेपननीय है। 


भूमिका प्र 


ग, आधुनिक काल 
[ श्८०० ईं०--) 


अठारहवी सदी के अंत से ही परिवर्तेन के लक्षण प्रारभ हो गए थे। मुगल 
साम्राज्य के निर्वेल हो जाने के कारण अठारहवी सदी के उत्तराद्ध मे तीन बाहर की शक्तियो 
में हिंदी-पदेश पर अधिकार करने की प्रतिदृद्विता हुई---ये थे मराठा, श्रफगान और अग्रेज । 
१७६१ ई० में मध्यदेश की परिचमी सरहद पर पानीपत के तीसरे युद्ध में अफगानो के हाथ 
से मराठो को ऐसा भारी धक्का पहुँचा कि वे फिर शक्तिसचय नही कर सके। कितु 
अफगानो ने भी इस विजय से लाभ नहीं उठाया। तीन वर्ष बाद १७६४ ई० में हिंदी- 
प्रदेश की पूर्वी सीमा पर बक्सर के निकट अग्रेज़ों तथा अवध और दिल्ली के मुसलमान 
शासको के बीच युद्ध हुआ जिस के फल-स्वरूप अग्रेज़्ो के लिए गगा की घाटी का परिचमी 
भाग खुल गया। १८०२ ई० के लगभग आगरा उपप्रात अग्रेज़ो के हाथ मे चला गया 
तथा १८५६ ई० में अवध पर भी अग्नेद्जो का पूर्ण भधिकार हो गया। 

इन राजनीतिक परिवतेतो के कारण १९वीं सदी के आरभ से ही मध्यदेश की भाषा 
हिंदी पर भारी प्रभाव पडता स्वाभाविक था। अठारहवी सदी में ब्रजभाषा की शक्ति 
क्षीण हो चुकी थी, साथ ही मुसलमानो के बीच खडीबोली उर्दू ज़ोर पकड चुकी थी। 
उन्नीसवी सदी के प्रारभ में अग्नेज़ों ने हिदुओ के लिए खडीवोली गद्य के सबघ में कुछ 
प्रयोग करवाए जिन के फलस्वरूप फोर्ट विलियम कालेज में लल्लूलाल ने प्रेमसागर' 
, तथा सदल मिश्र ते लासिकेतोपासख्यान! की रचना की। प्रारभ के इन खड़ीवोली के ग्रथो 
पर ब्रजभाषा का प्रभाव रहना स्वाभाविक है। प्रेमसागर' में तो ब्रजभाषा के प्रयोग 
बहुत अधिक पाए जाते है । खड़ीवोली हिंदी का गद्य-साहित्य में प्रचार उन्नीसवी सदी के 
उत्तराद्ध में हुआ, और इस का श्रेय साहित्य के क्षेत्र में भारतेंदु हरिश्चद्र तथा धर्म के क्षेत्र 
में स्वामी दयावद को है। मुद्रण-कला के साथ-साथ खडीवोली हिंदी का प्रचार बहुत तेज़ी 
से वढ़ा। उन्नीसवी सदी तक पद्म में प्राय न्नजभाषा का प्रयोग होता रहा, कितु बीसवी 
सदी में आते-आते खड़ीवोली हिंदी सपूर्णे मध्यदेश की, गद्य और पच्य दोनो ही की. एकमात्र 
साहित्यिक भाषा हो गई है। ब्रजभाषा में कविता करने की शैली अभी तक पूर्ण रूप से 
लुप्त नही हुई है, कितु इस के दिन इने-गिने हें। यहा यह स्मरण दिलाना अनुपयुकत न होगा 
कि बीसवी सदी की साहित्यिक न्नजभाषा का आधार मध्यकाल के उत्तराद््धे की साहित्यिक 
ब्रजभाषा ह, न कि आजकल की ब्रज-प्रदेश की वास्तविक बोली। खड़ीवोली-पच्च के 
प्रारभ के कवियो की भाषा में भी ल्ल्लूलाल आदि प्रथम गद्य-लेखको के समान ब्रजभाषा 
की भलक पर्याप्त है। श्रीधर पाठक की खडीबोली कविता की मिठास का कारण बहुत 
कुछ ब्रजभाषा के रूपो का व्यवहार है, यह परिवर्तेन-काल शीघ्र ही दूर हो गया और भ्रव 
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तो खडीवोली कविता की भाषा से भी ब्रजभाषा की छाप लगभग विल्कुल हट गई है। गत 
डेढ-दो सौ वर्षों से साहित्यिक खडीबोली--आधुनिक हिंदी और उर्द---मेरठ-विजनौर 
की जनता की खडीबोली से स्वतन्त होकर अपने-अपने ढग से विकास को प्राप्त कर रही 
है। स्वाभाविक वोली के प्रभाव से पृथक्‌ 2 जाने के कारण इस के व्याकरण का ढाँचा 
तथा शब्दसमूह निराला होता जात! हैं। तो भी अभी तक आवुनिक हिंदी-उर्दू के व्याकरण 
का स्वरूप मेरठ-बविजनौर की खडीबोली से बहुत अधिक भिन्न नही हो पाया है। भेद 
की श्रपेक्षा साम्य की मात्रा विशेष है। 

साहित्य के क्षेत्र में खडीवोली हिंदी के व्यापक प्रभाव के रहते हुए भी हिंदी की अन्य 
प्रादेशिक वोलिया अपने-अपने प्रदेशों में आज भी पूुर्ण-हूप से जीवितावस्था में हे। मध्य- 
देश के गाँवो की समस्त जनता अब भी खडीबोली के अतिरिक्त ब्नज, अवधी, बुदेली, 
छत्तीसगढी आदि वोलियो के आधुनिक रूपो का व्यवहार कर रही है! गाँव के भ्रपढ 
लोग बोलचाल की आधुनिक साहित्यिक हिंदी को समभा बरावर लेते है, कितु ठीक-ठीक 
बोल नही पाते। गाँव की वोलियो में भी धीरे-धीरे परिवर्तन हो रहा हैँ। जायसी वी 
अवधी तथा श्राजकल की अवसघी में पर्याप्त भेद हो गया है। इसी तरह सूरदास की ब्रज- 
भाषा से आजकल की ब्रजवोली कुछ भिन्न हो गई है। इन परिवतेनो को प्रारभ हुए सौ- 
सवा सौ वर्ष भ्रवद्य बीत चुके है, इसी लिए लगभग १८०० ई० से हिंदी भाषा के इति- 
हास के तीसरे काल का श्रारभ माना जा सकता है। यद्यपि झ्रभी भेदो की मात्रा अधिक 
नही हो पाई है, कितु सभावना यही है कि ये भेद बढते ही जावेंगे, और सौ दो सौ वर्ष के 
अदर ही ऐसी परिस्थिति भ्रा सकती है जब तुलसी सूर आदि की भाषा को स्वाभाविक ढग 
से समझ लेना अभ्रवध और ब्रज के लोगो के लिए कठिन हो जावेगा। इस प्रगति का प्रारभ 
हो गया है। 


ए. देवनागरी लिपि ओर अंक 


यद्यपि हिंदी प्रदेश में उर्दू, रोमन, कैथी, मुडिया, मैथिली आदि अनेक लिपियो 
का थोडा-वहुत व्यवहार है कितु देवनागरी लिपि का स्थान इन में सर्वोपरि है। लिखने 
के अतिरिक्त छपाई में तो प्राय एकमात्र इसी का व्यवहार होता है। यदि देवनागरी लिपि 
की प्रतिह्ृद्विता किसी से है तो उर्दू लिपि से है। भारतवर्ष के अधिकाश पढे-लिखे मुसलमानों 
तथा पजाव और आगरा-दिल्ली की तरफ के हिंढुओ में उर्दू लिपि का व्यवहार पाया जाता 
है कितु देवनागरी लिपि की लोकप्रियता उर्दू लिपि को भी नही प्राप्त है। देवनागरी लिपि 
का प्रचार समस्त हिंदी प्रदेश मे तथा उस के वाहर महाराष्ट्र में है। ऐतिहासिक दृष्टि 
से देवनागरी का अतिम सवध भारत की प्राचीनतम राष्ट्रीय लिपि ब्राह्मी से है। ब्राह्मी 






59 के ५४५६८ ०६ +€ ५४ /€ 
नर >-3 +ए0 ए7४+ फ स+- न +४ 


0] कं... 4॥ ह् प्र क्या न ॥। प्र के | |! 


5 +> ७ 05 57 & %५०"७ 5 एफ5 46% ।|६०5५॥& 




















पु &/छ्ट छः छ्द्न्छः 

४0०0 &थ छू 5 ०प्रह्प्व 
४#0*-७7० 8 80च०५-/एछापए्फ [छच%'छ पथ 
॥0*४+>  £ ६(७ए 00.7 एछ- झ 8 [0'एए+» 
0 "५०० ४०+०+०<८ (०0 /»ए7 «८2 ,9 7 एए० 
0 ७४७ 9/-4+-+ -< 00 ८-०० -+ -> -_०0 ८४ »० 


॥( ] 4१ ३$ ॥ | फ |) भा ॥ [| | गम ] ॥ छठ 


 0(:5(७॥७६४/5[ए४णएऊ [एफफओछदप्षक्षतत 


फ़ि कद ४ :/|6 [5 कट 
्ि फ्र ४ 7 7 छफिद एफ [875 एछ 
एाफ ८-१ 7&छदथ (7 9०]७।छे ७: & हर 
2676/४ - 7४७7 द उ (७००७४ ५ < 6 |» 
#०75॥8 ,/7--८००८ 30" ० ०89५७ >. >. £5 ०-० 
ऊझ07*«- -3<] +- (१ < _3904 0०-89003 >. -- .£ ७. 


॥ क# ४ पं ॥ ॥ ॥# फ ॥.. ॥ ॥ ॥ ॥ [॥ ॥8४ ॥# 


कि के ४४।० / ।5- (५० ८४ 5 ७ 8 ७ [5/5[ऊ 6 ।> 


देवनागरी लिपि का विकास 






0 [$ 2/ ०४ 
(-. 6४30 [3 ०८2) 
८ 6 ती2७5४ 909 ५० 3- 


(6 (36 97 ७४५२ ॥/५ (>- 
#& (# (([( >> 9. ७३ ७६5 55 ४-८ 
॥ ॥ ॥ + ८£ ७) ०५ $ (४ 


हिंदी भ्रकों फा विकास 





भूमिका: ण३े 


और देवनागरी का सबध समभने के लिए भारतीय लिपियो के सबंध से विशेषज्ञों ने जो 
खोज की हे उस का सार नीचे दिया जाता है। 


प्राचीन वैदिक तथा बौद्ध साहित्य के वाह्म-रूप तथा उस सें पाए जानेवाले 
उल्लेखो से यह स्पष्ट है कि भारत में लेखन-कला का प्रचार छठी शताव्दी पूर्व ईसा से 
बहुत पहले मौजूद था। ऐसी अवस्था में कुछ यूरोपीय' विद्वानो का यह मत बहुत सारयुक्त' 
नही मालूम होता ,कि भारतीय लोगो ने चौथी, आठवी या दसवी शताब्दी पूर्व ईसा में 
किन्‍्ही विदेशियो से लिखने की कला सीखी। जो हो भारतवर्प में लिखने के प्रचार की 
प्राचीचता तथा उस का उद्यम हमारे प्रस्तुत विषय से विशेष सबध नही रखता, श्रत 
इस का विस्तृत विवेचन यहा अनावदयक है। 


प्राचीन काल मे भारत में ब्राह्मी (पाली बभी) और खरोष्ठी नाम की दो लिपिया 
प्रचलित थी। इन मे से ब्राह्मी एक प्रकार से राष्ट्रीय लिपि थी, क्योकि इस का प्रचार 
पश्चिमोत्तर प्रदेश को छोड कर शेष समस्त मारत में था। देवनागरी आदि झाधुनिक 
भारतीय लिपियो की तरह यह भी वाईं ओर से दाहिनी ओर को लिखी जाती थी। परदिच- 
मोत्तर प्रदेश में खरोष्ठी' लिपि का प्रचार था और यह आधुनिक विदेशी उर्दू लिपि की 
तरह दाहिनी शोर से बाईं ओर को लिखी जाती थी। यह निद्चित है कि खरोष्ठी लिपि 
आये-लिपि नही है वल्कि इस का सवध विदेशी सेमिडिक अरमइक्‌ लिपि से है। खरोष्ठी 
लिपि की उत्पत्ति के सबंध में ओमा' लिखते है कि “जैसे मुसलमानों के राज्य-समय में 
ईरान की फारसी लिपि का हिंदुस्तान में प्रवेश हुआ और उस मे कुछ अ्रक्षर और मिलाने 
से हिंदी भाषा के मामूली पढे-लिखे लोगो के लिए कामचलाऊ उर्दू लिपि वनी वैसे ही जब 
ईरानियो का श्रधिकार पजाब के कुछ अ्रश पर हुआ तब उन की राजकीय लिपि अरमइक्‌ 
का वहा भ्रवेश हुआ, परतु उस में केवल २२ अक्षर, जो आर्यभाषाओं के केवल १८ 
उच्चारणो को व्यक्त कर सकते थे, होने तथा स्वरो में हस्व-दीर्घे भेद का और स्वरो की 
मात्राओं के न होने के कारण यहा के विह्ानो में से खरोष्ठी या किसी और ने नए 
अक्षरों तथा हुस्ब स्वरो की मात्राओ की योजना कर मामूली पटे हुए लोगो के लिए, 
जिन को शुद्धाशुद्ध की विशेष आवश्यकता नही रहती थी, कामचलाऊ लिपि बना दी ।” 


 झोफ्ा, भा० प्रा० लि०, प्रथम संस्करण १६१८; बूहलर, आन दि ओरि- 
जिन झा दी इडियन ब्राह्म श्रल॒फाबेट', प्रथम सस्करण, १८६५; हितीय सस्करण, 
श्घध्ध्ण 

* खरोष्ठी का शब्दार्थ गधे के होठ वाली' है। 

* औोक्का, भा० प्रा० लि०, पु० १७ 


2 हिंदी जाघा का इतहास 


इस लिपि का प्रमार मारा के वदिमोलसरदी क्रय के प्राख्यास जीकरी शादी पूर्प-रंसा 
में तीसरी शताब्दी ईगनी तक रश। 

पतीवरी शवार दी ईवी के बाई दस प्रदेश में भी दादी  विफतित कस ध्यययुत्त 
ऐीने लगे। उई लियि का विड़ाम संदाष्ठी में नहा हुआ है। उई मोर सरोप्डी का मूल तो 
एक दी है, पु ऐतिटासिक दृष्ट वे 39 लिति सुसझसाना के भारा मे आने पद उन की 
फोरमी-अरबी निधि के आभार पर हुछ मठारा को औद फर बाई मई भी । 

भध्य तथा भापुनिक पाला ही समझ मार्तीय लिधियों का उस प्राचीन 
राष्ट्रीय तिषि आदी से हुमा दूं, एम सबंध में कोई नी मतने ३ नही हूँ, लिए ह्ाप॑ बाद्सी 
लिपि की उतमत्ति के मबम मे दो मुस्य मा हैं। इश्सर तथा ग्रपर ब्रा द्धाना का एक 
झमूद भाद्यी फा समध परिसग एशिया ही किसी ये हिसी जिदेशी लियि से जोड़ता हूँ। इसे 
विद्वानों में 4स ये के विशेषज्ञ यूहुतर ने यह सिझ करने वेग पतन हिया दूँ कि वाद्यी लिपि 
फे २२ प्रदार उत्तरी सेमिटिक विधियों से सिर गए हू सौर बाकी उन्ही अक्षर फ झ्ापार पर 

बनाए गए दूँ। फर्मिषम तथा प्रोका प्रादि मिद्ादों यो दूसरा समूह श्राप्ती री उतसति 

विदेशी लिपियो में नदी मानता। ब्राह्मी दी उत्पत्ति के सबधम प्रोका' का कहना दूं कि 
“मह भारतवर्ष फ श्रार्यां या प्रपनी सोज से उत्पन्न किया हुआ मौसिक म्राजिप्फार है। इस 
की प्राचीनता पौर सर्वाय-सु रर्ता मे चादे इस का नर्ता प्द्या देयता माला जाकर इस फा 
नाम प्राह्मी पडा, चाहे साक्षर समाज थ्राद्मणों फी लिपि द्वोने से यहु ग्राध्ली कहलाई हो, पर 
इस में सदद नही कि इस का फिनीक्षिप्नन से कुछ भी सब नही ।/ श्राह्मी लिपि फा उद्गस 
चाहे जो हो ऊितु इतना निश्चित है कि मोर्गेहल में दस का प्रभार समस्त भारत में था। 
ब्राह्मी लिपि में लिये गए सब से प्राचीन लेस पाँयवी द्ञताब्दी पूर्ण ईसपी काल 
तक के पाएं गए है। अश्योक के प्रतिस शिसालेंसो तथा अ्नन्य प्राचीन लेणो की लिपि 
ब्राह्मी ही हैं। 

ब्राह्मी लिपि का प्रचार भारत में लगभग ३५० ईसवी तक रहा। इस समय तक 
उत्तर और दक्षिण की ब्राह्मी लिपि में पर्याप्त श्रतर हो गया था, तामिल, तेलगू, प्रव 
श्रादि दक्षिण भारत की समस्त आधुनिक तथा मध्यकालीन लिपियो का सवध ब्राह्मी 
को दक्षिण शैली से है। चौथी शताब्दी के लगभग उत्तर की प्रचलित शैली का कल्पित 
नाम गुप्तलिपि रा गया है। गुप्त साम्राज्य के प्रभाव के कारण इस का प्रचार चौयी 
और पाँचवी शताब्दी में समस्त उत्तर-भारत मे था। एस के उदाहरण गुप्तकालीन शिला- 
लेखो तथा ताम्रपत्रादि में मिलते हैं। “गुप्तो के समय में कई भ्रक्षरो की झाकृतिया नागरी 
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से कुछ-कुछ मिलती हुई होने लगी। सिरो के चिह्न जो पहले बहुत छोटे थे वढ़ कर कुछ 
लबे बनने लगे और स्वरो की मात्राओ के प्राचीत चिह्न लुप्त होकर नए रूपो में परिणत हो 
गए ।/ 

गुप्तलिपि के विकसित रूप का कल्पित नाम' कुटिल लिपि! रक्खा गया है। 
इस का प्रचार छठी से नवी शताब्दी ईसवी तक उत्तर-भारत मे रहा। कुटिलाक्षर' नाम का 
प्रयोग प्राचीन है। अक्षरों तथा स्व॒रो की कुटिल आकृतियो के कारण ही यह लिपि कुटिल 
कहलाई जाने लगी। इस काल के शिलालेख तथा दानपत्र आदि इसी लिपि में लिखे पाए 
जाते हैं। कुटिल लिपि से ही नागरी तथा काइमीर की प्राचीन लिपि शारदा विकसित हुई। 
शारदा से वर्तमान काइमीरी, टाकरी तथा गुरुमुखी लिपिया निकली हे। प्राचीन नागरी 
की पूर्वी शाखा से दसवी शताब्दी ईसवी के लगभग प्राचीन वेगला लिपि निकली जिस के 
आधुनिक परिवर्तित रूप वँगला, मैथिली, उडिया तथा नेपाली लिपियो के रूप में प्रच- 
लित हूँ। प्राचीन नागरी से ही गुजराती, कैथी तथा महाजनी आदि उत्तर भारत की अन्य 
लिपिया भी सबद्ध है। 

नागरी' लिपि का प्रयोग उत्तर-भारत में दसवी शताब्दी के प्रारभ से मिलता है, 
कितु दक्षिण-भारत में कुछ लेख आठवी शताब्दी तक के पाए जाते है। दक्षिण की चागरी 
लिपि नदि नागरी' नाम से प्रसिद्ध हैं और अब तक दक्षिण में सस्क्ृत पुस्तको के लिखने 
में उस का प्रचार है। राजस्थान, संयुक्तप्रात, बिहार, मध्यभारत, तथा मध्यप्रात में इस 
काल के लिखे प्राय" समस्त शिलालेख, ताम्रपत्र , आदि में नागरी लिपि ही पाई जाती है। 
४३५ स० की १० वीं शताब्दी की उत्तरी भारतवर्ष की नागरी लिपि में कुटिल लिपि की नाई, 
भ, आ, घ, प, म, य, ष और स के सिर दो अशो में विभक्‍त मिलते है, परतु ११वीं शताब्दी 
से ये दोनो अश मिल कर सिर की एक लकीर वन जाती है भर प्रत्येक अ्रक्षर का सिर उतना 
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तागरी' शब्द की व्युत्पत्ति फे संबंध में बहुत मतभेद है। कुछ विद्ाान इस का 
सबंध नागर ब्राह्मणों से लगाते हे अर्थात्‌ नागर बाह्मणो में प्रचलित लिपि नागरी कह- 
लाई, कुछ 'नगर' दाब्द से संबंध जोड कर इस का अर्थ नागरी श्र्थात्‌ नगरो में प्रचलित 
लिपि लगाते हूं। एक मत यह भी है कि तातन्निक यत्रो में कुछ चिह्न बतते थे जो दिवतगर' 
कहलाते थे, इन अक्षरों से सिलते-जुलते होने के कारण यही नाम इस लिपि के साथ संबद्ध 
हो गया। तात्रिक ससय में नागर लिपि' नाम प्रचलित था (ओका, प्राचीन लिपिमाला' 
पृ० १८) । इस लिपि के लिए देवतागरी या नागरी नाम पड़ने का कारण वास्तव में 
झनिदिचित है। 
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लवा रहता है जितनी की अक्षर की चौडाई होती है। ११वी शताब्दी की नागरी लिपि 
वर्तेमान नागरी से मिलती-जुलती है और १२ वी शताब्दी से वर्तमान नागरी वन गई है। 
ईं० स० की १२वी शताब्दी से लगा कर भव तक नागरी लिपि बहुधा एक ही 
रूप में चली आती है।”' इस तरह आधुनिक देवनागरी लिपि दसवी दताब्दी ईसवी की 
प्राचीन नागरी लिपि का ही विकसित रूप है। 
जिस प्रकार वर्तमान देवनागरी लिपि ब्राह्मी लिपि का परिवर्तित रूप है उसी 
प्रकार वर्तमान नागरी अक भी प्राचीन ब्राह्मी अरको के परिवर्तन से बने हें। “लिपियो की 
तरह प्राचीन और अर्वाचीन अको में भी अतर है। यह भ्रतर केवल उन की आ्राकृति में ही 
नही कितु अको के लिखने की रीति में भी है। वर्तमान समय में जैसे १ से € तक भ्रक 
और शून्य इन १० चित्नो से अ्रकविद्या का संपूर्ण व्यवहार चलता है, वैसे प्राचीन काल 
में नही था। उस समय शून्य का व्यवहार ही न था और दहाइयो, सैकडे, हज़ार आदि के 
लिए भी अलग चिह्न थे।”* भ्रको के सबध में इत दो दौलियो को 'प्राचीन शैली” और नवीन 
शैली” कहते हें। 
भारतवपषं में श्रको की यह प्राचीन शैली कब से प्रचलित हुई इस का ठीक पता 
नही चलता। अशोक के लेखो में पहले-पहल कुछ अको के चिह्न मिलते हे। प्राचीन शैली 
के भ्रको की उत्पत्ति के सवध में भिन्न-भिन्न विद्वानों ने अनेक कल्पनाए की हूँ। इस सबंध 
में ओफ्रा ने बूहूलर का नीचे लिखा मत उद्धृत किया है जो ध्यान देने योग्य है-- 
/प्रिन्सेप का यह पुराना कथन कि अझक उन के सूचक शब्दों के प्रथम श्रक्षर हैं, छोड देना 
चाहिए। परतु अब तक इस प्रइन का सतोषदायक समाधान नही हुआ | पडित भगवानलाल 
ने आर्यभट्ट और मत्र-शास्त्र की अक्षरों द्वारा अक सूचित करने की रीति को भी जाँचा परतु 
उस में सफलता न हुई श्र्थात्‌ श्रक्षरो के क्रम की कोई कुजी न मिली, शर न में इस रहस्य 
की कोई कुजी भ्राप्त करने का दावा करता हू। में केवल यही वतलाऊंँगा कि इन भ्रको में 
अनुनासिक, जिद्वामूलीय और उपध्मानीय का होना प्रकट करता है कि उन (अको) को 
ब्राह्मणों ने निर्माण किया था न कि वाणिआ्राशो (महाजनो) ने और न बौद्धो ने जो प्राकृत 
को काम में लाते थे।”* कुछ विद्वानों के इस मत को कि भारतीय मूल अक विदेशी भ्रको से 
प्रभावित है श्रोफा आदि विद्वानो का समूह नही मानता। ओका के अनुसार “प्राचीन शैली 
के भारतीय अक भारतीय झआायों के स्वतत्र निर्माण किए हुए हैं। 
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नवीन शैली के झकक्रम का प्रचार पाँचवी शताब्दी के लगभग से सर्वेताधारण 
में था, यद्यपि शित्तालेख आझ्रादि में प्रचीन शैली का ही प्राय उपयोग किया जाता था। चवीन 
शैली की उत्पत्ति के सवध में ओका का मत है कि “शुन्य की योजना कर नव भको से गणित- 
शास्त्र को सरल करने वाले नवीन शैली के भ्रको का प्रचार पहले-पहल किस विद्वान ने किया 
इस का कुछ भी पत्ता नही चलता। केवल यही पाया जाता हैं कि नवीन बैली के भ्रको की 
सृप्ठि भारतवर्प में हुई, फिर यहा से अरबो ने यह क्रम सीखा और अरबो से उस का प्रवेश 
यूरोप में हुआ ।! 

भाषा और लिपि दो भिन्न वस्तुए होते हुए भी व्यवहार में ये अभिन्न रहती हैं। 
इसी कारण सक्षेप में हिंदी भाषा की देवनागरी लिपि और हिंदी अश्रको के विकास का 
दिग्द्शन यहा कर देना उचित समझा गया। लिपि तथा अक के चिह्नो के इतिहास के 
सबंध में विस्तृत सामग्री भ्रोक्रा-लिखित प्राचीन लिपिमाला' मे सकलित है। 
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अध्याय ९२ 
हिंदी ध्वनिसमूह 
अ. हिंदी वर्णमाला का इतिहास 


क, वेदिक तथा संस्कृत ध्वनिसमूह 


९. हिंदी ध्वनिसमूह पर विचार करने के पूर्व हिंदी की पृव॑वर्ती आय- 
' भाषाओं के घ्वनिसमूह की श्रवत्था पर एक दृष्टि डाल लेना अनुचित न 
- होगा। हिंदी घ्वनिसमूह के मूलाधार वास्तव में ये प्राचीन ध्वनिसमूह ही हैं । 
भारतोय आरय-भाषाओं के ध्वनिसमूह का प्राचीनतम रूप वैब्कि 
छत्नियों के रूप में मिलता है | वेदिक भाषा में ४२ मूल ध्वनियां हैं । इन में 
१३ सर तथा ३६ व्यंजन हैं । देवनागरी लिपि में ये ध्वनियां नीचे लिखे ढंग 
से प्रक१ की जा सकती हैं :--- 
(१) ग्यारह मूलस़र' ; भ झ्राइई उ ऊ झू ऋछ ए थो 
(३) दो संयुक्त वर ; भइ (ऐ ) भर ( थ ) 
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रे आधुनिक शास्त्रीय परिभाषा के अनुसार स्वर वे ध्वनिया कहलाती है जिन के 
उच्चारण में मुखद्वार कम-ज्याद- तो किया जाता है कितु न तो कभी बिल्कुल बद किया 
जाता हैं और न इतना अधिक बद कि नि श्वास रगड खा कर निकले। ऐसा नव होने से' 
घ्वर्ति व्यजन कहलाती है। 
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हर 


पाँच 


व्यंजन, नो स्थान-मेद के झलुसार प्रायः 


् (3, >> 
प्ताइंप स्पश' व्यज 
हैं : 


इ 


जात 


क्खे 


(२३)४६ 
वगा में र्‌ 


्फ् क 


(४) चार अतत्य 


( £ ) तीन भ्रघोष* 
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( ६ ) एक घोष ऊष्म' ; ह 
(७ ) एक शुद्ध अनुनाप्तिक या अनुस्वार : 
( ८) तीन अधोष ऊच्म ; 


( विप्तज॑नीय या विप्तर्ग ) : 
( निह्ामूलीय ) « 
( उपध्मानीय ) 


२ वैदिक ध्वनियों का जो उचारण झाजकल प्रचलित है ठीक वसा 
ही उच्चारण वैदिक काल में भी रहा हो यह आवश्यक नहीं है । संभावना तो 
यह है कि उचारण में वहुत कुछ परिवर्तन हुआ होगा। प्राचीन शिक्षाम्र॑थ, 
प्रातिशाख्य तया श्रन्य ऐतिहासिक प्रमाणों भोर ध्वनिशान्न के पिद्धांतों के 
आधार पर मूलबैदिक ध्वनियों की उचारण-संबंधी विशेषताओों का निर्द्धारिण 
किया गया है। संत्तेप में ये विशेषताएं निम्नलिखित हैं । 

ऋक्प्रातिशाख्य में ऋ का उच्चारण वत्स्य माना गया है, साथ ही इसे 
मूडुन्य स्वर भी कहा गया है। बाद को ञ्ञ॒ का उच्चारण कदाचित्‌ जीम को 
दो बार वर्त्स में छुआ कर होने लगा था । कुछ कुछ ऐसा ही उच्चारण अब 
भी कहीं-कहीं प्रचलित है । वास्तव में ह्॒ के मूल उच्चारण के संबंध में बहुत 
मतभेद है। ऋ का दीर्परूप ऋ है | 

लू का प्रयोग बहुत ही कम मिलता है बेदिक धातुओं में केवल कहप्‌ 
में यह स्वर॒ पाया जाता है। चैटर्नी के मतानुसार' छू का उच्चारण 


दिया जाता है कि नि दवास रगड़ ख़ा कर निकलती हैं। सघर्पी ध्वनियें ही पहले ऊष्म कह- 
लाती थी। 

3 ऊष्म यहा उन ध्वनियो की सज्ञा है जिन में मुखविवर के खुले रहने पर भी 
ति इवास इतनी ज़ोर से फेंकी जाय कि जिस से वायु का सघर्षण हो। 

२चै०, बे० लै०, | १३० 
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अंग्रेज़ी के लिटल (४#/) शब्द के दूसरे लू से मिलता-जुल्रता रहा 
होगा । 

भारतीय आय॑भाषा-काल के पूर्व ए ओ संपित्वर ( अ+इ; भ्र+उ ) 
थे | वैदिक तथा संस्कृत काल में ही इन का उच्चारण दीघ॑मूल खरों 
के समान हो गया था, यद्यपि व्याकरण की दृष्टि से ये संधित्तर ही माने 
जाते थे । 

वैदिक काल में आतै-आते ही शाह आउ का पूर्व स्वर हृत्त 
हो गया था। इन संयुक्त स्व॒रों का यह रूप, भ्रह् भरउ, पंस्‍्क्त में 
अब तक मौजूद है। देवनागरी लिपि में ये साधारणतया ऐ थौ लिखे 
जाते हैं । 

क्व छह ध्वनियें कदाचित्‌ उस बोली में वर्तमान थीं जिस के आधार 
पर ऋग्वेद की साहित्यिक भाषा बनी थी । दो स्वरों के बीच में आनेवाले 
ड्‌ दू से इन की उत्पत्ति मानी जा सकती है। 

बेदिक काल में चवर्गीय ध्वनियं आमकल की तरह स्पर्श संघर्षी न 
होकर केवलमात्र स्पश थीं । 

खर्गीय ध्वनियों का स्थान आजकल की अपेत्षा कुछ ऊपर था। 

प्रातिशाख्यों के अनुसार तबर्ग का स्थान दंत न होकर वर्त्स था | 

ईं दे शुद्ध अर्द्धस्वर थे । 

अन्॒स्वार वाघ्तव मे स्वर॒के बाद भाने वाली शुद्ध नाप्तिक्य ध्वनि थी 
किंतु कुछ प्रातिशाल्यों से पता चलता है कि अनुस्वार तभी अनुनाप्तिक स्वर 
में परिवर्तित होने लगा था | अहुस्वार केवल य्‌ र्‌ ल॒व्‌ श्‌ प्‌ स्‌ ह के पहले 
आता था । स्पर्श व्यंजनों के पहले यह वर्गीय अचुनासिक व्यंजन में पर्खिर्तित 
हो जाता था । 

क्‌ के पहले आने वाले विस्तगे का रूपातर निहामूलीय ( £ ) कहलाता 
था । ततः कि में वित्त की ध्वनि कुछ कुछ ख़ के समान छुनाई पढ़ती है । 
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इसे जिहामूलीय कहते थे | इसी प्रकार प्‌ के पहले आने वाले विसर्ग का 
रूपांतर उपध्मानीय (;) कहलाता था। पुनः युनः में प्रथम विसगे में कुछ- 
कुछ ऐसी आवाज़ निकाली जा सकती है जेसी धीरे से चिराग बुफाते समय 
होठों से निकलती है । इसे उपध्मानीय कहते हैं । 

शेष वैदिक ध्वनियों के उच्चारण इन के भाधुनिक हिंदी उच्चारणों से 
विशेष भिन्न नहीं थे । 

३, आधुनिक ध्वनिशाल्ष के दृष्टिकोण से ५२ बेदिक ध्वनियों का 
वर्गीकरण ' निम्नल्रित्चित ढंग से किया जा सकता है :--- 





स्वर 
जहा 
छृंबृत्‌ डे ज्ज 
अद्धंपंवृत्‌ ए भो 
विवृत्त्‌ भ्मआ 
पंयुक्त स्वर अह भ्रउ 
विशेष स्वर त्र्ऋलछ 


शुद्ध अचुल्वार हु 





१ चै०, बे० लै०, १२८ 
+ झ़्ो के वर्गीकरण के सिद्धात के लिए देखिए $ १० 
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व्यंजन 
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स्पर्श अल्पप्राण 


स्पर्श महाप्राण हू छूकू | ख़घ 
अनुनासिक ण्‌ ञ्‌ ड्‌ 
पार्शिक" अल्पप्राण बहू 


पाश्विक महाप्राण छह 

उत्किप्त' 

संघर्षी ष्‌। श्‌ £(निहाणें +है 
अद्ध॑स्वर हूँ (यू) 





४ ढ, छह, निहामूलीय, तथा उपध्मानीय को छोड़ कर शेष समस्त 


वैदिक ध्वनियों का प्रयोग संस्कृत में होता रहा । कुछ ध्वनियों के उचार॒ण में - 
परिवर्तन हो गए थे । ञ्ल, ऋ, छ का मूलस्वरों के सहश उचारण संकिध 
हो गया था।एओ का उचारण संस्कृत में मूलस्वरों के सब्श था। 
भाइ थ्राउ निश्चित रूप से अइ अउ हो गए थे । पाणिनि के समय में ही उँ 


१ पाश्चिक उन ध्वनियो को कहते है जिन के उच्चारण में मुखविवर को सामने से 
तो जीभ वद कर दे कितु दीनो पादवों से नि इवास निकलती रहें । 

२ उत्क्षिप्त उन घ्वनियो को कहते हे जिन में जीभ तालु के किसी भाग को वेग से 
मार कर हट आवे। 
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दंत्योष्ठ्य व्‌ तथा हद्योष्ठय .र्‌ में परितित हो चुका था तथा हैं ने बाद 
को यू तथा यू का रूप धारण कर लिया था| अनुस्वार पिछले स्वर से मिल 
कर अचुनासिक स्वर की तरह उचरित होने लगा था | 


ख, पाली तथः प्राकृत ध्वनिसमृह 


५, पाली में दप स्वर-ञ्र आ ३ है उ ऊ ए ए शो श्रो-पाए णाते हैं । 
हु ऋ छ ऐ भौ का प्रयोग पाली भाषा में नहीं होता । झ ध्वनि थ ह उ 
आदि किसी अन्य स्वर में परिवर्तित हो जाती है। ञ्ञ॒ हू का प्रयोग 
संस्कृत में ही नहीं के बराबर हो गया था | ऐ ओके स्थान में ए गो ऋम 
से हो नाते हैं। पाली में दो नए स्व॒र ए थ्रो -हस्व ए ओ-पहले-पहल 
मिलते हैं । 

व्यंजनों में पाली में श्‌ प्‌ नहीं पाए भाते । श्‌ प्‌ के स्थान पर भी स्‌ 
का ही व्यवहार मिलता है । 

पात्नी में विप्तग का प्रयोग भी नहीं पाया जाता। पद के अंत में 
आने वाले विसर्ग का या तो लोप हो जाता है या वह पर्ववर्ती अ से मिल कर 
ओर में परिवर्तित हो जाता है । 

शेष ध्वनियां पाली में संस्कृत के ही समान हैं । 

६, प्राकृत भाषाओं ओर पाली के घ्वनिसमूह में विशेष भेद नहीं है । 
मागधी को छोड कर अन्य प्राक्ठ्तों में यू ओर श्‌ का व्यवहार प्रचलित नहीं 
है मागधी में स्‌ के स्थान पर भी श्‌ ही मिलता है। प्‌ ओर विसर्ग का 
प्रयोग प्राइृतों में नहीं लोट सका । 


ग, हिंदी ध्वनिसमूह 


$ आधुनिक प्लाहित्यिक हिंदी में अधिकांश ध्वनिर्य तो परंपरागत 

भारतीय आरयभाषा के ध्वनिसमूह से आई हैं, कुछ ध्वनियें आधुनिक काल में 

विकसित हुई हैं, तया कुछ घ्वनियं फारसी-अरबी भर अंग्रेज़ी के संपर्क से 
१३ 
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भी भा गई हैं । इस दृष्टि से साहित्यिक हिंदी में प्रचलित मृत ध्वनियें नीचे 
दी जाती हैं :- 
( १ ) प्राचीन ध्वनिय : 
श्रग्माइईउऊजए श,ओ 
कूखगुषघ्‌ड्‌ 


3 | 
58| 


डे: 
न्‍ै 


>चच रब >चत >ञ >> ,॥] 
अप 2त >से >ध 7० 
/ग 7 >थ अप २१ ,4] 
ल्‍थ >यसे >सथ २० 
/+ 22 >थे 


(२ ) नई विकसित घ्वनिये : 
अए, (ऐ ) भग्रो (थ्रौ ), ह_ 5. जू नह सह 
( ३ ) फारसी-अरवी के तत्सम शब्दों में प्रयुक्त ध्वनिय: 
क़ख़ गज कफ 
( ४ ) अंग्रेज़ी तत्सम शब्दों में प्रयुक्त ध्वनिय : 
रॉ 

८५, ऋ प्‌ ज्‌ संस्कृत तत्सम शब्दों में लिखे तो जाते हैं किंतु हिंदी- 
भाषाभापी इन के मूल रूप का उच्चारण नहीं करते । सं० श्र तत्सम शब्दों 
में भी उच्चारण में रि हो गई है, जैसे ऋण, झपा, ्रकृति आदि शब्दों का 
वास्तविक उच्चारण हिंदी में रिए, क्रिपा तथा अक्रिति है। प्‌ का उच्चारण 
हिंदी में श्‌ के समान होता है। उचारण की दृष्टि से पोषक, कष्ट, कपक 
आदि पोशक, कश्ट, कृशक हो गए हैं। ज्‌ संस्कृत शब्दों में भी स्वतंत्र रूप 
से नही आता है। शब्द के मध्य में आने वाले ज्‌ का उच्चारण साहित्यिक 
हिंदी में न्‌ के समान होता है, जेसे चश्बल, मन्जन, काश्चन वास्तव में 
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चन्चल, मन्जन, कान्चन बोले नाते हैं | इसी लिए इन तीन ध्वनियों का उल्लेख 
ऊपर की सूची में नहीं किया गया है। हलंत ण्‌ का उच्चारण भी हिंदी में 
न्‌ के समान होता है नेसे पणिडत, ठण्डा, ताए्डव उच्चारण में पन्डित, ठन्डा, 
तान्डव हो जाते हैं । किंतु तत्सम शब्दों में प्रयुक्त पूर्ण ण्‌ का प्रयोग हिंदी 
में होता है, जेसे गणना, गणेश, कण हत्यादि किंतु यह वास्तव में डे के 
समान वोला जाता है। 
हिंदी की वोलियों में कुछ विशेष ध्वनियं पाई जाती हैं 
जिन का व्यवहार आधुनिक साहित्यिक हिंदी में नहीं होता। ये ध्वनियें 
निम्नलिखित हैं:-- 
अंए ओ एँ थॉ ऐँ झ; इृड एु; जू। रह, वह 


98 0 ७ 
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९७, आधुनिक साहित्यिक हिंदी तथा बोलियों में व्यपहतत समस्त 
ध्वनियां आधुनिक शास्रीय वर्गीकरण के अनुप्तार नीचे दी ना रही हैं । केवल 
बोलियों में व्यवहत घ्वनियं कोष्ठक में दी गई हैं।- 

(१) मूलत्वरः अ आ ऑ (आ ]( भौं ] (शो ]झोउ[छ] 

जईइ [इ)]ए [(ए]/8४([ए₹॥[(ऐं] 


[रथ] 
मूलस्व॒रों के अनुनात्तिक तथा संयुक्त रूप भी पाए जाते हैं। इन का 
विवेचन आगे विध्तार से किया गया है । 
(२) स्पर्श ; अऋऋक्खूगूघ्‌ 
हे 
पथुदघू्‌ 
80: 288 4 
(३) स्पशेसंघ्षी: च्‌ छू जू क्‌ 
(४ ) अनुनासिकः इू. [ ज्‌ | ख्‌ न्‌ रू स्‌ महू 
(४)पाश्विक : लू [हु] 
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(६)लुठित : [रह] 

(७ ) उत्किप्त : ड़्ढ़ 

(८)संघर्षी : ४ हू चखू-पूशस्‌लूखुव्‌ 

(६ ) अरद्ध॑स्वव यू -व्‌ 

उपर दिए हुए क्रम के अछुसार प्रत्येक हिंदी ध्वनि" का विस्तृत वर्शन 
उदाहरण साहित आगे दिया गया है । 


आ. हिंदी ध्वनियों का वर्णन 


क. सूलस्वर 


१०, जीम के अगले या पिछले हिस्से की ऊपर उठने की दृष्टि से स्ब्रों 
के दो मुख्य भेद माने नाते हैं जिन्हें अगले या अग्रस्वर भोर पिछले या 


4 लुठित उन ध्वनियो को कहते है जिन के उच्चारण में जीभ बेलन की तरह लपेट 
खाकर ताल को छुए। चैटर्जी (बे लै, $ १४०) तथा कादरी (हि फो , पृ० ६४) आधु- 
निक र्‌ को उत्क्षिप्त मानते है कितु सकसेना ने (ए अ, $ १) इसे लुठित माना है। 

२ यहा पर भाषा-ध्वनि (99९९८४-४०ए४०े) तथा ध्वनि-श्रेणी (9000०706) 
का भेद समझ लेना आवश्यक है। प्रत्येक भापा-ध्वनि का उच्चारण एक ही पुरुष भिन्न- 
भिन्न स्थलों पर कुछ थोडें से परिवर्तेन के साथ करता है, साथ ही भिन्न-भिन्न पुरुष प्रत्येक 
ध्वनि का उच्चारण कुछ पृथक्‌ ढग से करते है। उदाहरण के लिए श्र का उच्चारण भिन्न- 
भिन्न स्थलो तथा भिन्न-भिन्न पुरुषो द्वारा वहुत प्रकार का हो सकता है। यह भवद्य है कि 
श्र के ऐसे भिन्न-भिन्न रूपो में बहुत ही कम अ्रतर होता है। साधारणतया कान इस अतर को 
नही पकडता। शास्त्रीय दृष्टि से श्र के ये सब भिन्न रूप पृथक्‌-पृथक्‌ भाषा ध्वनियें है और 
सूक्ष्मदृष्टि से एक-दूसरे से उसी रूप में भिन्न हैं जिस रूप में, भ्र और ए भिन्न हैं। कितु 
व्यावहारिक दृष्टि से भर की इन सव मिलती-जुलती ध्वनियो को एक ही श्रेणी में रस लिया 
जाता है अत अ के ये सव मिलते-जुलते रूप भ्र ध्वनि-श्रेणी के भ्रतगंत माने जाते हैं श्रौर 
व्यवहार में इन सव के लिए एक ही लिपि-चिद्न प्रयुक्त होता है। 

हिंदी ध्वनियों का जो वर्णन इस पुस्तक में दिया गया है वह वास्तव में ध्वनि- 
श्रेणियों का है। प्रत्येक ध्वनि-श्रेणी के अतर्गेत भाषा ध्वनियों के सूक्ष्म भेदो के अनुसार 
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पशचस्वर कहते हैं। कुछ स्वर ऐसे भी हैं जिन के उच्चारण में जीम का 
मध्य भाग ऊपर उठता है। ऐसे स्वर बिचले या मध्यस्वर कहलाते हैं । 
प्रत्येक स्वर के उच्चारण में जीम का अगला, विचला या पिछला भाग भिन्न- 
मिन्न मात्रा में ऊपर उठता है। इस कारण सुक्द्वार के अधिक या कम 
खुलने की .दृष्टि से स्वरों के चार भेद किए जाते हैं, ( १ ) विवृत्‌ या खुले हुए, 
(२ ) अर्द्धविवृत्‌ या अधखुले, ( ६ ) अर्द्धंदृतू या अधसकरे भोर (४) सबृत्‌ 
या घ्करे। इन दोनों प्रकार के भेदों को दृष्टि में रखते हुए आठ प्रधांन स्वर माने 
गए हैं नो भिन्न-भिन्न भाषाओं के छ्वरों के अध्ययन के लिए बादों का काम देते 
हैं। इन भ्राठ प्रधान स्वरों के स्थान नीचे दिए हुए चित्र में दिखाए गए हैं--- 


श्रग्न मध्य पइच 
संवृत्‌ ९ ८ऊ  सेंवृत्‌ 
श्रद्धंसंवृत्‌ हर 5चय श्र्द्धसंवृत्‌ 
अऊविवृत्‌ लक ८॥ क्ष्मेग अर्दिविवृत्‌ 
विवृत्‌ &'ऊ' ४ऋआा विवृत्त्‌ 


११ इन आठ प्रधान छ्वरों के स्थानों को ध्यान में रखते हुए हिंदी 
के मूल स्वर के स्थानों को नीचे के चित्र* की सहायता से समका जा सकता 
है । केवल बोलियों में पाए जाने वाले स्वर को४ठक में दिए गए हैं:--- 

'ड 'डु,ड 
अनेक रूप पाए जाते हे। इन का वर्णन ध्वनि-शास्त्र की दृष्टि से हिंदी ध्वनिसमूह के 
विस्तृत विवेचन के अ्रतगंत ही झा सकता है। हिंदी ध्वनियो का इस तरह का विवेचन 
प्रस्तुत पुस्तक के मुख्य विषय से' सबध नही रखता। 

१ कादरी, हि फो., पूृ० ४८, सक., ए. अ, ९ €; सुनीतिकुमार चैदर्जी, 'ए 
स्केच आव बेंगाली फोनेटिक्स”' (१६२१) 
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खअग्र सध्य पर्च 
संवृत्‌ श सवृत्त्‌ 
१०'डा ष्ज 
११ड़ घ्ड्र -+ 5जउहउ7 
अद्धेंसवृत्‌ भ्रद्धेसवृत्‌ 
प्श्ए.. , तय 
त३्स्ातणा _ दद् च्मा 
ध श्स प्राय 
अ्रद्धेंचिवृत्त ८१५ अर /४आ2 भर्डे विवृत्‌ 
७ «३9 ऋआान 
विव॒त्त्‌ क्या विवत 


ध क 


१२, अर ; यह अड्धव्वितू मध्यस्वर है अर्थात्‌ इस के उच्चारण में जीम 

का मध्य भाग कुछ ऊपर उठता है ओर होठ कुछ खुल जाते हैं | भर का 
व्यवहार बहुत शब्दों में पाया जाता है । भव, कमल, तरल, शब्दों मं अकम त 

र में भ्र का उच्चारण होता है। 

शब्दांश के मध्य या अंत में आने से अर की दो मुख्य भाषाध्वनियें 
पाई जाती हैं । शब्दांश के अंत में आने वाला भर कुछ दीर्घ होता है तया 
कुछ अधिक खुला तथा पीछे की ओर हट होता है । ये दो प्रकार के श्र खुला 
अ तथा बंद भ कहला सकते हैं । ऊपर के उदाहरणों में थ, म, र के भें 
बंद थ्र हैं तया क भोर के अ खुले भर हैं । 

हिंदी में शब्द या शब्दांश के अंत में आने वाले थ्र का उचारण 
नहीं होता है किंतु इस नियम के अपवाद मी मिलते हैं' । ऊपर के उदाहरण में 
बलल में उच्चारण की दृष्टि सेअ नहीं है। वाल्तव में इन शब्दों में ये तीनों 
व्यंजन हलंत हैं अतः उच्चारण की दृष्टि से इन शब्दों का शुद्ध लिखित 
रूप अब कमलू सरल होगा । 

१३ आ : उच्चारण में एक या अर्द्धमात्रा काल अधिक होने के भति- 
रिक्त आ और भर॒में स्थानभेद भी है। आ विव्ृत्‌ पश्चस्वर है ओर प्रधान 


१ गु, हि ब्या, $ ३े८ 
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छवर था से चहुत मिलता-जुलता है। इस के उच्चारण में जीम के नीचे रहने 
पर भी उस का पिछला भाग कुछ अंदर की तरफ ऊपर उठ जाता है। होठ 
विल्ञकुल गोल नहीं किए जाते, भर की अपेत्ञा कुछ खुल अधिक अवश्य जाते 
हैं। यह स्वर हस्व रूप में व्यवह्ृत नहीं होता । 

उदा० आदमी, काला, वादाम | 

१४७, थॉ : अंग्रेज़ी के कुछ तत्सम शब्दों के लिखने में था चिह् का 
व्यवहार हिंदी में होने लगा है | अंग्रेज़ी ऑ का स्थान आ से काफ़ी ऊँचा 
है। प्रधान स्वर थऑ से ऑ का स्थान कुछ ही नीचा रह जाता है। अंग्रेज़ी 
में था के अतिरिक्त उस का हस्व रूप थे भी व्यवह्तत होता है। हिंदी में 
दोनों के लिए दीर्घ रूप का ही व्यवहार लिखने और बोलने में साधारणतया 
किया जाता है । 

उदा० कॉड्ग्रेत, कॉन्फ्रेनस, लॉडे। 

१४७ ऑ : यह अर्द्धेकिवत्‌ हस्व पश्चस्वर है। इस के उचारण 
में जीम का पिछला भाण अद्धेविवृत्‌ पश्च प्रधान स्वर के स्थान की अपेक्षा 
कुछ ऊपर की तरफ तथा अंदर की ओर दवा हुआ रहता है भोर होठ 
खुले गोल रहते हैं । इस का व्यवहार ब्रजमाषा में पाया जाता है । 

उदा० अवलोकि हों सोच विभोषचन को ( कवितावल्ली, 
बाल ०, १), बर मारिए मोहिं बिना पग घोए हाँ नाथ न नाव चढ़ाइहाँ 
जु | ( कवितावली, अयोध्या ०, ६ ) | 

१६. थरोँ: यह अर्द्धविवृत्‌ दीर्घ पश्चस्वर है भोर इस के 
उच्चारण में होंठ कुछ अधिक खुले गोल रहते हैं । प्रधान स्वर थाँ 
से इस का स्थान कुछ ऊँचा है। इस का व्यवहार भी ब्रमभाषा में मिलता 
है। देवनागरी लिपि में इस ध्वनि के लिए प्रथक्‌ चिह्न न होने के 
कारण ओर के स्थान पर भरो या श्रौ लिख दिया जाता है किंतु वाह्तव 
में यह ध्वनि इन दोनों से मिन्न है | ब्रज-वाप्तियों के मुख से यह ध्वनि 
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स्पष्ट रूप में छुनाई पड़ती है । ब्रजमाषा के वाकों, ऐसों, गायों, खायों 
आदि शब्दों में वास्तव में थो ध्वनि है। 

तेज़ी से बोलने में हिंदी संयुक्त स्वर औ ( अञओो ) का उच्चा- 
रण मूल स्वर भाँ के समान हो जाता है । उदाहरण के लिए भोख, 
मौन, सौ आदि शब्दों के शीघ्र बोलने में औ ध्वनि भरा के सद्श 
सुनाई पड़ने लगती है । 

९५ ओ ? यह धर्द्ध॑ंवृत्‌ हस्व पश्चस्वर है। इस के उच्चा- 
रण में होठ काफ़ी अधिक गोल किए जाते हैं | प्रधान स्वर भ्रो की 
अपेक्षा इस का उचारण स्थान अधिक नीचा तथा मध्य की ओोर झुका 
है। इस का व्यवहार हिंदी की कुछ बोलियों में होता है । प्राचीन त्रन- 
भाषा काव्य में इस ध्वनि का व्यवहार ल्वतंत्रता-पूर्वक पाया णाता है। 

उदा० पुनि लेत तोई जेहि लागि भरै ( कवितावली, 
वाल ०,४), ओोहि केर विटिया ( अ्रवधी बोली ) । 

९८. ओ : यह अर्द्धविववत्‌ दीर्घ पश्चल्वर है। इस के उच्चारण में होठ 


स्पष्ट रूप से गोल हो जाते हैं । प्रधान स्वर ओ से इस का उचारण स्थान कब 
ही नीचा है। हिंदी में यह मूल स्वर है, संयुक्त स्वर नहीं । संस्कृत को मूल 
घ्वनि के प्रभाव के कारण इसे संयुक्त स्वर मानने का अ्म हिंदी में अब तक 
चला जा रहा है | 


उदा० ओत, बोतल, चाटो | 
९७. उ : यह संबृतू हस्व पश्चस्वर है। इस के उच्चारण में जीभ का 


पिछला भाग काफी ऊपर उठता है किंतु ऊ के स्थान की अपेक्ता नीचे तया मध्य 
की भोर कुका रहता है | साय सी होठ बंद गोल किए नाते हैं । 


उठा० उत्त, मधुर, आठ | 
२०, उ : हिंदी की कुछ वोलियों म॑ फुसफुसताहट वाला 3 
भी पाया जाता है | 
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फुसफुसाहट वाले स्वर तथा पर स्वर का स्थान एक ही होता 
है किंतु दोनों में अंतर है। पर्ण स्वर के उच्चारण में दोनों स्वरतंत्रियां 
पर्ण-हूप से तनी हुईं बंद हो जाती हैं निस से फेफड़ों से निकलती हुईं 
हवा रगड़ खा कर निकलती है ओर घोष ध्वनियों का कारण होती है। 
फुसफुसाहट वाले स्वरों के उचारण में स्वरतंत्रियों के दो तिहाई होठ 
बिल्कुल बंद रहते हैं किंत तने नहीं रहते तथा एक तिहाई होठ खुले 
रहते हैं जिन से थोड़ी मात्रा में हवा धीरे-धीरे निकल सकती है । यह 
स्मरण रखना चाहिए कि साधारण साँस लेने में स्वरतंत्रियों का मुँह 
बिल्कुल खुला रहता है तथा खाँसने के पहले या हम्ज़ा के उच्चारण में यह 
द्वार बिल्कुल बंद होकर सहसा ख़ुल़ता है। कानाफूप्ती में मो वात-चीत 
होती है वह फुस्फुसाहट वाली ध्वनियों की सहायता से ही होती है । 

ब्रज तया अवधी' में शब्दों के अंत में फुसफुसाहट वाला 
अर्थात्‌ अघोष उ आता है | 

उदा० ब्र० जातृउ, ब्र० आवतृउ; अव० जँटउ, अव० भोरठ | 

२९. ऊः यह संबृत्‌ दीर्घ पश्च स्वर है। इस के उच्चारण में जीम का 
पिछला माग इतने ऊपर उठ जाता है कि कोमल तान्लु के बहुत निकट पहुँच 
जाता है। ऊ का उच्चारण-ए्थान प्रधान स्वर ऊ से कुछ ही नीचा है | उ की 
अपेक्षा ऊ के उच्चारण में होठ अधिक ज़ोर के साथ बंद गोल हो जाते हैं । 

उदा० उपर, मसूर, बालू। 

२२, ई : यह छंबृत्‌ दीघ अग्र स्वर है । इस के उच्चारण में जीम का 
अगला भाग इतना ऊपर उठ जाता है कि कठोरतालु के बहुत निकट पहुँच 
जाता है | प्रधान स्वर $ की अपेक्षा हिंदी ह का उचारण-स्थान कुछ नीचा 
है। ई के उचारण में होठ फैले खुले रहते हैं । 
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उदा ० ईख, -अमीर, भाती | 

२३, १ : यह संवृत्‌ हत्व अग्र स्वर है। इस का उच्चारण स्थान ई की 
अपेक्षा कुछ अधिक नीचा तथा अंदर की भोर है। इस के उचारण में फैले 
हुए होठ ढीले रहते हैं । 

उदा० शत, मिलाप, आदि | 

२४, हू: घोष ह का यह फुसफुसाहट वाला रूप है। 
उच्चारण स्थान की दृष्टि से इन दोनों में कोई भेद नहीं है कितु ३ के 
उच्चारण में स्वरतंत्रियां घोष ध्वनि नहीं उत्पन्न करतीं बल्कि फुसफुप्ता- 
हट वाली ध्वनि उत्पन्न करती हैं । यह स्वर ब्रज तथा अवधी' आदि 
बोलियों में कुछ शब्दों के अंत में पाया जाता है । 

उदा० आवतइ, अव० गौीलइ। 

२५ ९ . यह अद्धंसंवृत्‌ दी अग्न स्वर है। इस का उच्चारण स्थान 
प्रधान स्वर ए से कुछ नीचा है। ए के उच्चारण में होठ ह की अपेत्ता कुब 
अधिक खुलते हैं। 

उदा० एक, अनेक, चले | 

२६, ए : यह अद्धंसंवृत्‌ हस्व अग्रस्वर है। इस के उच्चारण 
में जीम का अग्रभाग ए की अपेक्षा कुछ अधिक नीचा तया बीच को 
ओर झुका हुआ रहता है | इस का व्यवहार साहित्यिक हिंदी में तो 
नहीं है किंतु हिंदी की वोलियों में इस का व्यवहार वरावर मिलता है । 

उदा० अवधेत्त के द्वारे सकारे गईं ( कवितावली, वाल०, १), 
अव० ओहि केर वेटवा | 

२५, ए + घोप ए का यह फुसफुसाहट वाला रूप है | इस का 
उच्चारण स्थान ए के समान ही है, भेद केवल घोष ध्वनि झोर फुप्त- 
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फुसाहट वाली ध्वनि का है। यह ध्वनि अवधी' शब्दों में मिलती 
है जैसे, कहेसए | ब्रजभाषा में कदाचित्‌ यह ध्वनि नहीं है। साहित्यिक 
हिंदी में भी इस का प्रयोग नहीं पाया जाता | 

२८, एँ : यह अडुंबिवृत्‌ दीर्घ अग्र स्वर है इस का उच्चा- 
रण-स्थान प्रधान स्वर ऐँ से कुछ ऊँचा है। यह स्वर ब्रज की बोली 
की विशेषताओं में से एक है। ब्रज में संयुक्त स्वर ऐ ( अए ) 
के स्थान पर यह मूल स्वर ही बोला जाता है । 

उदा० एसो, कतो | 

कादरी* हिंदुस्तानी संयुक्त स्वर ऐ को संयुक्त स्वर नहीं 
मानते हैं । उदाहरणार्थ उन्हों ने ऐव, ,कैद, जै में यही मूल स्वर माना 
है। बैटर्नी' ने बँगला ऐ को भी मूल स्वर ही माना है। वास्तव 
में हिंदी ऐ साधारणतया संयुक्त स्वर है किंतु जल्दी बोलने में कभी 
कभी मूल हस्व स्वर हूँ. के समान इस का उच्चारण हो जाता है। 
वेली" ने पंजाबी भाषा में ऐ को मूल हृस्व स्वर माना है जेसे, पं० 
पैर, पैले ( हिं० पहले ), शैर ( हि० शहर ) । 

२९, ऐँ : यह भद्ध॑विवृत्‌ हस्व अग्र स्वर है। इस के उच्चा- 
रण में जीम का अग्रमाग ऐँ की श्रपेज्ञा कुछ नीचा तथा अंदर 
की ओर ऊक्ुका रहता है। इस का व्यवहार ब्रजभाषा काव्य में बराबर 
मिलता है जेसे, सृत गोद के भृषति ले निकसे ( कविता ०, वाल ०, १ )। 
जैसा उपर बताया गया है, हिंदी संयुक्त स्वर ऐ शीघ्रता से बोलने 
में मूल हस्वस्वर एँ हो जाता है । 
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३० भ : यह भअडद््धविवृत्‌ मध्य हस्वाद स्वर है और हिंदी 
थ से मिलता-जुलता है। इस के उच्चारण में नीम के मध्य का भाग भर 
की अपेत्ञा कुछ भ्रधिक ऊपर उठ जाता है। अंग्रेज़ी में इसे 'उदासीन 
सर॒ (ए०८एए:क ए०ज़थ) कहते हें और ० से चिह्नित करते हें । 
यह ध्वनि अवधी' बोली में पाई नाती है, जैसे तोरहीं, रामक। पंजाबी 
भाषा में* यह ध्वनि बहुत शब्दों में सुनाई पढती है जेसे, पं ० हंस, 
वचारा ( हि० विचारा ), नो्क॑र्‌ ( हि० नौकर )। 


ख, अनुनासिक रूवर 


३९ साहित्यिक हिंदी के प्रत्येक स्वर का अनुनाप्तिक रूप भी पाया 
जाता है। फुसफुसाहट वाले स्वरों भोर उदास्तीन स्वर (रथ ) को छोड़ कर 
हिंदी बोलियों में आने वाले अन्य विशेष स्वरों के भी प्रायः अनुनाप्तिक रूप 
होते हैं । मूलस्वरों के समान समत्त अल्नाप्तिक एवरों का व्यवहार शब्दों में 
प्रत्येक स्थान पर नहीं मिलता है । 

वास्तव में अनुनासिक स्वर को निरज्ञनासिक स्वर से विल्कुल मिन्न 
मानना चाहिए क्योंकि इस भेद के कारण शब्दभेद या अ्र्थमेद या 
दोनों ही भेद हो सकते हैं । अज्ुनाप्तिक स्वरों के उच्चारण में स्थान वही रहता 
है किंतु साथ ही कोमल तानु भर कौवा कूछ नीचे कुक भाता है जिस पे 
अल द्वारा निकलने के अतिरिक्त हवा का कुछ भाग नासिका-विवर में गूँन 
कर निकज्षता है। इसी से स्वर में भनुनासिकता भा जाती है।' 
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"देवनागरी लिपि में अनुनासिक स्वर को प्रकट करने के लिए स्वर के ऊपर कही 
बिंदी और कही श्रद्धंचद्र लगाया जाता हैं । इस पुस्तक में उदाहरणो में अनुनासिक 
स्वर के ऊपर वरावर बिंदी का ही प्रयोग किया गया है। 
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हिंदी की वोलियों में बुंदेली में अचुनासिक स्वरों का प्रयोग अधिक 
: होता है। 
३२ नीचे अउ॒नासिक स्वर उदाहरण सहित दिए गए हैं :--.- 


साहित्यिक हिंदो में प्रयुक्त अनुनासिक स्वर 


अंगरता, हंसी, गंवार | 
आंसू, वांत, सांचा | 

सोंठ, जानवरों, कोतों | 
घुंघची, इुंदेली । 

ऊंघना, सूघता, गेहू | 
इंगुर, सींचना, आईं | 
बिदिया, पिघाडा, धर्निया | 
गेंद, बातें, में | 


केवल बोलियों में प्रयुक्त अनुनासिक रुवर 


ओऑ : त्र०. लॉ, सा ( कविता०, उत्तर ०, ३४ )। 

आ ; ब्र० में, हों ( कविता०, उत्तर ०, ४१, ५६ )। 

ओऑ + अव० योंठिज्रा' ( हि० गांठ में बांपूँगा ) । 

एँ ; अव० एंडआ, ( हि० सर पर मठ्की या घड़े के नीचे 
रखने की रस्सी का गोल पेरा ) बैंदुआ ( हि० ग्ना ) 

एँ ; ब्र० ते, ते ( कविता०, उत्तर ०, ४४, १२६ )। 

हूँ ; ब्र० तेँ, में ( कविता०, उत्त ०, ६१, १२८ )। 


वा, व. लत 9. 4 अं, &. 


१ सके, ए. अं., $ १२१ 
* सक., ए. अ., $ १२१ 


११० हिंदी भाषा का इतिहास 
ग. संयुक्त स्वर 


१३० हिंदी में केवल दो संयुक्त स्वरों को लिखने के लिए देवनागरी 
लिपि में प्थक्‌ चिह हैं। ये ऐ ( भए ) भोर थ ( भञ्रो ) हैं। इन्हीं चिहों 
का प्रयोग ब्रजभाषा मूलस्वर एँ ओर ऑ के लिए तथा संस्कृत, हिंदी की 
कुछ बोलियों ओर कुछ स्ताहित्यिक हिंदी के रूपों में पाए जाने वाले अह भोर 
अउ संयुक्त स्वरों के लिए भी किया जाता है। इस पुस्तक में ऐ औ का प्रयोग 
क्रम से केवल अ्रए श्रश्रों संयुक्त स्वरों के लिए किया गया है । 

सिद्धांत की दृष्टि से संयुक्त स्वर' के उच्चारण में मुख अवयव एक स्वर 
के उच्चारण-स्थान से दूसरे स्वर के उच्चारण-स्थान की ओर सीधे मार्ग से तेज़ी 
से बदलते हैं जिस से सॉस के एक ही मोंक में, अवयतों में परिवर्तन होती 
हुई अवस्था में, ध्वनि का उचारण होता है। अतः संयुक्त स्वर |को दो मिन्न 
स्वरों का संयुक्त रूप मानना ठीक नही है । संयुक्त स्वर एक अच्र हो नाता 
है कितु निकट आने वाले दो भिन्न स्वर वास्तत में दो अक्तर हैं | यदि ठीक 
उच्चारण किया जाय तो ऐ ( भरए ) और भ्र-ए में प्रथम संयुक्त स्वर है भोर 
दूसरा दो स्व॒रों का समूह मात्र है। 

सच्चे संयुक्त स्वर तथा निकट में आने -वाले दो या अधिक स्वतंत्र मूल 
स्वरों में सिद्धांत की दृष्टि से भेद चाहे क्रिया जा सके किंतु व्यवहारिक दृष्टि से 
दोनों में भेद करना कठिन है । निकट आने वाले स्वर प्रचलित उचारण में 
संयुक्त स्वर हो जाते हैं | इसी लिए यहां संयुक्त स्वर भोर स्वस्समूह में भेद 
नहीं किया गया है--दोनों ही के लिए पंत॑युक्त सर शब्द का प्रयोग किया 
गया है। प्रचलित लिपि चिह ऐ थो के अतिरिक्त अन्य संयुक्त स्वरों के लिए 
मूल ल्वरों का व्यवहार किया गया है | 
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यदि दो हस्व स्वरों के समूह को सच्चा संयुक्त स्वर माना जाय 
: तो साहित्यिक हिंदी में ऐ (भए ), भौ (भरने ) ही संयुक्त स्वर माने जा 
सकेंगे । 

३४५ वाघ्तव में हिंदी तथा हिंदी की बोलियों में प्रयुक्त दो स्वरों 
के संयुक्त रूपों की संख्या चहुत अधिक है। नीचे हिंदी तथा हिंदी की 
चोलियों में व्यवहृत संयुक्त स्वर उदाहरण सहित दिए जा रहे हैं । 


साहित्यिक हिंदो सें प्रयुक्त दो रुबरों का संयोग' 
,औ (अ्रग्यों ) औरत, बोनी, सो | 


अई + करे, गडे, नईं। 

ऐ (अए ) : ऐसा, कैता, बेर । 

आए / गए, नए, घए ( चूल्हे में रोटी सेकने को जगह ) 
आओ फ शआशओ, खाथ्रो, लाओ। 
आऊ : घराऊ, खाऊ, नाऊज | 
आईं / भाई, काई, नाई | 
आए *  राए, गाए, जाए। 
ओई / खोई, लोई, कोई । 
ओए *  बोए, खोए, रोए। 
ओझा :  सोथा, खोभा, चोआ | 
उ्ञआ / बुआ, चुआ, जुआ | 


* यहा पर यह स्मरण दिला देता अनुचित न होगा कि सयुकत स्वरो के एक अश में 
इ,ई, ए याए होने पर तालव्य भरद्धं स्वर यू तथा उ, ऊ, ओ या ओ होने पर कठचोष्ठय अद्ें 
स्वर व्‌ लिखने की प्रथा रही है, जैसे आयी, आये, लिया, वियोग, बुवा, आवो, खोवा, केवड[ 
आादि। उच्चारण की दृष्टि से यू या व्‌ का आना सदिग्ध है, इसी लिए इस तरह के समस्त 
स्वरसमूहो को सयुक्त स्वर माना गया है। 


श्श्र 


उडई 
उए 
डा 
इ्ञ्रो 
श्ए्‌ 
एआ 


एड 
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तुई, जुई, रुई । 

चुए, कुएं, जुए | 
लित्मा, दिया, दुनिश्रा | 
विशोग, नियोग । 

दिए, लिए, पिए | 
खेआ, सेआ, टेआ | 
खेई, लेई, सेई । 


ऊपर के संयुक्त स्वरों के श्रतिरिक्त कुछ वो स्वरों के संयुक्त 
रूप विशेष रूप से हिंदी बोलियों में ही पाए जाते हैं। ये उदाहरण 
सहित' नीचे दिए नाते हैं । 


अगो : 
अउ ॥४ 
* ब्र० तज ( हि? तो भी ), त्र० गऊ ( हि० गाय )। 
+ ब्र० भअइतसी ( हि० ऐसी ), त्र० जइती ( हिं० जैसी ) । 


अ्रञ 
चर 


आभाउ ; 
थआाओ : 
£ ब्र० थाइ (हि? आ ), ब० जाह (हि जावे ) । 
* अव० धोंउना। 

£ अव० होइहे (हि० होगा ), त्र० सह (हि० वह ही) । 
ओअञ ४ 
थ्रोच्रा : 


आह 
ओउ 
ओह 


ब्र० ग्यो ( हि० गया ), ब्र० लग्ो (हि? लिया ) । 
अव० तउ (हि० तब ), भ्रव० सउ ( हिं० सो)। 


ब्र० भाउ (हि भाशञ्रो ), ब्र० मुटाउ ( हि झुठव) । 
ब्र० नाओ ( हि० नाव ) | 


अव० घोश्वन॒उ । 
अव० ढोआ | 


१ अ्रवधी के समस्त उदाहरण सक., ए. भ्र.,, 6 १२७ से लिए गए हैं। 


ओउ 
ओशओो 
ओड़ 
श्र 
रे 
ऊई 
इ्थ् 
ड्ड 
्ट्ई 
एश्ो 
एड 
एथ्ो 
ए्‌हट 
ए्एृ 
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: अव० होउ ( हि० होवे ), बर० घोडन [7 
 ब्र० धोचो ( हि० धोया ) । 

; अव० होह ( हि० होवे ) । 

: ब्र० चअन (हि तोतों ), त्र० इञ्चन ( हि० चूने )। 
: अव० दुए (हिं० दो ) | 

: अव० रूई | 

: ब्र० सिंच्रत ( हि सींता )। 

: अवृ० घिउ (हिं० घी), ब्र० दिउली (हि ० चने के दाने)। 
: अव० पिईं (हि पी)। 

: ब्र० नेंश्रोला, ब्र० केच्रोड़ा, ब्र० बेओपार (हि० व्यापार )। 
: भव० देउ ( हि० दो--देना ) । 

: ब्र० देओ (हिं० दो--देना), ब्र० सेओ | 

: अव० देह ( हि दे ), त्र० लेइ (हि० ले) । 

: अव० स्रेए चलउ | 


| ३, हिंदी तथा हिंदी की बोलियों में कुछ तीन संयुक्त स्वर भी 
मिलते हैं । ये उदाहरण सहित नीचे दिए जा रहे हैं । 


साहित्यिक हिंदी में प्रयुक्त तीन संयुक्त स्वर 


आअइआ ; तश्चारी, भड़या, मइआ । 
अउआ : कउओआ, ब्र० बुलज्या (हि? बुलावा ) । 
आइए ; आइए, गाइए, लाइए । 
इन के अतिरिक्त कुछ तीन-संयुक्त-स्वर विशेष रूप से वोलियों 
में पाए नाते हैं। ये उदाहरण सहित नीचे दिए जाते हैं । 


१५ 


११४ 


अउएँ * ब्रू० 
अइओ : ब्र० 
आइउ : अवृ० 
आएउ : अव० 
आइओं : ब्र० 
ओइशा ; अव० 
ओएउ ; अव० 
उ्थ्ा ; ब्र० 
इञउ : अव० 
थाई ; ब्र० 


इआऊ ६ ब्र० 

श्षुउ ४ अब ० 
एएउ ; अव० 
एश्या $ अव० 
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गउएँ | 

अइथो (हिं० भ्राना ), त्र० जश्चों (हि ० नाना)। 
आइउ (हि तुम आईं ) | 

खाएउ | 

आइचओऑ (हि ० आना),ब्र ० जाइओं (हि० जाना)। 
लोइथा ( हि० लोई---कम्मल ) । 

घोएड (हि० धोया ) । 

घुड्आ | 

जिश्रउ (हि० नियो )। 

तिचाई (हिं० छिलाई ), ब्र० पिचाई । 


( हि? पिलाई )। 


पिचाज | 
पिएउ ( हि० पिया ) । 
सेएउ (हि खेया ) । 
नेइआ | 


च, रूपशें व्यंजन 


३६, के; आधुनिक साहित्यिक हिंदी में इस ध्वनि का व्यवहार 
केवल फारसी-अरवी के तत्सम शब्दों में किया जाता है। वास्‍्त में यह 


विदेशी ध्वनि है। प्राचीन 


साहित्य में तया हिंदुस्तानी जनता में कू के स्थान 


पर क्‌ हो जाता है । क्‌ का उच्चारण जिहामूल को कोबे के निझट कोमल 
तालु के पिछले भाग से छुआ कर किया जाता है। यह अल्पप्राएं, अधोष, 


जिहामूलीय, एपर्श व्यंजन 
दृष्टि से सब से पीछे है । 


है ओर इस का स्थान नीम तथा तालु दोनों की 
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उदा० काबिल, मुकाम, ताक | 

३७, के ; क का उच्चारण जीभ के पिछले भाग को कोमल तालु 
से छुआ कर किया जाता है। यह अल्पप्राण, अघोष, स्पर्श व्यंजन है। 
प्रा० भा० आ० काल में कवर्ग का उचारण कोमल तालु के स्थान की दृष्टि से 
आजकल को अपेत्षा कदाचित्‌ कुछ अधिक पीछे से होता था, अतः क्‌ उस 
समय क्‌ के कुछ अधिक निकट रहा होगा। इसी लिए कवरग का स्थान किण्य! 
माना जाता था । आजकल का स्थान कुछ आगे हट आया है। 

उदा ० कमला, चकिया, एक | 

३०, ख्‌ : ख़॒ ओर क्‌ के उच्चारण-स्थान में कोई भेद नहीं है किंतु 
यह महाप्राण, अघोष, स्पर्श व्यंजन है। ब्रजभाषा, अवधी आदि वोलियों में 
फ़ारसी-अरबी संघर्षी ल्‌ के स्थान पर बराबर स्पर्श खू हो जाता है । 

उदा ० खटोला, दुखडा, मुख | 

३७, ग्‌ : ग्‌ का उच्चारण भी जीम के पिछले भाग को कोमल 
तातु से छुआ कर होता है किंतु यह अल्पप्राण, घोष, स्पर्श व्यंजन है। 
हिंदी की बोलियों में फारसी-अरवी ग्‌ के स्थान पर ग॒ हो जाता है किंतु साहि- 
त्यिक हिंदी में यह भेद कायम रक्खा जाता है । 

उदा० गमला, जगह, आग । 

४० घ्‌ : घ्‌ का स्थान पिछले कवर्गीय व्यंजनों के समान ही है 
किंतु यह महाप्राण, घोष, स्पर्श व्यंजन है । 

उदा० घर, बघारना, बाघ । 

४९, दे : समस्त खर्गीय ध्वनियों का उच्चारण नीम की नोक को 
उल्नट कर उस्त के नीचे के हिस्से से कठोर तातु के मध्य भाग के निकट छुआ 
कर किया जाता है। प्राचीन परिभाषा के अनुसार ट्‌ आदि सूर्डुन्य व्यंजन 
कहलाते हैं | द्‌ अल्पप्राण, अधोष, स्पर्श व्यंनन है । उचारण की कहठिनाई 
के कारण ही बच्चे खर्गीय व्यंजनों का उचारण बहुत देर में कर पाते हैं। 
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कुछ विद्वानों के मत में मूर्द्धन्य व्यंजन ध्वनिय भारत-बूरोपीय काल 
की नहीं हैं बल्कि भार्यो' के भारत में आने पर अनायों' के संपर्क से इन का 
व्यवहार प्रा० भा० आ० में होने लगा था । जो हो मूर्द्धन्य ध्वनि वाले शब्दों 
की संख्या वेदों में अपेज्षित रूप से कम अवश्य है। हिंदी में ट्‌ का व्यवहार 
काफी होता है । 

उदा० टीला, काटना, सरपट | 

अंगरेज़ी की टू, ड ध्वनियें मूर्द्धन्य नहीं है वल्कि व॒त्स्य हैं अर्थात्‌ 


ब2 

ऊपर के मसूढ़े पर बिना उलटे हुए जीभ की नोक छुआ कर इन का उच्चारण 
किया नाता है। हिंदी में वर्त्स्य ट ड़ (टृ ड़) न होने के कारण हिंदी बोलने 
वाले इन ध्वनियों को या तो मूद्धन्य (ट ड) या दंत्य ( त॒ द ) कर देते हैं । 

४२ ३ : स्थान की दृष्टि से ट भोर ढ में भेद नहीं है किंतु ढ महाप्राण 
अधोष, मूर्डडन्य, स्पर्श व्यंजन है । 

उदा० ठठेरा, कठोर, काठ | 

४३ इ : ड़ का उच्चारण भी नीम की नोक का उलट कर कठोर वालु 
के मध्य भाग के निकट छुआ कर होता है किंतु यह भल्पप्राण, घोष, मूर््न्य, 
स्पर्श व्यंजन है । 

उदा० डमरू, गंडेरी, खड | 

४४. ढ : द महाप्राण, घोष, सूर्द्ध्य, स्पर्श व्यंजन है। इस का प्रयोग 
हिंदी में शब्दों के भारंभ में ही पाया जाता है। 

उदा० ढकना, ढपली, ढंग | 

४५ ,त्‌ : त्‌ का उच्चारण जीम की नोक से दॉतों की ऊपर की पंक्ति 
को छूकर किया जाता है| यह अल्पप्राण, अ्रधोष, स्पर्श व्यंजन है । 

उदा० ताल, पल, बात । 

४६ थ्‌: त और थ्‌ के उच्चारण-स्थान में कोई भेद नहीं है किंत॒ थ्‌ 
महाप्राण, अघोष, स्पर्श व्यंजन है । 
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उदा० थोडा, छुथरा, साथ | 

४५, द्‌: 4 का उच्चारण भी जीभ की नोक से दॉतों की ऊपर की 
पंक्ति को छूकर किया नाता है किंतु द्‌ अल्पप्राण, घोष, स्पर्श व्यंभन है | 

उदा० दानव, बदन, चोद | 

४८ प्‌ : घ्‌ का उचारण भी अन्य तवर्गीय ध्वनियों के समान ही 
होता है किंतु यह महाप्राण, घोष, स्पर्श व्यंजन है । 

उदा० घान, बधाई, साध | 

४९, प्‌ ; प्‌ का उचारण दोनों होठों को छुआ कर होता है। ओोष्ठ्य 
ध्यनियों के उच्चारण में जीम से सहायता विलकुल नहीं ज्ञी जाती। प्‌ 
अल्पप्राण, अधोष, स्पर्श व्यंजन है। अंत्य भोष्ठ्य ध्वनियों में स्फोट नहीं 
होता । 

उदा० पान, कॉना, आप । 
५४०. फू; प्‌ ओर फू का उच्चारण-स्थान एक है किंतु यह महाप्राणु, 

अधघोष, स्पर्श व्यंजन है। 

उदा० फूल, बफारा । 

५१९ व्‌ / व्‌ का उच्चारण भी दोनों होठों को छुआ कर होता है 
किंतु यह अल्पप्राण, घोष, स्पर्श व्यंजन है | 

उदा० बुनना, साबुन, सब | 

४२ भ : भू महाप्राण, घोष, भोष्ठय, स्पर्श व्यंजन है । 

उदा० मलाई, तभा | 

ड. स्परशंसंघर्षी ' 
४३. च्‌ : चू का उच्चारण जीम के अगले हिस्से को ऊपरी मसूड़ों 


० 


९ ध्वनि-सवधी प्रयोग करने के बाद कुछ विद्वानू (दे, चें. वे. फो, 
6 १६, क़ादरी, हि फो,पृ० 5२; सक, ए अ, ३०) इस परिणास पर पहुँचे 
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के निकट कठोरतालु से कुछ रगढ़ के साथ छूकर किया जाता है। 
अतः यह स्परशशासंधर्षी ध्वनि मानी णाती है। तालु के स्थान की दृष्टि पे 
चवर्गीय व्यंजनों का स्थान खर्गीय व्यंजनों की अपेक्षा आगे की भोर होने 
लगा है | प्राचीन काल में संभवतः पीछे की भ्ोर होता था। तभी तो चव्ग 
को खर्ग के पहले ख़खा जाता था। च्‌ अल्प प्राण, अधोष, स्पर्शसधर्षी 
व्यंजन है । 

उदा० चन्दन, करचोंडी, सच | 


५४, छू: चू ओर छू का स्थान एक ही है किंतु धू महाप्राण, 
अघोप, स्पर्श व्यंजन है। 
उदा ० छीलना, कछुथा, कच्छ | 


भ७ ज्‌ : ज्‌ का उच्चारण भी जीम के अगले हिस्से को ऊपरो 
मूडों के निकट कठोर तालु से कुछ रगढ़ के साथ छूकर किया जाता है। 
किंतु जू अल्पप्राण, घोष, स्पर्शसंघर्षी व्यंजन है । 

उदा० जगह, गरजना, त्ताज | 


५६, झ्‌ : क्र का स्थान भी अन्य चवर्गीय ध्वनिर्यों के समान ही 
है किंतु यह महाप्राण, घोष, स्पर्शसंचर्षी व्यंजन है। 
उदा० भकोरा, उलकना, वाक | 


हैँ कि भारतीय आधुनिक चवर्गीय ध्वनियें शुद्ध स्पर्श न होकर स्पर्शंसधर्पी व्यजन है। 
मेरी समझ में इस सवब में एक दो से अ्रधिक हिंदी बोलने वालो पर प्रयोग करके देखने 
की आवश्यकता है, तभी ठीक निर्णय हो सकेगा। अब तक की सोज के आधार पर यहा 
चवर्गीय ध्वनियों को स्पर्शसधर्षी मान लिया गया है। बेली ने पजावी चू जू को स्पर्श- 
संघर्षी न मान कर स्पर्श व्ण्जन माना हैँ (वेली, पजावी फोनेंटिक रीडर, पृ० 2४३) । 
चमव दूँ कि भारतीय चवर्गाय ध्यनियों को स्पर्शसघर्पी समभने में कुछ प्रभाव प्रग्रेजी 
चू जू ध्यनियों का भी हो। प्रगरेज्जी च्‌ यू श्वदय स्पशसघर्षी ठे। 
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४७ द्‌ : ढः का उच्चारण जीम के पिछले भाग को कोमल तालु से 
छुआ कर होता है किंतु उस के उच्चारण में कोमल तालु कौवा सहित नीचे 
को कुक आता है । जिस से कुछ हवा हलक के नाक के छिद्रों में होकर निकलते 
हुए नासिक्रा-विवर में शूँज पैदा कर देती है । कोमल तालु के नीचे कुक भाने 
के कारण समस्त अनुनासिक व्यंजनों के उच्चारण में जीम निरतुनातिक 
व्यंजनों की अपेक्षा तालु के कुछ अधिक पिछले भाग को छूती है । निरनु- 
नासिक स्पर्श-व्यंजनों के उचारण में कोवा सहित कोमलतालु कुछ पीछे को 
हट रहता है जिस से हलक के नासिका के छिद्र वंद रहते हैं । ड घोष 
अल्पप्राण, कंठ्य, अनुनात्तिक ध्वनि है। 

स्वर सहित ढ़ हिंदी में नहीं पाया जाता । शब्दों के आदि या अंत 
में भी इस का व्यवहार नहीं होता । शब्दों के बीच में कत्ग के पहले ही 
ड छुनाई पढ़ता है। देवनागरी लिपि में क॒ तथा समस्त अन्य पंचम अछु- 
नासिक व्यंजनों के लिए अब प्रायः अन्तुस्वार लिखा जाता है। 

उदा ० अक, फंघा, बंगू। 

पृष्, व्‌ : ज्‌ घोष, अल्पप्राण, तालव्य, अनुनासिक ध्वनि है | 
ज्‌ू ध्वनि साहित्यिक हिंदी के शब्दों में नहीं पाई जाती। साहित्यिक 
हिंदी में चच्गीय ध्वनियों के पहले ञझाने वाले अनुनासिक व्यंजन 
का उच्चारण न के समान होता है। पं० चनच्चल, कज भआादि का 
उच्चारण हिंदी में चन्चल, कन्‍ज की तरह होता है। अवधी' में यह 
ध्वनि बतज्ञायी जाती है किंतु जो उदाहरण दिए गए हैं (तमचा, 
पेजा, सका ) उनमें इस ध्वनि का होना संदिग्ध है। ब्रज की बोली में 
नाज ( हि? नहीं ) साभू साजू (विशेष प्रकार की आवाज़ ) भादि 


सुक,, ए अ, $ ६० 
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शब्दों में ज्‌ की सी ध्वनि सुनाई पढ़ती है । यह ज्‌ भी अलुनासिक व्‌ 

अर्थात्‌ यूं से बहुत मिल्रता-जुल्ञता है। 

०, ण्‌ : ण अल्पप्राण, घोष, मूर्दधन्य, अनुनासिक व्यंजन है। 
अनुनासिक होने के कारण इस का उच्चारण निरनुनासिक मूर्द्ठन्य व्यंजनों की 
अपेक्षा कठोर तालु पर कुछ अधिक पीछे की ओर उल्ी जीभ की नोक छुआ 
कर होता है| स्वर सहित यह ध्वनि हिंदी में केवल तत्सम संस्कृत शब्दों में 
मिलती है ओर उन में भी शब्दों के आदि में नहीं पाई जाती । 

उदा ० गुण, परिणाम, चरण । 

हिंदी में व्यवहृत संस्कृत शब्दों में मूल्य स्पर्श-व्यंगनों के पूर्व हलंत 
यू का उच्चारण न्‌ के समान हो गया है । जेसे सं० परिडत, कण्टक भ्रादि 
शब्दों का उच्चारण हिंदी में पान्डित, कन्टक की तरह होता है। अर्ध॑स्वरों के 
पहले हलंत ण ध्वनि रहती है, नैसे करव, पुरय आदि । हिंदी की वोलियों में 
ण्‌ ध्वनि का व्यवहार बिल्कुल भी नहीं होता है। ण के स्थान पर बराबर न्‌ 
हो जाता है जेसे चरन, गनेत, गरुन । वास्त्त में हिंदी णू का उचारण है 
से बहुत मिल्रता-मुलता होता है। 

६०, न्‌ : न्‌ अल्पप्राण, घोष, वर्त्स्य, अनुनासिक व्यंजन है । इस के 
उच्चारण में जीम की नोक दंत्य स्पर्श व्यंजनों के समान दोतों की पंक्ति को न 
छूकर ऊपर के मप्ूड़ों को छूती है | भरतः प्राचीन प्रथा के अबुसार नृ को ढंत्य 
मानना ठीक नही है । यह वास्तव में वर्त्स्य है । 

उदा० निम्रक, बन्दर, कान | 

६१ नह नह महाप्राण, घोष, क्त्स्य॑, अतुनाप्तिक व्यंजन है। हिंदी 
में इसे मूल ध्वनि नहीं माना जाता रहा है किंतु आधुनिक विद्वान्‌ * इसे संयुक्त 


'कादरी, हिं फ़ो, पृ० ८६ 
सक, ए भझ, ५ ६२ 
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व्यंजन न मान कर घ्‌, धू, भ आदि की तरह मूल महाप्राण व्यंजन मानते हें । 
उदा० उन्हों ने, कन्हैया, जिन्‍हों ने | 
६२ भ्‌ ; भ्‌ का उच्चारण भी ओोष्ठ्य स्पर्श व्यंजनों के समान दोनों 
होठों को छुआ कर होता है कितु इस के उच्चारण में अन्य अनुनासिक व्यंजनों 
के. समान कुछ हवा हलक के नाक के छिद्रों में होकर नासिका-विवर में गुन 
उत्पन्न करती है । स्‌ अल्पप्राण, घोष, थोष्ठय, अचुनासिक व्यंजन है । 
उदा० माता, कमाना, आम | 
६३, रह : महू महाप्राण, घोष, भोष्छय, अनुनासिक व्यंजन है। नह 
के समान इसे भी आधुनिक विद्वान! छंसुक्त व्यंजन न मान कर मूल महाप्राण 
व्यंजन मानते हैं । 
उदा० ठम्हारा, कुम्हार, अव० ब्रम्हा ( हि० बअझ्ा ) 
हे छ, पाश्वेक 


६४, लू : लू के उच्चारण में जोम की नोक ऊपर के मसूड़ों को 
अच्छी तरह छूती है किंतु साथ ही नीम के दाहिने-बायें जगह छूट 
जाती है जिस के कारण हवा पार्शों से निकलती रहती है। इस लिए लू 
ध्वनि देर तक कही जा सकती है। लू पाश्विक, अल्पप्राण, घोष, वत्स्ये ध्वनि 
है। लू ध्वनि का उच्चारण र्‌ के स्थान से ही होता है किंतु इस का 
उच्चारण र्‌ की अपेत्षा सरल है इस लिए भारंभ में बच्चे र्‌ की जगह 
ल॒ बोलते हैं । 

उदा० लाभ, सलना, बाल | 

६५ ल्हू : यह लू का महाप्राए रूप है। बोलियों में इस का 


* कादरी, हिं. फो , पृु० ८७ 
सक., ए. अ, ९६१ 
१६ 
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प्रयोग वरावर मिलता है। नह, महू की तरह इसे भी अन्य महाप्राण 
व्यंजनों के समान माना गया है ।* 

उदा ० ब्र० सल्हा (हि० सलाह ), भव ० पतल्हावच, ब्र० काह्हि 
(हि० कल ) । 

ज, लुंठित 
६६, + : र॒ के उचारण में जीम की नोक दो-तीन वार वर्त्स या 
ऊपर के मसूढ़े को शीम्रता से छूती है। र लुठ्ति, अल्पप्राण, वरत्स्य॑, घोष 
ध्वनि है। वच्चों को इस तरह जीभ रखने में बहुत कठिनाई पड़ती है इसी 
लिए बच्चे बहुत दिनों तक र्‌ का उच्चारण नहीं कर पाते । 
उदा० राम, चरण, पार । 

६५, रह : यह र का महाप्राण रूप है। बोलियों में इस का 
प्रयोग बरावर होता है। यह ध्वनि शब्द के मध्य में ही मिलती है । 
हैँ आदि के समान र्‌हू भी मूल ध्वनि मानी जाती है । 

उदा० ब्र० करहानो ( हि० कराहना ), अव० अर्‌ही ( हिं० 
अरहर )। 


रू, सत्तक्तिप्त 
६८, ड £ «्‌ का उच्चारण जीम की नोक को उलद कर नीचे के हिस्से 
से कठोर तालु को झटके के साथ कुछ दूर तक छूकर किया जाता है। डे 
नतो ड़ फी तरह स्पर्श ध्वनि है ओर न र्‌ की तरह लुंठित ध्वनि है । ड 
अल्पप्राण, घोष, मूर्डचन्य, उत्ल्िप्त घनि है । हिंदी में यह नवीन ध्वनियों में 


* कादरी, हिं फो, पृ० ६० 
सक, ए अ, ७५ 

* क़ादरी, हि फो, पृ० €२ 
सके, ए. अ, ९ ७२ 
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से एक है। < शब्दों के मध्य या अंत में प्रायः दो स्वरों के बीच में ही 
आता है । 

उदा० पेड, बड़ा, गड़बड़ | 

६७. हू ड और छू का उच्चारण-स्थान एक ही है किंतु «छू 
महाप्राण, घोष; मूर्डन्य, उत्त्रिप्त ध्वनि है। « वास्तव में .ड॒ का रृपांतर है ढ 
का नहीं । यह ध्वनि भी हिंदी में नवीन है ओर शब्दों के मध्य या अंत में 
प्रायः दो स्वर्रों के चीच में पाई जातो है। 


उदा० बढ़िया, बूढ़ा, बढ़ | 
जू, संचर्षी 


30, #; विप्तण या अधोष हु-हु-के उच्चारण में जीम और 
तालु अथवा होठों की सहायता बिल्कुल नहीं ली जाती । हवा को अंदर से 
ज़ोर से फेंक कर मुखद्वार के खुले रहते हुए स्व॒स्यंत्र के सुख पर रगड उत्पन्न 

कर के इस ध्वनि का उच्चारण किया जाता है। विसर्ग या ह और अ के उचा- 
रए में मुख के समस्त अवयव समान रहते हैं, भेद केवल इतना होता है कि भ 
के उच्चारण में हवा ज्ञोर से नहीं फेंकी जाती भोर विसर्ग के उच्चारण में हवा 
ज़ोर से फेंकी जाती है। साथ ही विसर्ग श्र के समान घोप ध्वनि नहीं है। 
वित्तग वास्तव में अथोष ह-. मात्र है अतः इसे स्वस्यंत्रमुली, अघोष, 
संघर्षी ध्वनि कह सकते हैं । 

हिंदी में विहर्ग का प्रयोग योडे से संस्कृत तत्सम शब्दों में होता है। 
हिंदी के शब्दों में छः शब्द तथा छिः आदि विस्मयादि बोधक शब्दों में 
भी इस का व्यवहार मिलता है। दुःख शब्द में विसर्ग ( प्रा० भा० आ० का 
जिहामूलीय ) लिखा तो जाता है, लेकिन इस का उच्चारण क्‌ू के समान होता 
है।ख॒ (कू+हू ) ह्‌ (ट+हू ), आदि अघोष महाप्राणु व्यंजनों में भी 
विसर्ग या हु ही पाया जाता है। 
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उदा० पुन/, ग्राय/, छः | 

9९, हू: ह ओर विसर्ग या ,ह का उच्चारण-स्थान एक ही है भेद 
केवल इतना है कि विसर्ग अधोष ध्वनि है ओर हु घोष ध्वनि है। शब्द के 
अंत में आने वाला ह* घोष रहता है, जेसे यह, वह, भाह । शब्द के भादि 
में आने वाले ह के घोष होने में मतभेद है' | घ्‌ ( गृकहु ) हू ( इकह ) 
आदि घोष महाप्राण व्यंजनों में घोष हु पाया जाता है। हू स्वस्यंत्रमुखी, 
घोष, संघर्षी ध्वनि है । 

उदा ० हाथी, कहता, साहुकार | 

9२, -ख / .ख का उच्चारण निहामूल को कोवे के निकट कोमल तालु से 
लगा कर किया जाता है किंतु इस के उच्चारण में हलक का दरवाज़ा बिल्कुल 
बंद नहीं किया नाता अतः हवा रगढ़ खा कर निकलती रहती है। ,कू के 
समान स्पर्श ध्वनि न हो कर .ख निह्ामूलीय, अधोष, संघर्षी ध्वनि है, अतः स्‌ 
आदि स्पर्श व्यंजनों के साथ इसे रखना ठीक नहीं है। -ख ध्वनि हिंदी में 
फ़ारसी-अरबी तत्सम शब्दों में ही व्ययहत होती है। यह भारतीय भार्यभाषा 
की ध्वनि नहीं है। कोवे के निकट से बोली णाने वाली प्राचीन ध्वनियें हिंदी 
में नहीं थीं अतः हिंदी चोलियो' मे खू के स्थान पर प्रायः ख़ का उच्चारण 
किया जाता है। 

उदा० ख़राब, बुख़ार, बलख | 

3३ थ्‌ £ .ख़ ओर ,ग॒ के उच्चारण-स्थान एक ही हैं। .ग भी निहा- 
मूलीय, संघर्षी ध्वनि है किंतु यह अघोष न हो कर घोष है। .»ग भी भारतीय 
आर्यभाषा की ध्वनि नहीं है ओर फ़ारसी-भरबी तत्सम शब्दों में ही पाई 
जाती है। उच्चारण की दृष्टि से श्र को गू का रुपांतर समझना भूल है 


सक, ए अ, $ ८६ 
सक, ए अ, $ ८५, कादरी, हि फो, पूृ० ६६ 
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यद्यपि हिंदी बोलियों में गू के स्थान पर प्रायः ग्‌ का हो प्रयोग' किया 
जाता है। 

उदा० गरीब, चोगा, दाग | 

3४, श्‌ ; श्‌ का उच्चारण जीम की नोक को कठोर तालु को रुगड के 
साथ छूकर किया नाता है। श्‌ अधोष, संघ्र्षी, तालव्य ध्वनि है | यह ध्वनि 
प्राचीन है भोर फ़ारसी-अरबी तथा अंग्रेज़ी आठि से आए हुए विदेशी 
शब्दों में भी मिलती है। हिंदी बोलियों में श्‌ के स्थान पर प्रायः स्‌ का 
उच्चारण होता है । 

उदा० शब्द, पशु, वश; शायद, पश्मीना; शेयर (50006) । 

9५, स्‌ ; हू का उचारण नीम की नोक से वर्त्स स्थान को रगड़ के 
साथ छूकर किया जाता है । स्‌ वर्त्स्य, संघर्षी, अधोष ध्वनि है। 

उदा० सेना, कप्तना, पास | 

3६, ,जू ; ज्‌ ओर स्‌ का उच्चारण-स्थान एक ही है अर्थात्‌ ज॑ 
भी वरत्त्य॑, संघर्षी ध्वनि है किंतु यह त्‌ की तरह अघोष न हो कर घोष है। 
अतः वास्तव में ज्‌ स्पर्श जू का रूपांतर न होकर प्‌ का रुपांतर है। जू 
भी विदेशी ध्वनि है ओर फारसी-अरबी तत्सम शब्दों में ही व्यवहत होती है। 
हिंदी बोलियों में ज्‌ के स्थान पर ज्‌ हो जाता है । 

उदा ० जालिय, गुजर, वाज | 

99 फ़ू : फू का उच्चारण नीचे के होठ को ऊपर की दाँतों की 
पंक्ति से ल्गा कर किया जाता है, साथ ही होठों शोर दाँतों के बांच से रगढ़ 
के साथ हवा निकलती रहती है। ,फ्‌ दंत्योष्ठय, संपर्षी, अधोष ध्वनि है। 
घ्वनि-शाक्ष की दृष्टि से फू को स्पर्श फ्‌ का रूपांतर मानना उचित नहीं है | 
फू भी हिंदी में विदेशी ध्वनि है ओर फ़ारपी-अरबी के तत्सम शब्दों में ही 
व्यवहवत होती है । हिंदी वोलियों में इस का स्थान फ़ ले लेता है क्योंकि 
यह हिंदी को प्राचीन प्रचलित ध्वनियों में फू के निकट्तम है । 
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उदा० ,फारती, ताफ, वर्फ | 

3६ व्‌ ; व का उच्चारण भी नीचे के होठ को ऊपर के दाँतों से 
लगा कर किया जाता है, स्ताथ ही होठ और दॉतों के बीच से रगड़ खाकर 
कुछ हवा निकलती रहती है। व्‌ दंत्योष्ठ्य, संघर्पी घोष ध्वनि है! । प्‌ 
की अपेक्षा व्‌ ध्वनि सरल है। हिंदी की बोलियों में व्‌ के स्थान पर प्रायः 
व का ही उच्चारण होता है । व प्राचीन ध्वनि है । हिंदी में व्यवहृत विहिशी 
शब्दों में भी यह ध्वनि पाई जाती है। 

उदा० वन, चावल, यादव, वलवला | 


ट. अठ्ठुस्वर 
3७, यू ; य का उच्चारण जीम के अगले भाग को कठोर ताबु 
की भोर ले जा कर किया जाता है किंतु जीम न चवर्गीय ध्वनियों के प्मान 
तालु को भ्रच्छी तरह छूती ही है भोर न ₹ आदि तालव्य स्वरों के समान 
दूर ही रहती है। अतः यू को अंतस्व या भर्द्ध्वर श्र्थात्‌ व्यंजन भोर 
स्वर के बीच की ध्वनि माना जाता है। जीम को इस तरह तालु के निकट 
रखना कठिन है, इसी लिए हिंदी बोलियों में प्राय. य॒ के स्थान पर शब्द के 
गारंभ में प्रायः य्‌ हो जाता है। य तालव्य, घोष, भर्द्धतवर है। मं का 
उच्चारण एशथ से मिलता-जुलता होता है । 
उदा० यम, नियम, भाव | 
०. व्‌ : व्‌ जब शब्द के मध्य में हलंत व्यंनन के बाद भाव 


कण 


तो इस का उच्चारण दंत्योप्ण्य न होकर द्वयोप्ठ्य हो जाता है । गत 


पा 


हाररो ने (हि. फो, पृ० ६४ ) महाप्राण व्‌ अर्थात्‌ व्हू का उत्लेस नी किया 
दूँ । ब्‌ के बाद यदि स्पर , है द्वो तो लेज बोलने में स्वर के लृप्त द्वोजाने सेंप्‌ 
का वच्यारण ब्हू के समान हो जाता है, जैसे बहा> ह्हा, पद़ीर-वब्दी। दिशी 
में प्रती महाप्राय यु का उच्चारण स्थायी ब्य मे नह होता हूँ । 
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में प्रयुक्त शब्दों का निर्देश कर दिया है। इस अध्याय का समस्त विवेचन 
: हिंदी ध्वनिसमूह के दृष्टिकोण से है भतः उदाहरणों' में आधुनिक काल 
से पीछे की ओर जाने का यत्न किया गया है---पहले हिंदी का रूप दिया 
गया है ओर उस के सामने संस्कृत का तत्सम रूप दिया गया है। बहुत कम 
शब्दों के निश्चित प्राकृत रूप मिलने के कारण प्राकृत उदाहरण बिल्कुल ही छोड़ 
दिए गए हैं । इस कारण ध्वनि-परिवर्तन की मध्य अवस्था सामने नही आ पाती, 
किंतु इस कठिनाई को दूर करने का अभी कोई उपाय नहीं था| स्थानाभाव 
के कारण ध्वनि-परिवर्तनों पर विघ्तार से विचार नहीं किया जा सका है | 
तुल्ननात्मक ढंग से केवल संस्कृत भोर हिंदी रूप देकर हो संतोष करना पड़ा 
है। हिंदी ध्वनियों के इतिहास में संस्कृत से नियमित अथवा अपवाद-स्वहूप 
से आने वाली ध्वनियों का भेद नहीं दिखलाया ना सका है। इन सब बुियों 
. के रहते हुए भी विषय का विवेचन मोलिक ढंग से किया गया है, ओर 
- कदाचित्‌ हिंदी में अपने ढंग का पहला है । 


अ, स्वर-परिवतेन संबंधी कुछ साधारण नियम 


८३, संस्कृत शब्दों के प्राकृत रूपों में ध्वनि-संबंधी परिवर्तन बहुत हुए 
है, किंतु हिंदी तथा भन्‍्य भाधुनिक भार्यभाषाओं में आने पर इस तरह 
के पर्िर्तन अपेत्ताकृत कम पाए जाते हैं। संस्कृत शब्दों के स्वर हिंदी में 
आने पर प्रायः ज्यों के त्यों रहते हैं, यद्यपि चहुत से उदाहरण ऐसे भी मिलते हैं 
जिन में स्वर-पखितन हो जाता है। वाघ्तव में हिंदी में आने पर संस्कृत 
के स्वरों में अनेक प्रकार के परितन पाए जाते हैं । स्वरों का एक-दूसरे में 

. पसितिंत हो जाना साधारण बात है | ये परिवर्तन एक ही स्वर के हस्त 


१ उदाहरण इकट्ठ करने में वी , के ग्रे , तथा चे , वे. ले. से विद्येप सहायता मी 
गई है। 
१७ 


अध्याय २ 
हिंदी ध्वनियों का इतिहास 

८२, पिछले अध्याय में साहित्यिक हिंदी तथा हिंदी की बोलियों 
में पाई जाने वाली समस्त ध्वनियों का विस्तृत वर्शन किया जा चुका 
है। इस अध्याय में आधुनिक साहित्यिक हिंदी में प्रयुक्त ध्वनिर्यां का 
इतिहास देने का यत्न किया जायगा । बोलियों में प्रयुक्त विशेष ध्वनियों के 
संबंध में ऐतिहासिक सामग्री की कमी के कारण बोली वाली ध्वनियों का 
इतिहास नही दिया जा सका है। फारसी-अरबी तथा अंग्रेज़ी से भाई हुई 
विशेष ध्वनियों का उल्लेख भी नहीं किया गया है, क्योंकि इन का इतिहापत 
स्पष्ट ही है । हिंदी में आने पर विदेशी शब्दो' तथा उन में होने वाले ध्वनि- 
परिवितनों की विस्तृत समीक्षा अगले अध्याय में की गईं है। इस अध्याय 
में प्राचीन भारतीय आर्य॑-घ्वनियों के उदृगम से आई हुईं ध्वनियों पर ही 
विचार किया गया है । 

ध्वनि-पंबंधी परिवर्तनों को दिखलाने के लिए तत्सम शब्दों से विल्कुल 
भी सहायता नहीं मिलती है । भ्राधुनिक साहित्यिक हिंदी में तत्सम श्ब्दो 
का प्रयोग बहुत बढ़ गया है । क्योंकि ध्वनियों के इतिहास का अध्ययन 
केवल तद्भव शब्दों में ही हो सकता है, अतः इस अध्याय के उदाहरण के 
भंर्शा में प्रायः ऐसे शब्द दिखलाई पढेंगे मिन का प्रयोग साहित्यिक हिंदी 
की अपेज्ञा हिंदी की वोलियों में विशेष रूप से होता है। केवल मात्र बोलियों 


श्श्८ 
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में प्रयुक्त शब्दों का निर्देश कर विया है। इस अ्रध्याय का समस्त विवेचन 
हिंदी ध्वनिसमूह के इशष्टिकोण से है अतः उठाहरणों' में आधुनिक काल 
- से पीछे की ओर जाने का यत्न किया गया है--पहले हिंदी का रूप दिया 
गया है ओर उत्त के सामने संस्कृत का तत्सम रूप दिया गया हैं। बहुत कम 
शब्दों के निश्चित प्राकृत रूप मिलने के कारण प्राकृत उदाहरण बिल्कुल ही छोड़ 
दिए गए हैं । इस कारण ध्वनि-परिवर्तन की मध्य अवस्था सामने नहीं आ पाती, 
किंतु इस कठिनाई को दूर करने का अभी कोई उपाय नहीं था। स्थानाभाव 
के कारण ध्वनि-पस्िर्तनों पर विछ्तार से विचार नहीं किया जा सका है। 
तुलनात्मक ढंग से केवल छंहक्ृत भोर हिंदी रूप देकर ही संतोष करना पड़ा 
है। हिंदी प्वनियों के इतिहास में संस्कृत से नियमित अथवा अपवाद-ह्वकूप 
से आने वाली ध्वनियों का भेद नहीं दिखलाया जा सका है। इन सब चुटियों 
के रहते हुए भी विषय का विवेचन मौलिक ढंग से किया गया है, भोर 
कदाचित्‌ हिंदी म॑ अपने ढंग का पहला है । 


अ. स्वर-परिवतेन संबंधी कुछ साधारण नियम 


८३, संस्कृत शब्दों के प्रात रूपों में ध्वनि-संबंधी परिवर्तन बहुत हुए 
हैं, किंतु हिंदी तथा अन्य आधुनिक भार्यभाषाओं में आने पर इस तरह 
के परिवर्तन अपेक्षाकृत कम पाए जाते हैं । एंस्कृत शब्दों के स्वर हिंदी में 
आमे पर प्रायः ज्यों के त्यों रहते हैं, यद्यपि बहुत से उदाहरण ऐसे मी मिलते हैं 
निन में स्वर-पस्ितेन हो जाता है । वाह्तव में हिंदी में आने पर एंम्कुत 
के लवरों में भनेक् प्रकार के परितंन पाए जाते हैं । स्को का एक-दूसरे में 
पसितिंत हो जाना साधारण बात है | ये पस्ितंन एफ ही ल्वर के हलत्ल 


) उदादरण इस करने में वी , के ग्रे , तथा ॑॑ , वे. से. से विश्वेष सद्दायता सी 
गईं है। 
श्ज 


। 
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ओर दीर्घ रूपों में भी पाए नाते हैं तथा मिन्न स्थान वाले स्वरों में भो भाषस 
में पाए जाते हैं । हिंदी के इृष्टि-कोण से इन परिवर्तनों के पर्याप्त उदाहरण 
आगे दिए गए हैं । 

८७ बीम्स' आदि विद्वानों ने भारतीय आर्यभाषाओं के स्वर- 
परिवर्तनों के संबंध में कुछ साधारण नियम दिए हैं. किंतु ये व्यापक्र प्िद्ध 
नियम नहीं समझे जा सकते । इन में से उदाहरणु-स्वरूप कुछ मुख्य नियम 
नीचे दिए नाते हैंः-- 

( १) संस्कृत शब्दों का अंतिम स्वर म० भा० भा० काल के भंत 
तक चला था, बल्कि कब कुछ तो आधुनिक काल के आरंभ में भी 
पाया जाता था | म० भा० आ० काल के अंत में दी स्वर-आ,-ई६,-ऊ, धीरे 
धीरे-भअ, -ह, -3, में परिवर्तित हो गए थे भौर -ए, -भो का परिवर्तन 
-ह -छ में हो गया था । इन दीर्घ तथा संयुक्त से हस्व हुए स्वरों भोर मूल 
हस्व स्वरों में कोई भेद नहीं रह सका । आ० भा० आ० में शब्दों के अंत में 
ये हस्व स्वर कुछ दिनों रहे किंतु धीरे-धीरे इन का भी लोप हो गया । भव 
हिंदी के तक्भव शब्द उच्चारण की दृष्टि से बहुत सख्या में व्यंजनांत हो 
गए हैं | लिखने में यह पसरितंन अभी साधारणतया नहीं किया जाता है | 
हिंदी की कुछ बोलियों में अंत्य -श्र, -॥, भ्रादि का उच्चारण कुछ- 
कुब प्रचलित है । * 

(२ ) गुणवृद्धि पख्ित॑न संस्कृत में पाए जाते हैं । प्राकृत में इन 
पस्ितेनों का अभाव है अतः झा० भा० आ० में भी ये प्रायः नहीं पाए 
जाते | किंतु हिंदी में संधि के पूर्व के इ उ हस्व स्वर कभी-कभी दीर् 


'बी,क ग्रे, भा० १, अ० २ 
नै | वे ले रे ५ श्४८ 
* ध्वनि-सवधी प्रयोगो के वाद सकसेना (ए श्र $११४) इस निदचय पर पहुँचे 
हैं कि अ्रववी में कुछ अत्य स्वर केवल फुसफुसाहट वाले है। 
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में न, बदल कर कदाचित्‌ ए ओ होकर अंत में गुण ( ए ओ ) में बदल 
जाते हैं; 

कोड << कुष्ठ 

कोख << कुत्ति 

वेल -<< बिल्व 

सेम < शिम्बा 

तत्सम शब्दों को छोड़ कर हिंदी में तद्भव शब्दों में वृद्धि-सबरों 

( ऐ, और )का प्रयोग बहुत कम मिलता है । ऐ आ प्रायः ए, थो में परि- 
बर्तित हो जाते हैं:-- 

केवट < कैक्त 

गेरू < गैरिक 

गोरा < गौर 


(३) भर का उचारण कवाचित्‌ संस्कृत में ही शुद्ध मूल स्वर के समान 
नहीं रह गया था। पाइत में तो श्र मिल्ती ही नहीं, इस के स्थान में भर ह उ 
आदि काई झन्य स्वर हो जाता है। छछ प्राकृत शब्दों में रि या रु रूप भी 
मिलते हैं । हिंदी तत्सम शब्दों में श्ञ का उच्चारण रि के समान होता है । 
तद्धव शब्दों में श्र किसी अन्य स्वर में परिवर्तित हो जाती है । इन परिवर्तनों 
के उदाहरण आगे दिए गए हैं । नीचे दिए हुए समस्त ध्वनि-परिव्तन एक तरह 
से अपवाद-स्वहूप हैं। साधारण नियम यही है कि संल्कृत शब्दों के स्वर 
हिंदी में प्रायः ज्यों के त्यों रहते हैं । 


आ. हिंदी स्वरों का इतिहास 


८पू, हिंदी के एक-एक स्वर को लेकर नीचे यह दिखलाने का यत्न किया 
गया है कि यह किन-किन संस्कृत प्वनियों का परिवर्तित रूप हो सकता है । 
उदाहरणों में पहले हिंदी का शब्द दिया गया है तथा उप्त के भागे उस शब्द 
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का संस्कृत पूर्व-हप दिया गया है। वहुत से हिंदी शब्द प्राकृत काल के 
बाद संस्कृत से सीधे लिए गए थे अतः उन के वर्तमान रूप प्राकृत रूपों परे 
विकसित नहीं हुए हैं । ऐसे शब्दों की ध्वनियों के अध्ययन में प्राक्ृत रूपों से 
विशेष सहायता नहीं मिल सकती । तो भी ध्वनियों के इतिहास के अध्ययन में 
प्राकृत रूप कुछ न कुछ साधारण सहायता अवश्य देते हैं । कुछ नहीं तो 
इतनी बात तो निश्चित हो ही नाती है कि अमुक हिंदी शब्द प्राचीन तद्भव है 
अर्थात्‌ प्राकृत भाषाओं से होकर आया हुआ है, भथवा आधुनिक तद्भव है 
शर्थात्‌ प्रात काल्न के वाद का आया हुआ है। क्योंकि प्राकृत साहित्य 
परिमित है अतः प्रत्येक हिंदी शब्द का प्राकृत रूप मित्र सके यह आवश्यक 
नहीं है । अछ॒मान के आधार पर प्राक्ृत रूप गढ़े ना सकते हैं, किंतु ऐसे रूपों 
से ठीक निर्णय पर पहुँचना संभव नहीं है । इन्हीं कठिनाइयों के कारण, जैसा 
ऊपर निर्देश किया जा चुका है, इस अध्याय में प्राकृत शब्दों के देने का 
प्रयास ही नहीं किया गया है। प्रायः एक ही शब्द में अनेक ध्वनि-पस्ितंन 
हुए हैं अतः एक ही शब्द कभी-कभी कई स्थलों; पर उदाहरण-स्वहूप मिलेगा । 
प्रत्येक स्थल्ष पर उप्त शब्द में पाए जाने वाले निर्दि्ट ध्वनि-परिवर्तन पर ही 
ध्यान देना उचित होगा । 


क, मूलस्वर 
ष्ट्टू हि 5। घ्यृँि | 

सं० भर पहर अहर 

थन स्तन 

थल स्थल 


* भ्रत्य अ का उच्चारण साहित्यिक हिंदी में प्राय नही होता किंतु वोलियों 
में यह कुछ-कुछ श्रव भी चला जाता है। इन उदाहरणो में अ्रत्य श्र का होना मान लिया 
गया है । 
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छसं० आश£ अ्चरज 
महंया 
मंजन 
सं० इ ; वादल 
भवृूत 
छं० हैं; 
गामिन 
गहरा 
पाकड 
प्तं ०्पड़ 


आश्चये 
महा 
साजेव 
वारिद 
विभूति 


गर्मिणी, 
गभीर 
प्रकेटी 


कबुर 
चचू 
बिंदु 


भाम्र 
घाशा 
स्थान 


टनेंर (दे , नेपाली डिक्शनरी पृ० १५४) हि० घर की व्युत्पत्ति स० गृह से न 


मात कर भा० यू० घृवोरों (अ्थे-अग्नि, गरमी, घर में अग्नि का स्थान) से मानते हैं। 
यह स्मरण रखना चाहिए कि यह सभावितत रूप मात्र है। 


१३४ 
सं ०्अड़ 


सं०ञ्ञ: 


सं ०्त्रड& 


सं ०ज ड़ 
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काम 
बकरा 
भमहगा 


नोन ( बो० ) 
पोहे (बो० ) 


पोखर 
कोल 


कम 
वकर 
महार्ध 


शत्ला 
कप्ण्‌ 
नृत्य 


लवण 


उष्कर 
कुक्ति 
कुष्ठि 


सं० आ : 


पल, छहि० उ ; 


पंण्श् + 


सं ० वें 
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गोरा 
मोती 
भोल्ी 


उजला 
खुर 


उंगली 
पुआल 
खुजली 


महुआ 


सुई 


मुआ (ब्र० ) 
घुरत (न्न० ) 


०4 


सुर 
टुरंत 


गौर 
मौक्तिक 
मालिक 


कुंचिका 
उज्वल 
च्ुर 


अग्ुली 
पत्राली 
ख़र्ज 


ण्ड 


मधूक 
सूचिका 


स्वर 
त्वरित 


श्३५ 
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6९०, हिं० ऊ । 
सं०ऊ 
जन ऊर्ण 
च्ख़ा रूकचक 
सं० श्र 
यूछ श्मश्रु 
सं० ड़ 
बूंद विद 
श्त्तु 
बिच्छू वृश्चिक 
सं ०जछ ड़ 
मूतल मुपल 
बालू बालुका 
सें० न । 
बूढा बुद्ध 
रूख (त्र०) . वृक्त 
पूछे पृच्छति 
९९, हि० ई ; 
सं० ई; 
पानी पानीय 
पीस शीर्ष 
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| ०भ। 
बहँगी वाहांग 
करती करीष 
तीसी अतसी 
सं०३ + 
चीता चित्रक 
जीम जिह्‌वा 
हाथी हस्तिनू 
छू० उ।; 
बाई वायु 
बिंदी विदु 
संण्त्त 
सींग शुंग 
भतीजा आतृज 
जमाई जायातृ 
ढ२, हिं० ३: 
छं० इ + 
किरन किरण 
बहिरा वधिर 
गामिन गमिणी 
सें० अं + 
पिजडा पजर 


श्ष 


श्शे८ 


सं० ई: 


संण्त्र: 


पं० ३ ४ 


हिंदी भाषा का इतिहास 


गिनना 
श्मली 


दिया 
दिवाली 


बिच्छू 
मिट्टी 
गिद्ध 


एक 
जेठ 
सेठ 


तेंध 
केकडा 
छेरी 


हक 


क्ल 


सेम 


गणन 
अम्लिका 


दीपक 
दीपावली 


वृश्चिक 
मृत्तिका 


८ 


््‌ 


एक 


श्रेष्ठिन 


ञ्ड 


के के 


छघ्गल 


विल्ब 
विंदु 
शिवा 
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फेफडा 

नेजर 

देखना 
| गेह 


केक्ट 
तेल 


गेहू 


ऊफुत्त 


नूर 


५हशू 


गैरिक 
कैवर्त 
तेल 


गोघूम 


ख, अनुनासिक स्वर 


«७, हिंदी में प्रायः प्रत्येक स्वर॒ निरनुनासिक ओर अचुनासिक 
दोनों रूपों में व्ययहत होता है। अनुनासिक स्वर प्रायः उन शब्दों में पाए 
जाते हैं जिन के तत्सम रूपों में कोई अचुनासिक व्यंगन रहा हो ओर उस 


का लोप हो गया हो, जैसे :--- 


कांटा 
कांपना 
क्वारा 
पेतीस 
चांद 


कटक 
कंपन 
कुमार 
पतञ्नत्रिशत्‌ 
चंद्र 
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भौंरा अमर 
त्ताई स्वामी 
सुई (बो०).. प्रूमि 


८५, उच्चारण की दृष्टि से अचुनासिक व्यंजनों के निकलती सर 
अनुनासिक हो नाते हैं यद्यपि साधारणतया लिखने में यह पखिर्तन नहीं 
दिखलाया जाता,' जैसे :-- 


लिखित रूप उच्चरित रूप 


आम आम 
राम रांस 
हनूमान हनूंमान 
काने कांन 
ठुम ठुंस 
महाराज महांराण 


८६ हिंदी में अनुनासिक स्वरों के छुछ उदाहरण ऐसे भी मिलते हैं 
जो भकारण ही अछु॒नासिक हो गए हैं, भौर निन के तत्सम रूपों में कोई 
अनुनासिक ध्वनि नही पाई जाती । छुविधा के लिए इसे अकारण अंछुना- 
सिकता* कह सकते हैं, जैसे :--- 


१ अ्रवधी, ब्रजभाषा आदि के प्राचीन हस्तलिखित अथो में बहुत से स्थलों पर 
उच्चारण के अनुसार कभी-कभी लिखने में भी इस तरह के परिवतेन दिखलाए गए हैं। 
तुलसीकृत 'मानस' की कुछ हस्तलिखित प्रतियो में इस तरह के रूप पाए जाते हैं, जैसे, 
राम, कान, जामवन्त, अतिवलवाना आदि। 

* सिद्धेश्वर वर्मा, नैज्ञेलाइज्रेशन इन हिंदी लिटरेरी बक्से, (जनेल आव दि डिपार्ट 
मेंढ आव लेटे, कलकत्ता, भाग १८), चैं, वें लै, $ १७८ 
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आंसू ञ्श्रु 

साच (बो० ) . पघ्त्य 

सांतत श्वास 

भों श्र 

जूं यूक 
ग॑, संयुक्त स्वर 


७७ प्राचीन भारतीय आरयभाषा में केवल ए, भ्रो, ऐ, शो यह चार 
संयुक्त स्वर माने जाते थे, भोर इन के संबंध में घारणा यह है कि इन के मूल 
रूप निम्न-लिखित स्वरों के संयोग से बने थे :--- 

/ अन हू 
४ आ+उ 
आड़ 
आनछ 


जैसा उपर वतलाया ना चुका है (ढे० $ २. ) वैदिक तथा संस्कृत 
काल में ही ए , थो का उन्चारण मूल दीघ॑स्वरों के समान हो गया था, 
जो भाज भी आधुनिक शार्यभाषाओं में प्रचलित है। अतः हिंदी ए, ओ का 
विवेचन मूल स्वरों के साथ किया गया है। प्राक्ृतों में हस्व ए, ओ का व्यव- 
हार भी मिलता है। भआाधुनिक साहित्यिक हिंदी में ये ध्वनियां अधिक 
शब्दों में नहीं पाई जातीं, यथपिं हिंदी की कुछ बोलियों में इन का व्यवहार बरा- 
वर मिलता है | ए ओ संघिस्वर नहीं हो सकते | इन का इतिहास भी प्राकृत 
काल के पूर्व नहीं जा सकता । 

बेदिक काल में ऐ औ का पूर्व स्वर दीघ था (आह; आ+- ) किंतु 
भा० आ० भा० के मध्यकाल के पूर्व हो इस दी्घ आ का उच्चारण हस्व भर के 
समान होने लगा था | भ्राजकल्न संस्कृत में ऐ, भो का उच्चारण अह, अउ 


५ नपः अं, श्यं 
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के समान ही होता है । हिंदी की कुछ बोलियों में ऐ, भो का यह उच्चारण अरब 
भी प्रचलित है । आधुनिक साहित्यिक हिंदी में ऐ, भौ का उच्चारण अए भ्रश्रों 
हो गया है| प्राचीन भइ, अउ उच्चारण बहुत कम शब्दों में पाया जाता है। 
पाली प्राकृत में ऐ, भो संयुक्त स्वरों का बिल्कुल भी व्यवहार नहीं होता था। 

यथपि पाली प्राकृत वर्णमा्राओं में संयुक्त स्वर एक भी नहीं रह गया 
था, तो भी व्यंजनों के लोप के कारण उच्चारण की दृष्टि से प्राकृत शब्दों में 
निकट आने वाले स्वरों की संख्या बहुत अधिक बढ गई थी। उदाहरण के 
लिए जब सं० जानाति, एति, हित, आकृत, लता तथा शत का उचारण 
महाराष्ट्री प्राकृत में क्रम से जायड, एड, हिआ, पाउच्र, लग तथा सत्र हो 
गया था, तो अनेक स्वर-समूहों का उत्पन्न हो जाना स्वाभाविक है । इस दृष्टि 
से प्राकृत भाषाओं में स्वर-समूहों का व्यवहार वैदिक तथा संस्कृत भाषाओं 
की अपेज्ञा कहीं अधिक था । 

प्राकृत तथा अपम्रंशों से विकसित होने के कारण हिंदी आदि आधु- 
निक भरार्य-भाषाओं में भी संयुक्त स्वरों का व्यवहार संस्कृत की अपेक्षा 
अधिक पाया जाता है | साहित्यिक हिंदीं तथा हिंदी की बोलियों में व्यवहदत 
संयुक्त स्वरों की सूची उगहरण सहित पिछले अध्याय में दी जा चुकी है । हिंदी 
संयुक्त स्वरों का इतिहास प्रायः अपम्रेश तथा प्राकृत भाषाओं तक ही जाता 
है । मूलस्वरों के समान इन का इतिहास साधारणतया प्रा० भा० श्रा० तक 
नहीं पहुँचता । अपम्रंश तथा प्राक्नत के संयुक्त स्व॒रों का पूर्ण विवेचन सुल्रभ 
न होने के कारण हिंदी संयुक्त स्व॒रों का इतिहास भी अभी ठीक-ठीक नहीं 
दिया जा सकता । ऐस्ती स्थिति में पिछले अध्याय में समस्त संयुक्त स्वरों तवा 
स्वर-समूहों की सूची देकर ही संतोष करना पड़ा है। 


"हा, हि ग्रे, ९६८०-९८ 
बंगाली सयुक्‍त स्वरो के लिए दे०, चे. वें ले, ९ २०४-२३१ 
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यदि दो हस्व स्वरों के समूह को सचा सशक्त ऐसे माना जाय तो 


साहित्यिक हिंदी में ऐ ( भए ) भो ( श्र ) ही संयुक्त स्वर रह नाते हैं। 


इन का इतिहास नीचे दिया जाता है। 
९८, हिं० ऐ (अए, ) 

छं० ऐ ( अइ ) 
बैर बेर 
बैराग वैराग्य 
चेत चैत्र 

सं०्त् । 
पैसठ पंचषष्ठि 
रैन रजनी 

संं० अ्रय ; 
नेन (बो० ) नयन 
समे ( बो० ) समय 


निहिचे (बो० ) निश्चय 

नोट'--(?) बैल, मैला, गैली आदि शब्दों मेंसं० बली, मलीन, स्थली 
की ई के प्रभाव से भ्र का ऐ हो गया है। 

(२) ऐसा, कैसा आदि शब्दों में प्रा० एरिसतो ( सं० ईहश ), धरा० 
केरिपों ( सं० कीहश ) आदि के र्‌ के लोप होने से ३ के संयोग से ए काएऐ 
हो गया है । 

€७, हिं० औ ( भञ्रों ) 

दि अर मर व 5 


१वी, के. ग्रै, ॥ रेट४रे 
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सं० अ्रव : 
लॉग लग॑ग 
व्योत्ताय ( बो० ) व्यवत्ताय 


नोट'-..(१) शब्द के मध्य में श्राने वाले प या म के 4 में पसिर्तित 
हो जाने से भी कभी-कभी भ्रौ की उत्पत्ति हो जाती है, जेसे :--- 


सात सपत्नी 
कोडी कपद॑ 
बोना वामन 
चोरी चामर 


(२) प्राकृत में मध्य त के लोप हो जाने से भर श्रोर उ के संयोग से 
भी कुछ शब्दों में थों भाया है, जैसे-- 
चौथा चतुर्थ 
चौदह चतुर्दश 


इ. स्व॒र-संबंधी विशेष परिवतंन 
९००, ऊपर दिए हुए स्वरों के इतिहास के भतिरिक्त स्वरों के संबंध 
मे कुछ अन्य विशेष पसिर्तन भी ध्यान देंने योग्य हैं । इन में स्वरों का लोप, 
आगम तथा विपर्यय मुख्य हैं । 
कह स्बर-लोप 


बहुत से ऐसे हिंदी शब्दों के उदाहरण मिलते हैं, जिन के संह्दत 
रुपों में आदि, मध्य या अंत्य स्वर वर्तमान था, किंतु बाद को उस का लोप 


बी, क ग्रे, (४२,३६ 
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श्र 


हो गया । इस संबंध में वीम्स' ने कुछ रोचक उदाहरण संगृहीत किए हैं 
जिन में से कुछ नीचे दिए जाते हैं । 


आदिस्वर-लोप 
अर; भीतर भभ्यंतरे 
भीजना अमि-२/ अज्ञ 
भी आपि 
रहटा अरघट़ 
तीती अतिसी 
उ ; बैठना उपविष्ट 
सच्यस्वर-लोप 


मध्यस्वर का पूर्ण लोप बहुत कम पाया जाता है । स्वर-परिवर्तन 
साधारण वात है, ओर इस के उदाहरण ऊपर दिए जा चुके हैं । शब्दांश के 
अंत में आने वाले हस्व अर का हिंदी में प्रायः लोप हो जाता है | लिखने में यह 
पसिवर्तन अभी नहीं दिखाया जाता है। जेसे--- 


लिखित रूप उच्चरित रूप 
श्मली इ्मूली 
बोलना बोलना 
चलना चलना 
गरन गर्‌दन 
कमरा क्म्रा 
तखूज तरबूज 


बी., क. ग्रे , ९ ४६ 
१६ 
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दिखलायथा दिखलाया 

समझना सममूना 

बलहीन वल॒हीन 
अंत्यस्वर-लोप 


अर; ऊपर बतलाया जा चुका है कि आधुनिक साहित्यिक हिंदी मे 
अंत्य अ का लोप अत्यंत साधारण परिवर्तन है। इस कारण अधिकांश 
अकारांत शब्द व्यंजनांत हो गए हैं । लिखने में यह परिवर्तन अभी नहीं 
दिखाया जाता है, जेसे-- 


लिखित रूप उचरिति रूप 


चल चल 

घर घर्‌ 

सब सब्‌ 
परिवर्तन परिवतेनू 
साधारण साधारण 
केवल केवल 
तत्सम तत्सम्‌ 


इस नियम के कई अपवाद' भी हैं । अंत्य अ के पहले यदि संयुक्त 
व्यंजन हो तो भ का उचारण होता है, मैसे कर्तव्य, आरंग, दी, भा) 
संबंध आदि । यदि अंत्य भ्र के पहले ३, ई वा ऊ के भागे भाने वाला 
य हो तो भी अंत्य भर का उचारण होता है जैसे प्रिय, तीय, राजसूच इत्यादि। 
शब्दांश अथवा शब्द के अंत में थाने वाले अ का लोप आधुनिक है | 


गु, हि ब्या, रे८ 
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हिंदी की बोलियों में अभी यह ढंग प्रचलित नहीं हुआ है। पुराने हिंदी काव्य- 
ग्रेयों में भी अंत्य अ का उचारण किया जाता है। 
अन्य अंत्य सरों के लोप के उदाहरण भी बराबर पाए जात हैं, जेसे-- 


६ 6ै। 

नींद्‌ निद्रा 
8 दूर्वा 
बात वार्ता 
दाख्‌ द्राक्षा 
परख परीत्ता 
जीम जिह॒वा 

इ्ः 
पाकड पकेटि 
विपत्‌ (बो०) . विपत्ति 
आय अगि 

डे 
गामिन्‌ गर्गिणी 
बहिन भगिनी 

उा; 
बाँंह वाहु 

ए ८ संस्छत सप्तमी के रुपों से विकसित हिंदी शब्दों में ए के लोप के 
उदाहरण मिलते हैं, जेसे--- 

पास्त पाश्वें 
निकट निकटे 


सम सगे 
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ख., स्वरागम 


१०९, हिंदी के कुब शब्दों में नए स्वरों का आगम हो जाता है चाहे 
तत्सम रूप में उत्त जगह पर कोई भी स्वर न हो । 


आदि-स्वरागस 
तत्सम शब्द में आरंभ में ही संयुक्त व्यंनन होने से उच्चारण की 
सुविधा के लिए भादि में कोई स्वर बढ़ा लिया जाता है। साहित्यिक हिंदी में 
इस्त तरह के उदाहरण बहुत कम मिलते हैं, किंतु बोलियों में भादि स्वरागम 
साधारण वात है, जेसे-- 


इ; इसी त्री 
अ।; अस्नान स्नान 
चरतुति स्तुति 
सध्य-स्वरागस 


शब्द के मध्य में भी स्वरागम प्रायः तव पाया जाता है जब उच्चारण 
की मुविधा के लिए संयुक्त व्यंजनों को तोड़ने की आवश्यकता होती है । यह 
प्रवृत्ति भी वोलियों में विशेष पाई जाती है, जेसे-- 


थ्रडः किशन क््ष्ण्‌ 
गरव गर्व 
चंद्र॒मा चद्रमा 
जनम्‌ .... जन्म 

2 ; तिरिया त्ती 
गिरहन्‌ अहण्‌ 
गिलानि सलानि 


उ; सुमरन रख 
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गं, स्व॒र-विपयंय 
१०२. कभी-कभी ऐसा पाया जाता है कि स्वर का स्थान बदुल जाता 


है, या दो स्वरों में कदाचित्‌ उचारण की झुविधा के लिए स्थान पख्वर्तन हो 
जाता है, जेसे--- 


लूका उल्का 
रंडी एरंड 
उंगली अंगुली 
इमली अम्लिका 
बूंद विद 
उख ्छ्ु 

-. रत श्मश्रु 


कुछ उदाहरण ऐसे भी मिलते हैं निन में एक स्वर दूसरे को प्रभावित 
कर उसे या तो परिवर्तित कर देता है या दोनों मित्र कर तीसरा रूप अहण 
क्ँलित हैं--- 
सेंघ सन्धि 
पोहे (बो०). पशु 


ईं, व्यंजन-परिवतेन-संबंधी कुछ 
साधारण नियम 
९०३० वीम्स' के आधार पर व्यंजन-पसित॑नों के संबंध में कुछ साधा- 
रण नियम उंत्ेप में नीचे दिए जाते हैं । 


ह बी ह। कृ ञ्ै हे भा० ५ है] हे डे, है. 
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क. असंयुक्त ठयंजन 
आदि-5्यंजन 
आदि अप्ंयुक्त व्यंजन में प्रायः कोई भी पसखित॑न नहीं होता । यह 
प्रवृत्ति प्रायः समस्त भारत-यूरोपीय कुल की भाषाओं में किसी न किसी छृप में 
पाईं जाती है। हिंदी में इस के भ्रनेक उदाहरण मिलते हैं-- 


कोइल कोकिल 
नंगा नग्न 
रोना रोदन 
हाथ हस्त 


शब्द के अंदर होने वाले पस्ित॑नों का प्रभाव कमी-कभी भादि- 
व्यंजन पर आकर पड़ जाता है, ऐसी भव्स्था में भ्रादि-व्यंजन में भी पसितन 
हो जाता है । नीचे के उदाहरणों में हू या ऊष्म ध्वनियों के प्रभाव के कारण 
आदि-व्यंजन अल्पप्राण से महाप्राण हो गया है--- 


माप बाषप 
घर ग्ह 
घी (बो०) हुहित्‌ 


कु उदाहरण ऐसे मिल्नते हैं निन में संस्कृत दंत्य व्यंजन हिंदी में 
मूर्डुन्य में परिवर्तित हो जाता है--- 


ड्तना /देश्‌ 

डाह ५ देह 

डोला हल 
सध्य-व्यंजन 


शब्दों के मध्य में झाने वाले व्यंजनों में सब से अधिक परिवर्तन होते 
हैं यद्यपि ऐसे भी भनेक उदाहरण मिलते हैं जिन में या तो व्यंजन में कोई भी 
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'रिवर्तन नहीं होता था उस का लोप हो जाता है। इस संबंध में कुछ प्रवृत्तियां 
प्रत्यंत रोचक हैं--- 

( १) अघोष अल्पप्राण स्पर्श व्यंजन के अपने वर्ग के घोष अल्पप्राण 
व्यंजन में परिवर्तित हो जाने के वहुत उदाहरण मिलते हैं--- 


साय शाक 
कुंजी कुंचिक 
कीड़ा कोट 
सवा तपादिक 


(२ ) १ के संबंध में ऐसे उदाहरण अधिक मिलते हैं मिन में प्‌ केवल व्‌ 
न॑ यख्विर्तित होकर नहीं रुक जाता बल्कि एपर्श व अंतत्य व्‌ में परिवर्तित होकर 
अंत में उ का रूप धारण कर लेता है। यह मूल॒स्वर उ अपने गुएरूप ओ 
अथवा वृद्धिहप औ में परिवर्तित हो जाता है--- 


सोना स्वपन॑ 
' बोना चपने॑ 
कोडी कपदे 
त्तोत सपत्नी 
इसी ढंग का परिवर्तन म के संबंध में भी मिलता है--- 
गाना गसने 
बाना वाभन 
चोरी चामर 


(३ ) महाप्राण एपर्श व्यंजनों के संबंध में एक परिवर्तन बहुत साधारण 
है। ऐसे व्यंगनों में एक अंश वर्गीय-स्पर्श का रहता है तथा दूसरा अंश हकार 
का । अकप्तर यह देखा जाता है कि महाप्राण का वर्गीय अंश लुप्त हो जाता 
__ है भोर केवल हकार शेष रह जाता है-- 
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मेह मेघ 

कहना कथन 
बहरा व्धिर 
अहीर आमीर 


छू हू, व्‌ ढ़ तथा फू के संबंध में यह परिवर्तन कम मिलता है। 

( ४ ) साधारणतया ऊष्म घ्वनियों में कोई परिवर्तन नहीं होता किंतु 
कुछ ऐसे उदाहरण भी मिलते हैं निन में संस्कृत ऊष्म भी हू में परिर्तित हो 
जाते हैं । यह प्रवृत्ति हिंदी को अपेज्ञा सिंधी भोर पंजाबी में विशेष पाई 
जाती है-- 


बारह द्वादश 
केहरी केशरी 
इकहत्तर एकसप्तति 
पोहे पशु 


( ४ ) मध्य म्‌ का एक विशेष परिवर्तन अत्यंत रोचक है। म्‌ भोष्ठय 
अनुनाप्तिक है अतः कभी-कभी यह देखा जाता है कि इस के ये दोनों श्रंश 
प्रथक््‌ हो जाते हैं | अनुनासिक अंश पिछले स्वर को अन्नास्तिक कर देता हैं 
ओर ओोष्ठय अंश का व्‌ हो जाता है-- 


आवला आमलक 
गाँव आम 
सांवला श्यागल 
कुंवर कुमार 

( ६ ) मध्य णू्‌ प्रायः न्‌ में परिवर्तित हो जाता है--- 
घिन व्र्ण्णा 


पिनना गणन 


हिंदी ध्वनियों फा इतिहास मे 


चुनना श्रवर्ण 
पन्डित परिडत 
(७ ) मध्य व्यंजन का लोप होना प्राकृत में साधारण नियम था, 
हिंदी में भी इस्त के पर्याप्त उदाहरण मिलते हैं--- 
कोइल कोकिल 
सुनार स्वरणेकार 
नेवला नकुल 
इन परिवर्तनों के संबंध में बीम्स' ने कुछ कारण दिए हैं जो रोचक हैं, 
कितु ये निश्चित नियम नहीं माने जा सकते । 
अँत्य-व्यंजन 


साधारणतया हिंदी में व्यंजनांत शब्दों की संख्या बहुत कम है। यह 
व॒तल्ाया जा चुका है कि आधुनिक काल में अंत्य भ्र के उचारण में लुप्त 
हो माने के कारण हिंदी के बहुत से शब्द व्यंजनांत हो गए हैं। आधुनिक 
पख्र्तन होने के कारण इस का अंत्य व्यंजन पर अभी विशेष प्रभाव नही 

पडा है। 
कुछ परिवर्तन बोलियों में विशेष रूप से पाए जाते हैं। इन में 


से भुख्य-मुख्य नीचे दिए जाते हैं--.. 
यू >> ज नोत योत्र 
काज कार्य 
जमुना यघुना 
लू >> २ केश केला 
महिरारू महिला 


१बी, क ग्रे, $ ५४, ५५ 
र्‌ | 
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थारिया स्थाली 
व्‌ >> व्‌ सब सर्व 
विरियां वेला 
श्‌> स्‌ वत्त वश 
सरीर शरीर 
षू >> ख्‌ भाखा भाषा 
हरख हर्ष 


मेख ( मीनमेख ) मेष ( मीनमेष ) 
र, हू, ओर छू में परिवर्तन बहुत कम होते हैं । 


ख, संयुक्त व्यंजन 


१०४, संस्कृत शब्दों में आदि अथवा मध्य में आने वाले संयुक्त व्यंजनों 
में हिंदी में प्रायः एक ही व्यंजन रह जाता है। प्राकृत भाषाओं में प्रायः एक 
व्यंजन दूसरे का रूप अहण कर लेता था। इस संबंध में मुख्य-मुख्य प्रवृ- 
त्तियां' नीचे दी जाती हैं--- 


*वीम्स ने (क ग्रै , भा० १, अ० ४) सयुकत व्यजनो में ध्वनि-परिवर्तन के इतिहास 
की दृष्टि से व्यजनों के दो विभाग किए हें---१ वली व्यजन अर्थात्‌ पचवर्गों के प्रथम 
चार स्पर्श व्यजन और २ वलहीन व्यजन अर्थात्‌ पाँच स्पर्श अनुनासिक, अतस्थ, और 
ऊप्म। इस दृष्टि से सयुकत व्यजनो के तीन भेद हो सकते है---१ वली सयुक्‍कत व्यजन, जैसे 
प्त, ग्यू, व्जू। २ वलहीन सयुक्‍त व्यजन जैसे श्रू, यूँ, ल्वू। ३ मिश्र सयुक्त व्यजन जैसे, 
त्नू, ध्यू, चू। इन तीनो प्रकार के सयुक्त व्यजनो के ध्वनि-परिवर्तत सवधी नियम वीम्स 
ने नीचे लिख दिए है और ये सावारणतया ठीक उतरते हें। 

१ बली सयुकत व्यजन में हिंदी में पहले व्यजन का प्राय लोप हो जाता है और 
पूर्वे स्वर दीर्घ कर दिया जाता है। 


हिंदी ध्वनियों का इतिहास श्प्र्््‌ 


( १) स्पर्श+स्पर्श : ऐसी परिस्थिति में हिंदी में प्रायः पहले व्यंजन का 
लोप हो नाता है साथ ही प्तंयुक्त व्यंजन का पृर्व॑स्वर दीघ हो जाता है--- 


मूंग मुद्ग 
द्घ द्ग्घ 
सात सच्त 
रूप-पसित॑न के भी कुछ उदाहरण हिंदी में मित्र जाते हैं--- 
सत्तर सपम्तति 
सत्तरह तप्तदश 


(२ ) स्पश+अचुनाप्तिक : ऐसी परिप्त्यिति में यदि स्पर्श पहले आावे 
तो अचुनासिक व्यंजन का प्रायः लोप हो नाता है-- 


आग श्रम्नि 
तीखा तीक््ण 
ज्ञ ( जज ) के संयुक्त रूप में कई प्रकार के परिवर्तन पाए णाते हैं--- 
आग्या थ्रान्ञा 
जनेऊ यन्नोपवीत 
जरय, जाग (बो० ) यज्ञ 
रानी राज्ञी 


२. वलहीन सयुक्‍त व्यजनो में प्राय अधिक निर्वेल व्यजन का लोप हो जाता है, 
जैसे स्पर्श-अनुनासिक और अतस्थ में अतस्थ अधिक निरवेल ठहरता है। 

३ मिश्र व्यजनो में प्राय वलहीन व्यजन का लोप हो जाता है। 

ऊपर दिए हुए उदाहरणो की, इस दृष्टि से भिन्न-भिन्न वर्गों में विभकत करके, 
परीक्षा करना रोचक होगा। 


१५६ हिंदी भाषा का इतिहास 


यदि अनुनासिक व्यंजन पहले हो तो उस्त का लोप तो हो नाता है 
किंतु पूव॑स्वर॒ अहनातिक हो जाता है--- 


जांघ जज 
चोंच चम्चु 
कांटा कण्टक 
चांद चन्द्र 
कांपना कंपन 


(३ ) स्पर्श+अंतत्य ( यू, र, लू, व्‌ ) ; ऐसी परिस्थिति में स्पर्श 


ञ्ध 


चाहे पहले हो या बाद को, अंतस्थ का प्रायः लोप हो जाता है-- 
यू ; जोग (बो०) योग्य 


चूना च्यु 
र्‌ : वाघ व्याप्र 
पनाली ग्रणाली 
दुबला दुर्बल 
व्‌; प्रा पक्ष 
ठ्रंत लरखति 


दंत्य स्पर्श व्यंजनों का संयोग जब किस्ती अंतस्य से होता है तो ४४ 
अमायारण पर्ि्तन मिलता है। भ्रंतत्व लुप्त होने के साथ हपर्श व्यनन को 
अपने एपान के स्पर्श न्यंजन में परिवर्तित कर देता है भर्यात्‌ दंत्य हपर्ग व 
के संयोग से तालब्य स्पर्ग € चार्ग ), र्‌ के संगोग से मूर्दन्य हपर्श ( ठग ), 
तेया । के मयोग से भोठय छ्पर्ग ( प््र। ) में परिवर्तित हो जाता ह--- 

पूं 8 चप स्त्प 
पा मष्य 


3] 
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आज श्र 
बाक वन्ध्या 
प्ांक (बो०). वा 
बटेर वर्तिक 
र्‌ + काटना कतेन 
कौडी कपदे 
गाड़ी मंत्री 
व्‌ ; बुढ़ापा वृद्धल 
बारह द्वादश 


( ४) स्पर्शन्कष्म ( श्‌, १, ५ * ) ; ऐसी परिस्थिति में, स्पर्श 
चाहे पहले हो या बाद को, ऊन्म का प्राय: लोप हो जाता हैं साथ ही यदि 
स्पर्श व्यंजन अल्पप्राण हो ते महाप्राण हो नाता है-- 


शृः पद्दांव ( बो०) पश्चिम 

प्‌ ; आँख अक्ति 
खेत क्षेत्र 
काठ काष्ठ 
पीठ पृष्ठ 

सू ः थन स्तन 
हाथ हस्त 

हूं ; जीम जिह्दा 
गुमिया गुह्य 


(५) अनुनासिक+अत॒नासिक : ऐसी प्रित्यिति बहुत कम पाई 
जाती है। त और म्‌ का संयोग कपी-कमी मिलता है । किंतु ऐसी हालत में 
दोनों अछुनासिक रह जाते हैं--- 


१४५८ हिंदी भाषा का इतिहास 
जनम (वो० ). जन्म 


( ३ ) अनुनासिक+अंतस्थ ः ऐसी परित्यिति में अंतस्य का प्रायः 
लोप हो जाता है--- 


बेर 
अरना ( भेसा ) अरणय 


सूना शून्य 
ऊन ऊर्ण 
कान कण 
काम कर्म 


( ७ ) अ्रतुनासिक+ऊष्म : ऐसी परिस्थिति में कई प्रकार के परिवर्तन 
पाए जाते हैं । कभी भजुनासिक का ल्ोप हो नाता है, कभी ऊष्म का, कमी 
दोनों किप्ती न किसी रूप में ठहर जाते हैं, तथा कमी-कमी ऊष्म हू में परि- 
वर्तित हो जाता है-- 


रात्त रश्मि 
मत्तान स्मशाच 
पनेह, नेह स्नेह 
नहान स्माच 
कान्ह कृष्ण 


(८ ) अंतस्थ+अंतत्थ : ऐसी परित्यिति के लिए भी कोई निश्चित 
नियम नहीं है । कमी एक अंतत्थ का लोप हो जाता है भोर कमी दोनों 


अंततथ किसी न किसी रूप में रह नाते हैं-- 
मोल मूल्य 
त्तव सर्व 


चोरी चोर 
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स्रज (बो० ) छ्ये 
परव (बो० ).. पर्व 
बरत (बो० ). ब्रत 
(७ ) अंतस्थ+ऊष्म ; ऐसी परित्यिति के लिए भी कोई निश्चित 
नियम नहीं है । कभी अंतस्य रह जाता है, कभी ऊष्म, ओर कभी दोनों रह 
जाते हैं--- 


तिर शीर्ष 
पास पार्श्व 
ताला श्याला 
सचुर श्वशुर 
आतरा आश्रय 
मिप्तिर (बो० ) मिश्र 


मगसिर ( बो० ) सार्गेशीर्ष 


उ. हिंदी व्यंजनों का इतिहास* ' 
अब हिंदी के एक-एक व्यंजन को लेकर यह दिखलाने का यत्न किया 
जायगा कि यह आरायः किन-किन संल्कृत ध्वनियों का पस्र्तित रूप हो 
सकता है । ; 
कं, रुणपश व्यंजन 
९, ऋंठच ( के, तू, यु, घ्‌ | 
१०३ हिं० कू ; 


4 इस अझ्य के क्रम तथा उदाहरणो में चै, वें लै., $२५०-३०५ से विशेष 
सहायता ली गई है । गुजराती के सवध में इस प्रकार के शास्त्रीय विवेचन के लिए दे., 
, उर्नर, गुजराती फोचोलोजी ज रा ए सो, १६२१, पू० ३२६, ५०५ 
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सं० कू : कपूर कपूर 
काम कम 
सं० कू / चिकना चिकण 
कूकुर (बो० ) कुकुर 
सँ० क्य ; मानिक माणिक्य 
० क्र को क्रोश 
चाक चक्र 
सं० कू ; पका पक 
सपं० इक: आंक अंक 
सं० के / शकर शकरा 
पाकड पकंटी 
छं० स्कू। कंघा स्कंघ 


कू ध्वनि कुछ देशी शब्दों' में भी मिलती है जेसे कक्की, होकता 
आदि। 

बैठक, कलक आदि शब्दों में प्रत्यय के रूप में भ्ाने वाली कू ध्वनि 
की व्युत्पत्ति के लिए अध्याय ४५ देखिए । 

उच्चारण में शब्द के मध्य तया अंत में आने वाले खू का उच्चारण 
कभी-कभी कू के समान हो जाता है, जेसे भूख, कखना, आदि उच्चारण में 
प्रायः मूक, ककना हो जाते है । इस तरह के पसितनों पर साधारणतया ध्यान 
नहीं दिया जाता । 

विदेशी भाषाओं की क्‌ ध्वनि हिंदी विदेशी शब्दों में बरावर पाई 
जातो है, जेसे झं० कोट, सिऊत्तर, फा० कारगुज़ार, अ० मान | 


अत. 





) जे, दें. ले, भा० १, पृ० ४५७ 
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फ़ारसी, अरबी .कू ध्वनि पुरानी हिंदी तथा आधुनिक बोलियों में 
बराबर क्‌ में परिवर्तित हो जाती है, मैसे कुलफ़ी (फा० ); कीमत (अ० ), 
नुकतान (अ० ) संदूक (अ०)) 


१७६ हिं० स्‌ + 


पं० कू + जरताल (वाजा) करताल 
छू० कृषे : खीर क्ञीर 
ख़त्री क्षत्रिय 
आंख अक्ति 
लाख लक्ष 
सं०कृपूण £ तीखा तीक्त्ण 
छं० ख्‌ + लाट ख़ट्वा 
# खजूर खजूर 
मूर्ख (बो०) मूर्ख 
छू०। ख़्‌्ड९ दुख दुशख 
सं० ख्यू / बलानना व्याख्यान 
छं० प्क £ पोखर पुष्कर 
सूखा शुष्क 


हिंदी बोलियों में सं" प्‌ के स्थान पर लू बोला नाता-- 


दोख दोष 
बरखा वर्षा 
मीनमेल मीनमेष 


लिखने में ल और र व के रूपों में संदेह होने के कारण पुरानी हस्त- 
लिखित पो्ियों में ख के लिए ष लिखने लग थे, जेसे बबरि, उप आदि । हिंदी 
हे २१ 


श्द्र हिंदी भाषा का इतिहास 


. की दृष्टि से प्‌ चिह्न मूर्डन्य प्‌ के लिए अनावश्यक समझा गया, क्योंकि इस 
का शुद्ध उचारण लोग भूल्र गए थे ओर उच्चारण की दृष्टि से हिंदी-माषा-भाषी प्‌ 
ओर श्‌ को समान ही सममते ये । इस्त तरह जब प्‌ चिह्र लू तथा १ दोनों 
के लिए प्रयुक्त होने लगा तो संस्कृत प्‌ का उच्चारण भी श्रमवश ख के समान 
किया जाने लगा। 


हिंदी वोलियों में फ़ा० भर० ख्‌ का उच्चारण ख के समान होता है-- 


खोजा फ़ा० स्वाजह 
चरखा फा० चर्ख़ 
बखत अ० वक़्त 


अंतिम उदाहरण में अ० क्‌ के लिए साहित्यिक हिंदी में भी प्रायः ल 
या ज़ू हो जाता है। 


१०७, हिण्ग्‌ / 


सं० क्‌ ; गेंद कंढुक 
ग्यारह एकादश 
मगर मकर 
पार आकार 
भगत (बो०).. भक्त 
साग शाक 

सें० यू गांठ अन्थि 
गेरू गेरिक 
गोरा गौर 

सं० सन्‌ / आय श्ामि 


लगन लग्न 


हिंदी ध्वनियों का इतिहास श्द्३ृ 


नंगा नरन+क ;/ 
सं॑० भ्यू ; जोग (बो०) योग, योग्य 
सें० गश्रृ : गांव ग्राम 
आगे भय 
अगहन अयहायण 
सें० डग : लॉग लवड़ग 
भाँय भड़्य 
सींग शुद्ग 
सं० जज : यग्य, जाग (बो०) यज्ञ 
ग्याव ज्ञान 
छं० दूगू ; मूग मुद्य 
मुगरी मुद्गर 
छे० लय ; फागुन फाल्गुन 
बाय चल्या 


विदेशी .ग ध्वनि हिंदी बोलियों में ग॒ हो जाती है--- 


गरीब 
बाग 


१५८५ हि ७ 


|थं 


 घुंघची 
घड़ा 
घायमय 


मत्र + वाघ 


£“20५ ८2% 
। ०] छ 
४4 <च् 


ध्र्य 
0 


गरीब 
बाग 


गुंजा 
घट 


घर 


व्यात्र 


१६४ हिंदी भाषा का इतिहात 


२ मूल्य (टूठूडढ |] 


१०९, हिं० ट ; 
पं० ह्‌ ; ठकप्ताल टडकशाला 
सं० हृ £ लंगोट लिंगषड 
हाट ह्‌ट्ट 
सं० ण्ट्‌ ; काटा कण्टक 
कटहल  _ कण्टफल 
बांटना ४/वरण्ट 
छं० तर ; दूटना तट 
सं० ते ; काटना कंतेने 
कटारी कर्तीरिका 
केवट कैवते 
पं ष्ट्ड इ्ट इृष्टक/ 
सें० टृ्‌ ; ऊंट उ्ष्ट 
धर 
पं० ष्उ : कोट (किला) कीष्ठ 
छ्टा पष्ठक; 


$ हिंदी मृद्धेन्य स्पर्श व्यजनों का उच्चारण आ० भा० आ्रा० की इसे ध्वनियो 
की अपेक्षा बहुत आगे को हठ आया है। 


मृद्धेन्य ध्वनियें भारतीय आये ध्वनियें हे, या किसी अनार्य भाषा के प्रभाव 
से मूल आयेभाषा में आ गईं यह प्रइन हमारे क्षेत्र के वाहर है। भारतीय झार्म- 
भाषाओं में ये आदि काल से मौजूद रही हैं) इस विपय पर दे , चै, वें लें $२६६; 
बी,क ग्रे, ५६ 


हिंदी ध्वनियों फा इतिहास श्ष५ 


१०. हिं० ठ॒ : 


प० एठ ५ प्ोंठ 


छें० न्यू ; गांठ 


शुण्ठि 
अन्थि 


सं० र्थ्‌ ; अहुठ (३६) (बो ०) अद्ध॑ चतुर्थ 


स० ष्ट्ः मौठा 
मूठ 
ढीठ 
डढीठि ( बो० ) 
लाठी 
सं० ष्ठ ; कोठा 
| साठ 
जेठ 
निठुर 
से० स्थ्‌ : पठाना (बो० ) 


११९ हि" ड्‌ : 


छ॑० ड ; डाइन 

पं० एड ; भंडार 

सं ०दू: डोली 
डोरा 
डांड 
डीवट 


मिष्ट 

मृष्टि 

बह 

दृष्टि 

यष्टि 
कोष्ठकः 
षष्ठि 

ज्येष् 
न्ष्ठर 
अस्थापयति 


डाकिनी 
भाण्ठागार 
दोलिका 
दोरक 
द्ण्ड 
दीपबतिका 


हूंदी ध्वनियों का इतिहास १६७ 


छंण्त + तू ले 
तुर्त खरित; लरंत 
छुँ० न्तू ; दींत दंत 
संताल ( जाति ) सामंत पाल 
छुं० न्तू £ आँत अँंत्र 
से० प्तू + गाती नप्तृ 
बिनती विज्ञप्ति 
सतरह सप्तदश 
ता (बो०). 7 
छ्‌० ते कातिक कार्तिक 
बची चरतिका 


११४ हिं? £ 
छं०्त्य केथ कपितव्य 
कुलथी ( वाल ) कुलत्य 
से० ये + साथ साथ 
चौथा चतुर्थ 
सं स्व + साथा मस्तक 
हाथ हस्त 


पाथर ( बो० ) अस्तर 


९९४७ हिं" ६ 


.# है. 


छुं० द्‌ £+ दाति दूत 


््क 


फ्री 


£2<। 
फ 
हि 


प्र्य 
८ 
+ 


न 

ही 
ह। 

३७ 


का 
स्वकनके कि. 
है] 
++३% 


| कैद # 
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द्घ द्ग्घ 
दरना दननिय्‌ 
£ नंद मिद्रा 
भार्दां भाद्पद 
हद हरिद्रा 
दो टी 
दूना द्वियुण 
दीप (जै०, जम्यू दी) दीप 
रीडर मिन्दूर 
सुर पसनर 
£ ॥द बन्द्र 
£ पीदट पतुदश 


हिंदी ध्वन्ियों का इतिहास १६६ 


बोघना 
छं० हू: आधा 


गधा (बो० ) 


४, ओष्ठ्य [ 7३ 7 


११७ हिं? १४ 


छं० प्‌ : पान 
पौन 
पीपल 
पछंण्प: रुपया 
छं० 
पावस 
पहर 
सं० म्प्‌ / कॉपना 
छूं० पे + कपड़ा 
कपास 
सांप 


४/वन्धू्‌ 
अर्दध्ध 
गर्म 


ब, भे | 


७ 


उत्द्यते 
आत्मा 
पर्य 
पादोत 
पिप्पल 
रोप्यकः 
प्रिय 
प्रावृष्‌ 
प्रहर 
णकम्प 


ञ्ध 
५ 


कृपंट 
कार्पात 


ए 


सर्प 
बाष्प 


स्पशे 


पाश 


१७० 
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फत्रांग 
सं० फू ; फलारी ( मिठाई ) 
फ़्ल 
सं० स्फू ; फोडा 
फटकरी 
फुर्ती 


९९७ हि व्‌; 


सं० डइव / छबीतत 
सं० हू + बारह 
वाईस 
सं० £ बेठना 
पं £ वॉक 
बांह 
बकरा 
वाघना 
* वाग्हन (बो० ) 
/ नीवू 
£ तांवा 
अविया (बो० ) 
* इकला 
£* पाना 


ब््ध 
० 
*शू «अन्‍य 


प्प 
0 
च्ज्ध » | * 


थ्र्तं के शल्य हम] 
० ७० 
/फ 3५७ 


पल॑ग 
फलाहार 
उल्ल 
स्फोटक 
स्फटकारिका 
स्फूर्ति 


पड़विश 
द्वादश 
द्वाविशति 
"/उपविष्ट 
बन्ध्या 
बाहु 

वर्कर 
/वन्‍्ध्‌ 
बाह्मयण 
निम्दुक 
ताग्र 
थ्रात्र 
डुर्बल 
चर्वण 


हिंदी ध्वनियों का इतिहास 


सव 
छं० व्‌ ; बांका 
वावल 
बहू 
बूंद 
सें० व्यू : बखानना (बो० ) 
बाघ 


द्र्प 
च् 

श््श्प 
बे 


40% 
० 


* गामिन 
£ भेष 
+ जीम 


ब्ध 5 
०. ० 
| #थ अ-+ >> 


१“ « 7 
७ 
422 


ैँ 


१७१ 


५5 


पे 

व्क्र 
वातुला 
वधू 
बिदु 
व्याख्यान 
न्यात्र 


बुभुक्षा 
चाष्प 


भक्त 
भिक्ता 
अभ्यन्तर 
५/अभ्यंज्‌ 
अमर 
श्रातृ 
आतृजाया 
महिष 
गमिणी 
वेष 
जिहचा 


श्७२ हिंदी भाषा का इतिहास 
ख, रुपशे-संघर्षी / त्ृ, छू, ज, रू ] 

१२९ प्रा० भा० आ० में त, छू, जू, झ॒ तालव्य स्पर्श व्यंगन'थे। 
उन दिनों त् की ध्वनि कुछ-झुछ क्य के सदृश रही होगी। म० भा० झा० के 
प्रारंभिक काल में ही ये तालव्य स्पर्श घ्वनियें स्पर्शसंघर्षी हो गई थीं। यह 
परिवर्तन कदाचित्‌ मगध आदि पूर्वी देशों की भाषाओं से आरंभ हुआ था। 
मध्यदेश भौर पश्चिमी भार्यावर्त की भाषाओं में कुछ दिनों तक स्पर्श उचारण 
चलता रहा | म० भा० आ० के अंतिम समय तक प्रायः समस्त मारतीय 
आ्यभाषाओं में इन स्पर्श ध्वनियों का स्पर्श-संघर्षी उच्चारण फैल गया। 
आ० भा० श्रा० में अब चवर्गीय ध्वनियां स्पर्श न हो कर स्पर्श-संघर्षी हो गईं 
हैं । आाप्तामी, मराठी, गुजराती आदि कुब् आधुनिक बोलियों में तो इन का 
मुकाव दंत्य ध्वनियों की भर हो गया है। हिंदी स्पर्श-संघर्षी ध्वनियों का 
इतिहास नीचे दिया जाता है । 


एरर. हि० च्‌ : 

पं० च्‌ ; चांद चंद्र 
चाक चक्र 
कांच काच 

सं० बच; पांच प्त्न 
आंचल अश्चल 

सं० त्य ; नाच नृत्य 
मीचु (बो०). मत्यु 
पांच (बो० )  प्त्य 

पं० च : कूची कूचिका 





*चे, वें. लें, १३२, 6 २५५ 


(हदी ध्वनियों का इतिहास 


९३० हिल थे : 


सं० कृष : छुरा 
छत्नी ( बो० ) 
रीछ 
छिन ( बो० ) 
छं० छू ; पूथना 
सं० छू + छात्रा 
घेरी ( बो० ) 
हांह ( बो० ) 
सं ० त्घ ; बछडा 
प्० शू ; घिलका 
घकड़ा 
सं० रच ; वीछू 
प्तं० पड छः 


९२४. हिण् जू । 


छं० ज॑ + जागता 
्ध् 
भावज 
बिजना ( बो०) 
जनय ( बो०) 
० ज्ज ॥ फाजल 
शी 
लाज 


८26 


४ « १ 


० ज्य्‌ ट जेठ 


श्७३े 


पछुरकः 
ज्ञत्रिय 


जागरति 
आतृजाया 
व्यजन 
जन्म 
कजल् 
लज्ञा 
प्येष् 
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राज 
बचजारा 
सं ० ज्व्‌ / ज्जला 
सं० बूज्‌ ; मूंज 
प्िजडा 
सं० दर्‌ ; श्रनाज 
जुआ 
थ्राज 
बिजली 
सं० यू जौ, जावा 
जाना 
जांता 
सं०्य्य ; सेज 
सं० ज॑ / खुजली 
मोजपत्र 
भांजना 
सं० ये / थाजी 
काज ( बो० ) 
१९२९ हि? फ : 
सं० ध्य ; भोका 
सममकना 
चूकना 


राज्य 
बाणिज्य-।- कार 
उ्ज्ल 
मुज 
पश्षर 
अनाध 
द्यूत 
अद्य 
विद्यत 
घछक 
यव्‌ 
या 
यंत्र 
श्य्या 
खजुर 
मजेपत्रे 
० 
सार्जने 
आर्यिका 


उपाध्याय 
तंबुध्यति 
वृध्यति 


हिंदी घ्वनियों का इतिहास १७५ 
जूकना (बो० ) जुध्यति 
सं० ध्य : पाक (बो० ) संध्या 
बाकि बँध्या 
गं, अनुनासिक [ ब्ज्जँ ७) ०) ७६) थयत 3 हृ है 


१२६५ संस्कृत में ड्‌ ध्वनि कंठ्य व्यंजनों के पहले केवल मात्र शब्द के 
मध्य में आती थी । हिंदी में भी इस का यही प्रयोग मित्रता है किंतु केवल 
हस्व स्वर के बाद | 


हि० इ< सं० ड 


अडइगुल अड्गुल्रि 

कडयाल कडकाल 

जड्गल जडगल 
कि कि 


कुछ देशी शब्दों में भी यह ध्वनि पाई जाती है, जैसे बड़यू, चड्या 

विंदेशी शब्दों में भी ऊपर दी हुईं परिस्थिति में डइ ध्वनि पाई जाती है, 
जैसे जडग, तड़य । 

१२३, संस्कृत में जु ध्वनि केवल मात्र शब्द के मध्य में तालव्य 
व्यंजनों के पहले आती थी। तालव्य व्यंजनों के उच्चारण में स्थान-परिवर्तन 
होने के कारण हिंदी में ऐसे स्थलों पर अब ज्‌ के स्थान पर न्‌ का उच्चारण 
होने लगा है । लिखने में अभी यह परिवर्तन नहीं दिखाया जाता | 


लिखित रूप उचरित रूप 
चन्नल चन्चल 
प्ज्ञा पन्‍्जा 


कंज कन्ज 
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आधुनिक साहित्यिक हिंदी में व का प्रयोग विल्कुज्ञ भी नहीं मिलता 
किंतु हिंदी की कुब वोलियों में ज्‌ से मिल्ती-युलती एक ध्वनि है वितु यह 
वास्तव में य॑ मात्र है, जैसे त्र० नाज या नाय॑ ( नहीं ), जाज या जाय॑ (नाते 
बाजे या वांयें ( बांये ) 

९२८, प्राइतों में ण्‌ का प्रयोग बहुत होता था आनकत्ञ पंजावी में 
इस का व्यवहार विशेष पाया जाता है | तत्सम शब्दों में हिंदी में भी संस्कृत 
ण्‌ का व्यवहार शब्द के मध्य या अंत में मिलता है, जेसे गुण, गणपति, 
अण, हरिण इत्यादि। तत्व रुपों में हिंदी में ण्‌ के स्थान पर वरावर न्‌ हो 
जाता है, नेसे गुनी, हिरन, गनेतत। तत्सम शब्दों में भी मध्य हलंत यू 
के स्थान पर न्‌ का ही उच्चारण होता है| यद्यपि लिखा ण्‌ जाता है-- 


लिखित रूप उच्चरित रूप 
पणिडत पन्डित 
खण्ड ख़न्‍्ड 
मुर्ड सुन्ड 


९२७, हिंदी न वास्तव में दंत्य ध्वनि नहीं रही है बल्कि वर्त्य ध्वनि 
हो गई है । न का प्रयोग हिंदी में आदि, मध्य भौर अंत सब स्थानों पर 
छतंत्रता-पू्वक होता है। हिंदी में संस्कृत के पॉच भ्रनुनासिक व्यंजनों के 
स्थान पर दो--न्‌ भोर म--का ही प्रयोग विशेष होता है | छू केवल कु 
शब्दों के मध्य में मिलता है, ण्‌ कुछ तत्सम शब्दों में जब सस्वर हो श्रोर 
जु का व्यवहार बिल्कुल भी नहीं होता । न का इतिहास नीचे विया है-- 


हिण्न्‌:ः 

सं० ज्ञ : बिनती विज्ञप्तिका 

सं० व्‌ / चन्‍्चल चल 
पन्जा पश्कः 


क्न्ज कंज 


(हुदी ध्रवान 
न्यो का इतिहास 
१७३ 


छं० णू : कनी 
कंगन हा 
है केक 
पन्डित घर 
का परिडत 
के खण्ड 
मुण्ड 


छे ७ यू 
पर ; पुत्र (बो० ) 
घुणय 


छं० 
न्‌ः नींद 
निउला का 
द्रा 
हे नकुल 
। पानी हे 
० नये 
रु घान हे 
3 धान्य 
मान (आद: हा 
ह हे ' 
न णीय संबंधी 
यू ः पान प 
कान है 
कर्ण 


( ) 


छ० 
छ््‌० 


ञँ शनि 
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९३१ हि. म्‌ 


० मर मेह मेघ 
मूंग मुद्य 
माथा मस्तक 

सं० म्‌॒; मकुखन मृत्तण 

स० म्वू ; चीस निम्व 
जामुन जम्बु 
कदम (बो०).. कद्स्व 
सं० श्र आम आम्र 


सं० श्मू; मततान (बो०) . श्मशान 


१३२ हि० मह्‌ : 
सं० स्मू ; कुम्हार कुम्मकार 
सं० ष्म ; तुम्हे युध्मे 


सं० हू ; बम्हा (बो०) न्द्मा 
च, पाश्विक [ लू] 


९३३ हि? लू 
ड्‌ $ तोलह पोडश 
त्‌ : गलती श्रतीती 
पं दर : गला भंद्र 
यू : लाठी यप्टिका 
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प० र्‌ : चालीस चलारिंशत 
हलदी हरिद्रा 

सृ० र्‌यू ; पलेग पर्यट्र: 

सं० लू + लाख लक्त 
लगन लग्न 
आंवला आमलक 
काजल कल 

छं० ल्‍्यू : कल क्त्य 
मोल मूल्य 

छृं० स्व ; बेल बिल्व 


कुछ विंदेशी शब्दों के न का उच्चारण हिंदी बोलियों में लू के समान 
होता है, जेसे लोट < अं० नोट, लेबर <भें० नम्बर | 


डा. लुंडित (₹ | 
९३४- हिण् र्‌ 


के 


सं० तू ; सत्तर त्तप्तति 


१ र्‌और ल्‌ के प्रयोग की दृष्टि से प्रा० तथा म० भा० आ० भाषाओ में तीन 
विभाग मिलते है---१ पश्चिमी, जिन में र्‌ का प्रयोग विशेष है, २. मध्यवर्ती, जिन 
में रु और लू दोनों का व्यवहार मिलता है, और ३. पूर्ची जिन में लू का व्यवहार 
विशेष है। यह विशेषता कुछ कुछ आ० आ० भा० सें भी पाई जाती है। हिंदी मध्यवर्ती 
भाषा है अत इस में र शौर ल दोनों का व्यवहार मिलता है। इस सबंध में विस्तृत 
विवेचन के लिए दे,चै,वें लें, (३२, ९२६१ 
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8०. द्‌ ; बारह द्वादश 
ग्यारह एकादश 

सं० र्‌ : रात रात्रि 
रानी राज्नी 
और अपर 
गहिरा गभीर 

सं० लू ; पखारना (बो०) अ्रक्षालन 
वेर वेला 


चं, उत्क्तिप्त /( ड ढ॒ ॥* 


१३५ वेदिक भाषा में दो ज्वरों के बीच में आने वाले ड ढ का उचारण 
रु छह होता था । पाली में भी यह विशेषता पाई जाती है, किंतु पंस्क्षत में 
यह पखितेन नहीं होता था। म० भा० आ० में किसी समय स्वर के वीच में 
आने वाला ड्‌ दृ का उच्चारण कदाचित्‌ ड ढ़ के समान होने लगा था । 

धीरे-धीरे कुछ अन्य मूर्डुन्य ध्वनियं भी ड ढ़ में परिवर्तित हो गई । 
. ६, सदा शब्द के मध्य में दो स्वरों के बीच में भाते हैं। आज कल अनेक 
आ० भा० आ० भाषाओं में ये ध्वनियें पाई जाती हैं । हिंदी ड्‌ ढ्‌ का इंति- 
हास नीचे दिया जाता है--- ' 


९३६. हि? डू 
सं० टू ; वाडी बाटिका 
कड़ाही कटाह 
घोड़ा घोटक 


5, 


रैसे,वें लें, ( १३३, ( २७० 


का 
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फोडना 


सड़िया 


स्फोटयति - 
बट 
राठिका 
कृर्नाटिका 
जाइय 
सण्ड 
पयिदत 
मयड 


सुएड 


श्प२ हिंदी भाषा का इतिहास 
र. संघर्षो | हू, हू, श्‌, सू, व्‌ | 


१३८, विसर्ग अथवा अघोष हू केवल थोड़े से तत्सम शब्दों में 
आता है। 


हिं० ; ३१ 
सं० ; :; ग्रायः प्राय; 
पृनः पुनः 
सं० निद्वामूलीय : धंत:करण ओत/करण 


शब्द के अंत में आने वाले घोष हू का उच्चारण हिंदी में प्रागरः 
अधोष हू के समान हो जाता है किंतु लिखने में यह परिवर्तन नहीं दिखाया 
जाता । 


लिखित रूप उच्चरित रूप 
चह वश या चहू 
कह के या कह 
स्नेह स्ने; या स्नेह_ 
मुह मु या मुह 


यह भी स्मरण दिला देना अजुचित न होगा कि घोष महाप्राण स्पर्श 
व्यंजनों में घोष हू आराता है ओर अधघोष महाप्राण स्पर्श व्यंननों में अधोष हूं 
आता है कितु देवनागरी लिपि में यह भेद नहीं दिखल्लाया जाता। 

१३० घोष हू शब्द के मध्य या आदि में आता है। अंत्य घोष हू 
उच्चारण में अब अधघोप हो गया है। 


छ॑० ख्‌ ; मुंह मुख 
अहेरी श्ासेटिक 
नह (बो०) . नख 
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सं० घ्‌ ; रहटा श्रघटट 
सें० थ्‌ ; कहना कथन 
पं० घ्‌ ; साहू ताघधु 
बहू चध्ू 
दही द्धि 
सं० भू : गहिरा गभीर 
सुहागा सौभाग्य 
हो शभू 
सं० श्‌ ; वारह द्वादश 
सोलह पोडश 
सं० प्‌ / पुहुप (बो० ) पृष्प 
स॑० हू ; वांह बाहु 
हाथी हस्तिन 
हीरा हीरक 


१४०, हिंदी वोलियों में" साधारणतया केवल दंत्य स््‌॒ का प्रयोग 
विशेष पाया जाता है ओर श्‌ के स्थान पर भी स्‌ कर लिया जाता है किंतु 
साहित्यिक हिंदी में तत्सम शब्दों में तालव्य श्‌ का व्यवहार बराबर होता है । 
उच्चारण की दृष्टि से सं० मूर्डुन्य व्‌ हिंदी में तालब्य श॒ में परिवर्तित हो गया 
है किंतु तत्सम शब्दों के लिखने में श्‌ और प्‌ का भेद अमी बराबर 


$ बगाली आदि पूर्वी झआ० भा० आ० भाषाओं में तथा पहाडी भाषाओं में सू 
के स्थान पर भी श्‌ का ही व्यवह्मर विशेष होता है। हिंदी से प्रभावित हो जाने 
के कारण विहारी में सू का प्राधान्य है । शू और स्‌ का यह भौगोलिक भेद बहुत 
ह प्राचीन है । 


श्घडं हिंदी भाषा का इतिहास 


दिलाया नाता है। उच्चारण की दृष्टि से हिंदी में मूद्धन्य प्‌ भव नहीं है । 


१४९ हि० श्‌ ; 


सं० श्‌ ; पशु पशु 
विश्व विश्व्‌ 

सं० प्‌ ; शेश शेष 
कशाय कषाय 

१४२ हि० त्‌ ; 

सं० श्‌ ; संख शंख 
सलाई शलाका 
साम्त श्व्श्रू 

सं० प्‌ ; सिरस सिरीष 
कप्तेला कषाय 
बरस वर्ष 
भ्रताद आपषाढ 

सं० त्‌ ; सूत सूत्र 
सुहाग सौभाग्य 
सोना स्वर्ण 


१४३५ व्‌ केवल तत्सम शब्दों में रह गया है। हिंदी बोलियों में व 


के स्थान पर बरावर व्‌ हो जाता है। 


हिण्ब्‌; 
सं० व : वेला वेला 
वाम वाम 
कवि कृषि 


हिंदी ध्वनियों का इतिहास श्छ्प 


सूचना--अन्‍्य संघर्षी फ़ जू सु ग॒ ध्वनियें केवल विदेशी शब्दों 
में पाई जाती हैं इन का विवेचन अगले अध्याय में किया गया है | 


ज, अद्ठुंस्बर (यू व ) 


१४४, प्रा० भा० आ० काल में यू व्‌ शुद्ध अर्डधस्वर हैं ऊँ थे। संस्कृत 
में ऊँ दंत्योष्छ्य संघर्षी व्‌ में परिवर्तित हो गया था। साथ ही भोष्क्य 
व रूपांतर भी बहुत प्राचीन समय से मिलता है। हैं भी म० भा० था० में ही 
य के सदश हो गई थी। संस्कृत के यू ओर व हिंदी में शब्द के आदि में 
प्रायः ज्‌ ओर व्‌ हो गए तथा शब्द के मध्य में इन का लोप हो जाता था। 
बाद को दो ख़वरों के बीच में श्रुति के रूप में यू ओर व्‌. का फिर विकास 
हुआ, जेसे पं० एकादश 7 प्रा० एआरह > हि ग्यारह । 

१४५, हिंदी में यू का उचारण बहुत स्पष्ट नहीं होता । उच्चारण की 
दृष्टि से संयुक्त स्वर इथ्च या एथ्र भोर अर््धस्वः यू बहुत मिलते-जुल्ते हैं । 
अर तया १ ई या ए के बीच में आने पर य्‌ ध्वनि विल्कुल ही अस्पष्ट 
हो जाती है जेसे गये, गयी आदि में | किंतु गया, भ्राया में यू श्रुति स्पष्ट 
घुनाई पढ़ती है । विदेशी शब्दों के अतिरिक्त य्‌ ध्वनि तत्सम शब्दों में विशेष 
पाई जाती है । 


तत्सम तदूभव 
यज्ञ जाय 
आर्य आरज 
योधा जोधा 
वीये बीज 
काये काज 


यमुना जमुना 
ण््ड 
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१४६, व अर्द्धत्वर शब्द के मध्य में प्रयुक्त होता है। लिखने में व्‌ 
ओर बू में कोई भेद नहीं किया जाता है। व्‌ का व के सह्श उच्चारण 


बहुत प्राचीन है | 
व्‌ 
स्ं० व्‌ ; खामी स्वामी 
ज्ब्र ज्वर 
प्ं० म्‌ ; क्यारा कुमार 


आवला ( वो० ) आमलक 
चंवर (वो० ) चमर 


ऊ, व्यंजन-संबंधी कुछ विशेष परिवर्तन 
क. अनुरूपता 
१४१, हिंदी शब्दों में कुछ उदाहरण मिलते हैं जिन में दो मिन्न-स्थानीय 


स॑युक्त ब्यंजनों में से एक दूसरे का रूप धारण कर लेता है, या उसी स्थान के 
व्यंजन में परिवर्तित हो जाता है-- 


शक्कर शर्करा 
छ्त्तीत पटूत्रिशत 
बत्ती बतिका 


कुछ बोलियों में, विशेषतया कनौजी में, र॒ या तु का निकट के 
व्यंजन में परिवर्तित हो जाना साधारण नियम है--- 


कनो 9 हि ० 
उद्द उर्दं 
हद्दी हलदी 


मैं मिरचें 
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बोलने में अचुरूपता के बहुत उदाहरण मिलते हैं, किंतु इन्हे लिखने में 
नहीं दिखाया जाता है--- 


लिखित रूप उच्चरित रूप 
डाक घर डारघर 
एक याड़ी एग्गाडी 
आध सेर आर्सेर 


रख, ठयंजन-विपयय 
१४८; व्यंजन-विपयंय के अनेक उदाहरण प्राचीन तथा आधुनिक 
शब्दों में बरावर मिलते हैं । विदेशी शब्ठों में भी अक्सर व्यंजनों के स्थान 
में परि्तन हो जाता है! नीचे कुछ रोचक उदाहरण दिए जा रहे हैं--- 


बिलारी बिड़ाल 
हलुक ( बो० ) लघु-क 
घर यह 
पहिरना ५परि+घा 
गड़र (बो० )... गरडू 


नखलऊ ( बो० ). लखनऊ 
मुस्कान (बो० ). ब॒क़्ताव 


अध्याय ३ 


विदेशी शब्दों में ध्वनिपरिवर्तन 


अ, फ़ारसी-अरबी 


१४५ विदेशी शब्दों के संबंध में भूमिका में साधारण किचन 
हो चुका है। यहां इन विदेशी शब्दों के हिंदी में आने पर ध्वनि-पश्विर्तन के 
संबंध में विचार किया जायगा । हिंदी में सब से अधिक विदेशी शब्द फ़ासी- 
भरवी के हैं । प्रायः यह भुल्ला दिया जाता है कि इन विदेशी भाषाओं में फास्पी 
आरयभाषा है जिस के प्राचीनतम रूप--अवस्ता की भाषा--का ऋग्वेद की 
भाषा से बहुत निकट का संबंध है, भौर अरबी भिन्न कुल की भाषा है जिस का 
आयेभाषाओं से भव तक किसी प्रकार का भी संबंध स्थापित नहीं हो सका 
है। अरबी और फारसी शब्दों में होने वाले ध्वनि-पसितन को समभने के लिए 
अरवी ओर फारसो की ध्वनियों के संबंध में ठीक ज्ञान प्राप्त कर लेना भावश्यक 
है, अतः इन भाषाओं की ध्वनियों का संज्षिप्त विवेचन नीचे दिया जाता है। 

क, अरबी धवनिसमृह 

१३०, अखवी ध्वनित्तमूह* मे ३२ व्यंजन, ६ मूलस्वर तथा ४ संयुक्त 
छवर है । भाधुनिक शाल्रीय दृष्टि से ये नोचे वर्गक्ितों हैं 
हल हल कल जलन 


* मेउनर, फोनेटिक्स श्राव ऐरेंबिक। 
? थे, बे, ले , ६ ३०५ 









मा चर या द्त्य घ्ट्डि 
८ च्‌ ्स्ये दृ थ्ि क्छ 


। हि निनिए 
व्यंजन ॥ साधा-कंठ्खान 
5 मय बा पक हा मु हे हि रण | युक्त 





इन नो मूल स्वरों के अतिरिक्त अरे रे | ऊ 
र्‌ भ्रड, औइ और आओ ये चार झुल्य आओ 
संयुक्त स्वर माने जाते हैं ॥, पर मल 
रू ऑ 
ञ्जर्ञआ 
सुचना--अधोष पद के नोचे लकीर घिची है, शेष ध्वनियां घोष हैं। 
अरबी घ्वनिसमूह में कुंड ध्वनियां अतावारर हैं।त, द, ण, 
मर, स, ज्‌ कंठस्थान युक्त वर्तस्य घ्वनिये हैं.। इन के उचारण में जीम की 


जोक वल्वे स्थान को छाती है और साथ ही नीम का पिछला भाग कोमल तालु 
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की भोर उठता है | इस तरह जीभ बीच में नीची और भागे पीछे ऊँची हो 
जाती है। ल्‌ ध्वनि अरबी में केवत् अहाह शब्द के उच्चारण में प्रयुक्त होती 
है। ये समस्त ध्वनिया एक तरह से द्विस्पानीय हैं । 

है, का उच्चारण कौवे के पीछे हलक की नली की पिछली दीवार से 
जिह्ामूल के नीचे उपालिनिद्या को छुवा कर किया जाता है। इस के उच्चारण 
में एक विशेष प्रकार की ज़ोख्ार फुसफुसाहट की आवाज होती है। हू 
उपालिजिह अधोष संघर्षी ध्वनि है, ओर » अर्थात्‌ ऐन्‌ ( अर) उपालिनिह 
घोष संघ्षी ध्वनि है । 

? भर्थात्‌ हमजा-अलिफ के उच्चारण में स्व॒स्यंत्र मुख बिल्कुल बंद 
होकर सहसा खुलता है । इस का उच्चारण हलके खॉसने की ध्वनि से 
मिलता-जुल्ता समकना चाहिए । ? स्वस्यंत्रमुखी अघोष स्पर्श ध्वनि है। हू 
स्वर्यंत्रमुखी घोष संघर्षी ध्वनि है। 

१३१५ अरबी लिपि में केवल व्यंजनों के लिए लिपि-चिह हैं, स्वरों के 
लिए धयक्‌ चिह्न नहीं हैं । दीर्घ स्वरों में से तीन तथा दो संयुक्त छवरों के 
लिए व्यंजन चिह्नों में से ही तीन प्रयुक्त होते हैं-..हम्ना? ( » ) के बिना 
अलिफ' () आ के लिए, थे! ( ,, )३, अड के लिए तथा वाह्रो' ( $ ) 
ज ग्रउ के लिए । शेष स्वरों को लिपि द्वारा प्रकट करने का कोई साधन मूल 
अरबी में नहीं है। ३२ व्यंजन ध्वनियों को प्रकट करने के लिए भी केवल 
२८ चिद् हैं अतः नीचे लिखी स्तात ध्वनियां केवल तीन चिह्ों से प्रकट की 
जाती है जोयः (०) मू ज्‌ के लिए, लाभ! (,) ललूके लिए 
और नीम” (८६) *ू जु और ग॒ के लिए प्रयुक्त होती है। 

ख, फ़ारसी ध्वनिसमृूह 

१४२. अरबी से प्रभावित होने के पूर्व छठी सदी ईसवी तक फारसी 
भाषा पहलत्री लिपि में लिखी जाती थीं। नीचे मध्यकालीन फारसी (पहलवी) 
को २४ व्यंजन ध्वनियों का वर्गीकरण' दिया जा रहा है--- 


अिकनन->>फ०» कक >नानओ+--रन 





है ने ५ पे लें ॥। ( ्ठ 9 हड। 
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व्यंजन 


हयोष्य्य [दित्योष्ख्य तालव्य- 
चत्ध्ये 





अरबी के समान पहलवी में भी स्वरों के लिए प्रथक्‌ चिह्न नहीं थे । 
उच्चारण की दृष्टि से पहलवी में ज्यवहतत स्व॒रों को नीचे लिखे ढंग से वर्गीकृत 


किया जा प्कता है--- 


स्द्द्र 
ञअग्र प्श्च 
संबृत्‌ हेड उउ 
अद्धें ंदृुतू. एए थ्ो भो 
विवृत्‌ ञ्ृ ना 


पंयुक्त स्वर झट अउ 
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१४३ सातवीं सदी ईसवी में जब अरबों ने ईरान को परानित का 
ईरानी धर्म और सम्यता के स्थान पर अपने इस्लाम धर्म ओर अरबी सम्यता 
को स्थानापन्न किया तो बहुत बढ़ी संख्या में अरबी शब्दसमूह को लेने के 
साथ-साथ फारसी भाषा अरबी लिपि में लिखी जाने लगी । फारसी के लिए 
व्यवहत होने पर अरबी वर्णों के उच्चारण तथा संख्या दोनों में परिवर्तन 
करना पडा | भरबी वर्णों की संख्या फ़ारसी में ३९ कर दी गईं। इस का 
तात्पर्य यह है कि पहलवी में पाए जाने वाले २४ वर्णों में आठ नए अरबी 
वर्ण नोड़ दिए गए, यद्यपि फ़ारसी में आने पर इन मूल अरबी वर्णों के 
उच्चारण भिन्न अवश्य हो गए। भरबी के ये थाठ विशेष व निम्न 
लिखित हैं--. 

वर्ण का उ्द नाम अरबी उच्चारण फ़ारसी उचारण 


से (०७) थ्‌ प्‌ 
हे (८) हू हे 
स्वाद्‌ (००) त्त्‌ प्त 
ज्वादू (०) दर ज्‌ 
तोय (») तू त्‌ 
जोय (०) ज्‌ ज्‌ 
ऐन्‌ (€) १ ग्र 
काफ (७) कक “स्क् 


नै 


अरबी ध्वनियों का उच्चारण फ़ारसी ध्वनियों के सहश कर लेने के 
कारण इस नई फारसी-अरबी वर्णुमाल्ा में कई-कई वर्णों के उचारण में 
साइश्य हो गया । ये नीचे दिखलाया ना रहा है-- 
वर्ण का उर्दूनामा अरबी उच्चारण फारसी उच्चारण 
प्तीन (८) त्त्‌ ] 
स्वादू (४) स्‌ | त्त्‌ 
ते (०) थ््श 
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ज् (35) ज्ू 

ज़ोय. (४) ज्‌ ज़्‌ 
जादू (५४) द् 

हे. (८) हू के 
हे. (४) ह्‌ न्‍ 
ते (०) हू | 

तोय.. (०) त़््। हि 


अलिफ़-हम्ज़ा में हम्जा का उच्चारण फारसी में नहीं होता था । 


साथ ही फ़ारसी में चार नई ध्वनियां थीं नो अरबी में मोजूद नहीं 
थीं | इन के लिए अरबी चिहों को कुछ परिवर्तित करके नए चिह्न गढ़े गए । 


ये चार ध्वनियां भोर चिह्न निम्नलिखित हैं--- 
घ्वनिये नए चिह् 
४५ प्ः.. (पे) 
हक कह 
म्ू 3. (मे) 
ग़् ् ( गाफ्‌ ) 


इन परिवर्तनों को करने के बाद अरबी वर्णमाला के फ़ारसी रूपांतर 
में व्णो' की छंज्या ३९ (२४+८) हो गई । अरबी के समान ये भी स्व 
व्यंजन ही रहे । यह स्मरण रखना चाहिए कि हिंदुस्तान में फारसी भाषा 
तथा शब्द-समूह लगभग १००० से १६०० ईछती के बीच में आया था अतः 
हिंदुस्तान की फ़ारसी भाषा तया शब्द-समूह में कुछ पुरानापन है जो फ़ारस 
की भाधुनिक फारसी में नहीं पाया जाता । आधुनिक फारसी भोर मध्यकालीन 
फ़ारसी के ध्वनिसमूह में विशेष अंतर नहीं है । 

२५ 
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ग. उ्ू वर्णमाला 
१३४४: १३०० ईंसवी के बांद जब मुसलमान विनेतात्ं के साथ-साथ 
अरबी ओर फारसी भाषा तथा अरबी-फारसी लिपि का प्रचार हिंदुस्तान में 
हुआ तब हिंदुस्तानी भाषाओं के शब्दों को लिखने के लिए अरवी-फ़ारसी 
लिपि में फिर कुछ परिवर्तन करने पड़े । कुछ विशेष हिंदुस्तानी ध्वनियों को 
प्रकट करने के लिए तोन नए चिह बना कर बढाए गए । ये चिह भोर 
ध्वनियें नीचे दी हैं-. 


नई ध्वनियें नए चिह्न 
ट्‌ प> (2) 
ड़ 5 ( डालू ) 
ड्‌ ठ (डे) 


रस तरह मूल अरबी लिपि के वर्तमान हिंदुस्तानी रूप में, जो साधा- 
रणतया उदूं लिपि के नाम से पुकारी जाती है, वर्णों की संत्या ३५ 
( ३२+३ ) है। 
स्वरों का बोध कराने के लिए व्यंजनों के साथ नीचे लिखे चिहों तथा 
व्यंजनों का व्यवहार किया जाता है--- 
स्वर चिहों के नाम चिह्न उदाहरण 


भर ज़्बर्‌ “. «< (सत) 
डृ ज़ेर्‌ “... ४“ (प्रित) 
ध पेश >>. ८< (छुत) 
ञा अलिफ | ५» (सात ) 
ड़ जेर+ब्ये.. ५... ८७» (सीत) 
ए्‌ श्ये पड ०४० ( सेत ) 
ऐ जबर+इये. ८“  ...: (सैत) 
ञ पेश । वाझ्मी.. > ०0 ( सृत ) 
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ञ्नो वाओ 9 ५० ( सोत ) 
रो जुबर+ वां $+. ०» ( सौत ) 
नित्य-प्रति के लिखने में ज्ेर, जूबर्‌, पेश प्रायः नहीं लगाए जाते, अतः 
तीन हस्व स्वरों का भेद दिखलाया ही नहीं जाता तथा शेष सात दीर्घ स्वरों में 
आ के लिए 'अलिफ़'! (| ), ई, ९, ऐ, के लिए ये! ( ७) तथा ऊ, थरो, 
औ के लिए वाओ' (; ) का ज्यवहार किया जाता है। मुडिया के समान 
उर्दू लिपि के पढ़ने में सब से अधिक कठिनाई इसी कारण पढ़ती है। साथ 
ही इन उर्दू मात्राओं के न लगाने से सुड़िया की तरह उर्दू लिपि भी देवनागरी 
की अपेक्षा कुछ अधिक तेजी से लिखी जा सकती है ।* 


श्ररवी-फारसी लिपि में तीन चिह्त बढा लेने के बाद भी उदू लिपि समस्त 
हिंदी ध्वनियो को प्रकट करने में भ्रसमर्थ रही अत सयुक्त चिह्तों से काम लिया 
जाने लगा उदाहरण के लिए हिंदी की समस्त महाप्राण' ध्वनिया रोमन अनुलिमि 
के समात अल्पप्राण चिन्न में ह ( » ) लगा कर प्रकट की जाती है । छू, व्‌ और 
ण्‌ अनुनासिक व्यजनो को प्रकट करने के लिए अब भी कोई चिक्त नहीं हे। स्वरो 
के लिए भी विशेष चित्ठो का प्रयोग साधारणतया नही किया जाता । 


हिंदी वर्णमाला की उदूँ अनुलिपि निम्नलिखित हे--- 


झ झा इं ६ उ >> ए एऐ. झो झो 
है | » बस 3 $ ७४ ४ 3१ ४१ 
कू खू यू घ्‌ छ्‌ 
पड पी (६४ <क. 
चू. ले जू भू बज 
ढ़ फि दू लि. 
दे ढदू डू दूँ ण्‌ 
प्ऊ श्प्े डे. <ब्ख्ठ ८ 
ल्‌ थ्‌ ड़ घ्‌ न्त्‌ 
पड श्र््प छै बे । 
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१४४ नीचे के कोष्ठक में अरबी, फ़ारसो, तथा उर्दू” वर्शमाल्ाएं 
उलनात्मक ढंग से दी गई हैं । साथ में देवनागरी के आधार पर बनाएं गए 
लिपि-चिह तथा उद्दू' वर्णमाला की देवनागरी अतुज्िपि भी दी गईं है-- 


अरबी फ़ारसी उदू' 
अरबी ध्वनि फ़ाससी ध्वनि उदूं.. केबनागरी. ध्वनि 
लिपि- देवनागरी लिपि- देवनागरी लिपि- अनु- देवनागरी 


चिह में चिह में चिह्ठ लिपि में 
|] 


? न चर श्र 
ध्य्ो जृ ् ब्‌ प् ब्‌ च्‌ 
९ हर प्र पं प्र प्‌ पृ 
>> तू ०७० तू ०» (॒ हू 
रे > > ८ ५6 ट छू 
५ 5 >ः स्ा ५ श प्‌ 
ढ बे हू. हो ढ श्र ज 
५ ढ हर हक ढ् च्‌ चू 

(्‌ फू बुम मु 
प्री पह३ई ०० प ए 
य र्‌ त्न व्‌ 
ज्ख ्ध ञ्च ् 
पा 3) ए॑ 3 

शर्त ह 
) ७-७७ >»वया टः 
हे 

ठ ब्ज्णु 
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७ न्‌ ७) न्‌ ७ न नू 
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सूचना-- ये चिह् उन आठ वर्णों पर लगाए गए हैं जो अरबी के 
विशेष वर्ए होने के कारण फारसी के मूल २४ पहलवी वर्ण-समूह में जोड़े गए 
थे जिप्त से फारसी में व्यवहत अरबी शब्द सुविधा से लिखे जा सकें। इन को 
छोड़ कर शेष २४ वर्ण फारप्ती के अपने हैं | इन नए आठ वर्णों का प्रयोग 
केवल अरबी शब्दों में मिलता है । 

* थे चिह फारसी के उन चार विशेष वर्णों पर लगाए गए हैं जिन के 
लिए भरवी में ध्वनि-चिह मोजूदु नहीं थे। न ये ध्वनियें ही अरबी में थी। अतः 
फ़ारसी भाषा लिखने को प्रयुक्त होने पर मूल अरबी लिपि में इन के लिए चार 
नए चिह्न गढ़े गए थे । 

$ ये चिह्न उन तीन वर्णों पर लगाए गए हैं जो हिंदुस्तानी भाषाश्रों 
की आवश्यकता के कारण अरबी-फ़ारसी लिपि में बढ़ाए गए थे | 

फारसी वर्णमाला के समान ही उर्दू वर्शमाला में भी अरबी के 
तत्सम शब्दों में अरबी वर्ण लिखे तो जाते हैं किंतु उन का उच्चारण 
हिंदुस्तानी मुसलमान भी साधारणतया अपनी ध्वनियों की तरह करते हें। 
अतः लिखने में भिन्न चिह्ों का प्रयोग करने पर भी उच्चारण की दृष्टि से 
प्‌ (७) मै (५४) स्‌ (») का उचारण स्‌ ( (»), व्‌ (») 
त्‌ (०७) का उच्चारण त्‌ (०), ह (८2६(४)का उच्चारण हू 
(०), भर ज्‌ (५) ज्‌ (७) ज्‌ (०) ज(,) का उच्चारण जू 
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(3) के समान होता है। / (€) का उच्चारण भी अर (! ) से मिन्न 
साधारणतया नहीं किया जाता । 


थे, फारसो शब्दों सें उवनिपरिवतेन 


१५६, ऊपर के विवेचन से यह कदादित्‌ स्पए हो गया होगा कि हिंदी 
में अरबी तथा तुर्की शब्द भी फ़ारसी भाषा के द्वारा आए हैं अतः ऐसे शब्दों 
के साथ मूल अरबी या तुर्की ध्वनियां नहीं आ सकी हैं । फारस्ती में आने पर 
अरबी भोर तुर्की शब्दों की ध्वनियों में नो परिवर्तन हो चुके थे उन्हीं परि- 
वर्तित रूपों में ये शब्द हिंदी में पहुँचे हैं । व्यवहारिक दृष्टि से हिंदी के लिए 
ये शब्द अरबी या तुर्की भाषा के न होकर फारसी भाषा के ही हैं । 

फारसी ओर हिंदी की अधिकांश ध्वनियों में समानता है, किंतु 
फारसी में कुछ ऐसी ध्वनियां हैं जो हिंदी में नहीं हैं । ये ध्वनियां फ़ारसी- 
अरबी तत्सम शब्दों में सुनाई पड़ती हैं ओर इन के लिए देवनागरी में निम्न- 
लिखित परिवर्तित लिपि-चिह्नों का प्रयोग होता आया है--क्‌ ख़ू य्‌ ज्‌ फू । 
इन में कू भी शामित्र किया जा सकता है | श्‌ ध्वनि संस्कृत में पहले ही 
से मोजूद थी । फारसी श्‌ तथा संस्कृत श्‌ में थोडा ही भेद है। साहित्यिक 
हिंदी में फारसी-अरबी शब्दों की इन विशेष ध्वनियों का उच्चारण तथा 
लिखने में वरावर प्रयोग किया जाता है । 

फारसी तत्सम शब्दों से पूर्ण उदू भाषा के बोले जाने वाले या लिखे 
जाने वाले रूप से अधिक परिचित होने के कारण पश्चिमी स॑ँयुक्त प्रांत तथा 
दिल्‍ली प्रांत के रहने वाले हिंदी लेखक इन विदेशी ध्वनियों का व्यवहार वात- 
चीत तथा लिखने दोनों में ही शुद्ध रीति से कर सकते हैं, ओर वराबर करते हैं । 
किंतु पूर्वी प्तंयुक्तप्रांत, बिहार, मध्यप्रांत, मध्यप्रदेश, राजस्थान तया 
कमायूँ गढवाल के प्रदेशों में रहनेवाले हिंदी बोलने वालों तथा हिंदी लेखकों 

को दिल्‍ली, आगरा, तथा लखनऊ के उदू केंद्रों से दूर रहने के कारण इन विदेशी 
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ध्वनियों के व्यवहार में कठिनाई पड़ती है ओर ये लोग इन ध्वनियों का 
व्यवहार प्रायः शुद्ध नहीं कर पाते ) इसी कारण कभी-कभी इन विदेशी ध्वनियों 
तथा उन के लिए प्रयुक्त विशेष लिपि-चिह्मों के व्यवहार को साहित्यिक हिंदी 
से हट देंने का प्रस्ताव उठा करता है । 

हिंदी के केंद्र संयुक्तप्रांत की विशेष परिस्थिति के कारण यहां के शिष्ट 
ल्लोगों में जगा को जरा, ग़रीब को यरीब, ख़राब को खराब बोलना या लिखना 
ग्राम्य दोष समझा जाता है ओर कदाचित्‌ भविष्य में मी अभी बहुत दिनों 
तक सममता जायगा । इस का सुख्य कारण संयुक्तप्रांत में उदू' भाषा तथा 
मुसलमानी संस्कृति का प्रभाव ही है। इन दोनों अभावों के निकट भविष्य में 
दूर या ज्षीण होने की संभावना नहीं दिखलाई पडती । ऐसी परिस्थिति में इन 
विशेष ध्वनियों वाले '्वारसी शब्दों को साहित्यिक हिंदी में निकट्तम तत्सम 
रूपों में ही लिखना तथा बोलना उचित प्रतीत होता है । उपर्युक्त प्रभावों से 
दूर होने के कारण बंगाली, गुमराती, मराठी भादि भाषाओं में फारसी शब्दों 
की विशेष ध्वनियों के संबंध में इस तरह की कठिनाई नहीं उठती । 
इन भाषाओं के साहित्यिक रूपों में भी, हिंदी की ग्रामीण वोलियों के समान, 
ऐसी विशेष विदेशी ध्वनियों के स्थान पर भारतीय निकरवर्ती ध्वनियों का 
व्यवहार पढ़े-लिखे लोगों के बीच में भी पूर्ण स्वतंत्रता से होता आया है। 
परिस्थिति की विभिन्नता के कारण साहित्यिक हिंदी को इस वात में बंगाली 
आदि की नकल नहीं करनी चाहिए । 

ऊपर बतलाया जा चुका है कि लिखने में भेद करने पर भी बोलने में 
साधारणतया फारसी में ही कई-कई ध्वनियों में साम्य हो गया था । उर्दू में 
भी इन विशेष वर्ण-समूहों में उच्चारण की दृष्टि से भेद नहीं किया जाता, भतः 
हिंदी में इन भिन्न वर्षों के लिए इकहरे वर्षों गर्थात्‌ तू, जू, त, भ॒तथा हू 
का व्यवहार करना युक्ति-संगत ही है। साहित्यिक हिंदी में शिष्ट भाषा में 
ध्वनि-संबंधी इन मुख्य परिवर्तनों को करने के बाद फारसी-अरबी शब्दों का 
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न्यूनाधिक व्यवहार बराबर पाया जाता है। 
१३७. फारसी-भरवी शब्दों के हिंदी में अयुक्त होने पर मुख्य-मुख्य 
पस्तनों का उल्लेख संक्षेप में नोचे किया जाता है'- 


स्वर 


( १) फ़ारसी ह ई उ ऊ ए भ्रो ध्वनियं फारसी ओर हिंदी में समान 
हैं भतः इन में साधारणतया कोई परिवर्तन नहीं होता--- 


हि० फ़ा० 
ह :.. इनाम इनाम 
हैं: ईमान ईयानू 
उ:. छत फरसत्‌ 
ऊ; .. ,आनून (कानून 
ए ; तेज तेज_ 
आओ + जोर जोर्‌ 


(२ ) फारसी अ्र अग्न विवृत्‌ स्वर था, हिंदी में यह अरद्ध॑विदृत्‌ मध्य स्वर 
ञअ हो जाता है--- 
हिल कृपा. पा». की 


5 मे] 


हि० मसला. फा० मंसलहू 
(३ ) फारसी में ए ओ ध्वनियें हें अवश्य किंतु उच्चारण में इन का 
ऊुकाव वरावर इ उ की तरफ़ रहता है। हिंदी में इन के स्थान पर बराबर 
ह उ ही मिलता है। 


*चै, बे. ले, ( ३१२-३५३ 
सकसेना, पशियन लोनवडर्ड इन दि रामायत आव तुलसीदास, इलाहाबाद यूनि- 
वसिदी स्टडीज, भाग १, प० ६३ 
२६ 
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( ४ ) फारसी संयुक्त स्वर अह् अ्र॒उ हिंदी में कम ते ऐ ( अए ) ओऑ 


( थनो ) हो जाते हैं--- 
फा० अह् : हि? मैदान फा० मैहदानू 
फा० अउ ; हि मातम. फा० मउसमे 
( ४ ) स्वर्ोप तथा स्वर-परिवर्तन के उदाहरण भी बरावर पाए जाते हैं--- 
हि० फा० 
मत्तला म॑पैलेह _ 
जाती जियादती 
गामला मु/आाम्लह्‌ 
माफ़िक मुवाफ़िकू 
( ६ ) स्व॒रागम के उदाहरण भी वरावर मिल्षते हैं---- 
हि० फ़ा० 
निरख्‌ नि 
शामियाना शामानहू 
हुकुम हुक्म 
व्यंजन 


( ७ ) अरबी ह भ्ोर ह फ़ारसी में ह में परिवर्तित हो गए थे | हिंदी 
में फारसी हें के स्थान पर प्रायः ह हो नाता है--- 


हि० फा० 
हवा हवा 
हुनर डर 
मुहरंध सुहर्रस 


संयुक्त न्यंजनों के थाने पर है का या तो लोप हो नाता है या बीच 
में स्वर डाल दिया जाता है--- 
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हि. ७ फा० 
मुहर मुहृर्‌ 
'फेरिस्त फ़िहरिस्त्‌ 


फ़ारसी शब्दों का हा-इ-मुखूतफी' अर्थात्‌ उच्चरित न होने वाला 
अंत्य ह पूर्व भर के साथ मिल कर हिंदी में था में परिवर्तित हो जाता है--- 


हि्‌ 9 _ फा० 
किनारा किनारह्‌ 
खजाना खजानह 


(८) अरबी ” (८) फ़ारसो में ? से मिलती-मुल्ञती ध्वनि में परिवर्तित 
हो गया था । हिंदी में ? का लोप हो जाता है या इस के स्थान पर प्रायः आ 
हो जाता है--- 


हिं० फा० 
जमा जय? 
ताबीज्‌ तावीदू, 
अजब #अजब 
अरब #अरब्‌ 


(६ ) फ़ाससी कू गू; च जु तू दूश पु ब/ छू न मु३ २ लू, सू, प्‌ 
हिंदी ध्वनियों के ही समान होने के कारण इन में साधारणुतया पस्ितन नहीं 
किए जाते--- 


हि ७ * फां० 

किताब किताब 
गैस 

गरम ् 

चाकर चार्कर 


जमा जम/ 
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तख्ता तख्तहू 
दाग दाग_ 
पीर पीर्‌ 
ब्स्ता वर्साहू्‌ 
छ्रिंगी फ़िरेंद्गी 
निमाज नमाज 
मीनार मीनार्‌ 
रात्त राप्तू 
लाल ला/ल 
प्तिपाही प्िपाही 
याद याद्‌ 


ऊपर के नियम के संबंध में कुछ अपवाद भी वरावर पाए जाते हैं । 
( १० ) फ़ाससी द्‌ हिंदी में ज॒या दू में परिवर्तित हो जाता है-- 
हि फा० 
कागूज, काणद ( बो० ) कार्गदू, 
खिदमत, खिजमत (यो ० ) खिद्म॑त्‌ 


(११) फ़ारसी के अंत्य न्‌ के स्थान पर हिंदी में पिछला स्वर अचुना 
पघ्िक कर दिया जाता है--- 


हि ० फ़रा० 
ख़ा ख़ान 
मियां मियान्‌ 


( ११ ) व्यंजनों के संबंध में कुछ श्रन्य असाधारण परिवर्तनों वे 
उदाहरण रोचक होंगे--- 
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विपयय 
हि० फ़ा० 
कृत. रह, 
लहमा लमृहा 
मुचल्का सुर्कल्वेहू 
लोप 
हि ७ फ़ा० 
मजदूर सुरजदूर्‌ 
मसीत (बो० ) मस्जिद 
जिद्‌ जिद्दू 
(१३ ) हिंदी बालियों में साधारणतया कू छू गू जू फू श्‌ ओर व्‌ 


के स्थान पर क्रम से कू ख ग॒ ज॒ फूस ओर ब हो जाते हैं। उदू' प्रभाव 
से दूर रहने वाले हिंदी लेखक या बोलने वाले साहित्यिक हिंदी में भी प्रयोग 
करते प्मय फ़ारसी-अरबी शब्दों में इस तरह के पखिर्तन कर देते हैं--- 


हि० फॉ० 
कीमत कीमत 
ख़बर सबूर्‌ 
जालिम जालिम 
रजाई रजाई 
फारसी फारती 
नित्तान निशान 
विकालत वकालत 


(१४) हिंदी बोलियों में कुछ असाधारण ध्वनि-पसिर्तन भी पाए जाते हैं--- 
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फा० कू < हिं० य्‌ ; हि० तगादा फ़ा० तैकादहू 
हि ० नगद फ़ा० नकूदू 
आ, अंग्रेजी 


१४८ लगभग १६०० ईसवी से भारत में यूरोपीय जाति के लोगों 
का आना-जाना प्रारंभ हुआ था ओर तभी से कुछ यूरोपीय शब्दों का व्यव- 
हार भारत में होने लगा था । किंतु अंग्रेजी राज्य की स्थापना हिंदी प्रदेश 
में लगभग १८०० ईंसवी से हुईं थी, भोर तब से अंग्रेज़ी सम्यता भोर भाषा 
तथा ईसाई धर्म की गहरी छाप हिंदी भाषियया पर पड़ना प्रारंभ हुई | दक्षिण 
भारत तया प्मुद्र के किनारे के प्रदेशों की तरह हिंदी प्रदेश फ्रांतीसी, प्रतंगाली 
आदि जातियों के विशेष संपर्क में कमी नहीं आया। हिंदी में थोड़े से + सीसी 
तथा पुतंगाली आदि भाषाओं के शब्द' आ गए हैं, किंतु इन की संलया 
अत्यंत परिमित है । हिंदी की अपेज्ञा बंगाली आदि में इन की संछूया कहीं 
अधिक है। यूरोपीय भाषाओं में से अंग्रेजी भाषा के शब्द हिंदी में सब से 
अधिक छंज्या में आए हैं, भोर यह स्वाभाविक ही है । 


क, अंग्रेज़ी धवानि-समूह 


१६७, अंग्रजी में होने वाले ध्वनि-परिवर्तनों को समकने के लिए यह 
शावश्यक है ऊि संक्षेप में अंग्रेज़ी घ्वनियों को समक लिया जाय । अंग्रेजी 
ध्वनियों का वर्गीकरण" निम्नलिखित ढंग से किया जा सकता है--- 


दे, भूमिका, विदेशी भाषाओं के शब्द । 
रवबगाली में व्यवहृत पुर्तगाली शब्दो के सबंध मे दे , चे , वें. ले , झ० ७ 
जैबा फो, इ, ( ६२, € ६६, $ २१४ 
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व्यंजन 


हा तालव्य 
हयोष्ख्य दित्योष्ख्य | दूत्य तालव्य- लुब्य| कंब्य जन 
















संबृत्‌ 
भर््धपंवृत्‌ 
भ्रद्ध॑विवृत्‌ 


बिबृत्‌ 


श्ण्ष हिंदी भाषा का इतिहास 


संयुक्तस्वर 

१३ १४ १५ १६ रन को २१६ 6: का 
एड आउ अह अउ आह इ्श् । आश्र उ्ञ्य 

सूचना--अंग्रेज़ी स्पर्श प्‌ व, क्‌ गू के उचारण में स्वराघात-युक्त शब्दांश 
में कुछ हकार की ध्वनि था जाती है' किंतु यह हकार का अंश इतना कम होता 
है कि लिखने में नहीं दिखाया जाता ओर इस कारण ये अल्पप्राण स्पर्श व्यंजन 
हिंदी के महाप्राण स्पर्श व्यंजनों (फू भू, ख़ घ्‌) के समान नहीं हो जाते । 

वाक्य में ज्ञोर देने के लिए तथा कुछ अन्य स्थलों पर भी अंमेज्जी के 
कुछ शब्दो' में स्वरयंत्रमुखी स्पर्श! (अल्लिफ हम्ज़ा) की ध्वनि सुनाई पड़ती 
है किंतु इस की गणना साधारणतया अंग्रेज़ी मूलध्वनियो' में नहीं की जाती । 

ख. अंग्रेज़ी शब्दों में ध्वनि-परिवतेन 
मूलस्व॒र 

१६०, अंग्रेज़ी भोर हिंदी की अधिकांश ध्वनियां समान हैं, किंतु 
अंग्रेज़ी में कुछ नवीन ध्वनियें भी हैं। अंग्रेज़ी शब्दों के उच्चारण में इन 
नवीन ध्वनियों के संबंध में ही हिंदी-भाषियों को कठिनाई पड़ती है । 

अंग्रेज़ी मूल॒स्वरों में ई (सी: ४०० ), ह (प्िदृ / ध ), आ, 
(काम ; व्यंण ), उ (पुट्े छुए ) ऊ (सूच्‌ :50०0 ) तथा अर 
( बट + 9०४ ) हिंदी मूल्नस्वरो' से विशेष भिन्न नहीं है, भ्रतः इन अंग्रेज़ी 
स्वरो' का उच्चारण हिंदी भाषी शुद्ध कर लेते हैं । शेष छः मूलस्वर हिंदी 
में नही पाए जाते, अतः इन का स्थान कोई न कोई हिंदी स्वर ले लेता है । 

ऐँ ; यह अर्द्धविवृत्‌ हस्व अग्रस्वर है. किंतु इस का उच्चारण प्रधान 
स्वर ए की अपेज्ञा काफ़ी ऊपर की तरफ़ होता है। हिंदी में इस अंग्रेज़ी 
स्वर के स्थान पर ह या ए हो गाता है । 


बा, फो इ, ६२१८ 
"बा, फो इ, (२२७ (सी) 
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हि० च्० 
कालिज, कालेज... कॉलेज (००॥०४८) 
विच, वेंच बेन्च (980८7 ) 
एँ ; यह भी अड्धविवृत्‌ हस्व अग्रस्वर है, कितु इस का उच्चा- 
रण प्रधान स्वर ऐएँ से बहुत नीचे की तरफ ओर प्रधान स्वर भर के निकट 
होता है । हिंदी में यह प्रायः ऐ ( श्रए ) में परितित हो जाता है--- 


हि० ञ्ं्‌० 
मैच मैंन (47027 ) 
गेस गत (898 ) 


# ; यह अर्डधविंवृत्‌ हस्व परचस्वर है किंतु इस का स्थान प्रधान 
स्वर आा की अपेक्षा कुछ ही ऊपर की तरफ है। हिंदी में यह प्रायः श्रा में 
परिवर्तित हो जाता है--- 


हि० ञअं० 
चाक चेक (८६) 
आफिद्त ऑफित्‌ (०8८८) 


आ' : यह अर्द्धीविवृत्‌ दीर्घ पश्चस्वर है शितु इस का उच्चारणस्थान 
प्रधान स्वर ओ की अपेक्षा नीचे की तरफ होता है। हिंदी में इस के स्थान 
में मी प्रायः था हो जाता है। अब कुछ दिनों से अं, तया आ दोनों के 


लिये ऑ लिखने का रिवाज हो रहा है--- 
हि्‌ 0 ञ्न ० 
ला, लॉ लो (]8७ ) 
बाट, बॉट बॉँट (9०ण६४४४) 


ह ; यह अर्द्धविवृत्‌ दी्घ मध्यस्वर है किंतु इस का ज्यान कुछ 
ऊपर की तरफ हथ है। हिंदी में इस के स्थान पर प्रायः ग हो जाता है। 
हक 
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हि ० च्न्यं ० 
बडे बैंड्‌ (9४१) 
लर्न जन (]९४०7) 


थे : यह अर्द्धविवृत्‌ हस्त मध्यस्वर है। हिंदी में इस के स्थान पर प्रायः 

अर हो जाता है--- 
श्रल्तोन श्रलोउन (2०४6 ) 
बटर बट॑ (9प(६८० ) 


संयुक्त स्वर 
१६९ अंग्रेज़ी के ढंग के संयुक्तस्वरों का व्यवहार हिंदी में नहीं है भतः 
इन के स्थान पर प्रायः दी मूल स्वर या हिंदी के संयुक्त स्वर हो नाते हैं । 
कुछ में असाधारण संयुक्त ध्वनियों का प्रयोग भी करना पढ़ता है--- 


हि ० 
श्र ० एड > हिल ए + मेल मेइलू (एर्ां ) 
जेल जुइलू (7) 
अँं० ओर > हि शो, भर बोट बोउ्दू (908४) 7 
कोट कोज्ट्‌ (८०४८) 


रपट, रिपोट रिपोउ्टू_ (४०००४) 

भं० भर > हि ऐ ( भर ) भ्राइ, ए ; टेम, टाइम, टेस टरेइमू (४००८) 
टाइप, टैप र्ट्‌ड्प्‌ (४97०) 

अं० भ्ररउ >- हि० भ्रौ (श्रओ ) थराउ : टोन, टाउन टरंजन्‌ (६०७०) 

कॉन्तरिल, काउन्तिल, कैंउन्तिल (८००णरटा ) 
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अ० ऑईड >. हि० वाय, वाह ऐ (अए) : ाय वॉड़ (0०9) 
च्वाइज्‌ नोइ्ज्‌ (8086) 


ऐन्टमेन्ट. श्रॉइन्टमेंन्ट: ( ०ंधप्णक्षा: ) 
अं० इआ >> हि० इआ, इआ, ए ; इन्डिया इन्डित्न (फता4 ) 
बियर विर्य ( 9९८४ ) 
एरन्‌ इञच-रिंड. (व्क्पाए् ) 
आअं० एँअ॑ >> हि० एञआ, ए ; शेर, शेर शेर. (४7856) 
| ५ ध्स्ड 
चेअर, चेर चर्ञअ 


आअ० ऑच >> हि० ओ : मोर मो्ञ़ ( 77076 ) 
बोर्ड बॉर्थंड_ (97०%४56 ) 
अ० उच्च >> हि० यो : प्योर पुश्र (४:८७ ) 
योर युश्र ([ ४00७: ) 


१६२, हिंदी में व्यवहृत अंग्रेज़ी शब्दों में स्वरागम के चहुत उद्हरण 
मिलते हैं | स्वरलोप के उदाहरण बहुत कम पाए जाते हैं। स्वरागम के उदा- 
हरण शब्द के आदि में संयुक्त व्यंजन के पूर्व में मिलते हैं या संयुक्त व्यंजन के 
टूटने पर मध्य में मिल्षते हैं, जेसे इस्टाम (५७००० ), इस्कूल (४८४०० ), 
फार्म (६0:0० ), बुरुश (9८०५४ ), विरांडी (979009 ) | 


व्यंजन 


१६३ अंग्जी व्यंगनों में से कुछ हिंदी में नहीं पाए जाते अक्त ये 
हिंदी की निकटतम ध्वनियों में परिवर्तित हो जाते है। ऐसी असाधारण 
ध्वनियों का विवेचन हिंदी में पाए जाने वाले परिवर्तनों सहित नीचे किया जा 


रहा है--- 
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टू डू +श्रग्रेष्व टू इ नतो हिंदी के द्‌ ड के समान मूर्द्धन्य हैं 
भोर न त्‌ द्‌ के समान टंत्य हैं | ये वास्तव में वर्त्स्य हैं अर्थात्‌ जीम की 
नोक को दोंतों के उपर मसूढ़ों पर लगा कर इन का उच्चारण किया जाता 
है। कत्य ट, ड_ के अभाव के कारण हिंदी में ये ध्वनियें कम से ट या 
त भर ड या द्‌ में पर्ितिंत हो जाती हैं-- 
आं० दम हि० द्‌ : रपट (7८०0८ ), बालस्टर 
( 70778 ) 


आअ० टू >> हिं० तू ; श्रगत्त (/0०९४५७८ ), सिकचर 
( $८८:८४४८ए ) 

अ० ड़ > हि० ड़ ; डिकत्त (१८४६), डबल माचे 
(007076 :727८४ ) 

ओ० डृू, >> हि० द्‌ । दिसंबर (70८०7०८८ ), भर्दली 
(०766४९ ) 

च जु अंग्रेजी च जु का उच्चारण हिंदी की तालव्य स्पर्श- 


संघर्षी तु जू ध्वनियों से भिन्न है। अंग्रेजी ध्वनियों का उच्चारण कुछ-कुछ 


०9" ०० 


ट्शू डक की तरह होता है। हिंदी में इन के स्थान पर क्रम से च जु. 


०9% % ०0 ४०० 
हो जाता है--- 


अ० च'> हि० च्‌ ; चेयर ( (आशा), चेन (८॥शंए ) 


9" 


अ० जु > हि० जूं / जज ([००86 ), जेल (॥क्षा ) 
चु_ ज_के अतिरिक्त अंग्रेजी में कुछ अन्य स्पर्श-संघर्षी ध्वनिये' भी 


श् 


पाई जाती हैं, किंतु इन का व्यवहार च ज को अपेज्ञा कम मिलता हैं । ये 


०9७ ००% 


घ्वनियें मूल व्यंजनों की अपेक्षा संयुक्त व्यंजनों के अधिक समान मालूम पडती 


*बा,फो इ, $ २३१ 
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हैं अतः साधारणतया इन्हें अंग्रेनी मूल व्यंजन-ध्वनियों में नहीं सम्मिलित क्रिया 
जाता । ये अन्य स्पर्श-संघर्षी ध्वनियें उदाहरण सहित नीचे दी जाती हैं--- 


द्यू +.. छएुडूबु, (०080) 
ड्यू : विड्थू (७४०४ ) 
ठ्सू ईट्स (६०४४5 ) 

6 ४० 9५ ५७ 

डज्‌ ; बंडज (9608 ) 


9७ 


टर ओर डर को भी कभी-कभी इसी श्रेणी में रख लिया जाता है 
जसे टरी (४६००), डरे (॥०फ ) । 
अंग्रेजी अनुनासिक व्यंजन मं, नू, झ॒ का उच्चारण हिंदी के इन अलु- 
नाप्तिक व्यंजनों के प्रमान होता है अतः अंग्रेजी विदेशी शब्दों में इन के आने 
पर हिंदी में साधारणतया किसी प्रकार का परिवर्तन नहीं होता । 
लु ; स्वर के पहले अंग्रेज़ी लू का उच्चारण हिंदी लू के समान ही 
होता है। इसे स्पष्ट लू” कह सकते हैं । किंतु व्यंजन के पहले या शब्द के 
अंत में लू का उच्चारण भिन्न ढंग से होता है निम्त में नीम की नोक से वत्स्ये 
स्थान को छूने के साथ-प्ताय जीम के पिछले हिस्से को कोमल ताह्लु की ओर 
ऊपर उठा देते हैं, मिस्र से जीम मध्यभाग में कुछ कुक जाती है। इसे 'भस्पष्ट 
ल”' कहते हैं । देवनागरी में इसे ले से प्रकट किया गया है। हिंदी में 
अंग्रेजी की इन दोनों लू ध्वनियों में भेढ नहीं किया जाता ओर लू का 
उच्चारण भी लू के समान ही किया जाता है, जसे बोतल (9०६४७ ) पेट्रोल 
(7८८४० ) | 
लू के समान अंग्रेज़ी में र्‌ के भी ढो रूप पाएं जातें हैं--एक 
लुंवित ओर दूसरा संघर्षी । संघर्षी र्‌* को देवनागरी में / से प्रकट 


१वा., फो इ, ५ र४० 
र्वा, फो इ, $ २४८ 
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कर सकते हैं। संघर्षी र्‌ प्रायः शब्द के झारंभ में पाया नाता है। यह 
भेद इतना सूह्म है कि इस पर यहा अधिक ध्यान देंने की आवश्यकता 
नहीं प्रतीत होती । 


संघर्षी ध्वनियों में ,थ ,द्‌ हिंदी के लिए नई ध्वनियें हैं | ,थ ,द दंत्य 
संघर्षी हैं । हिंदी में ये साधारणतया थ्‌ द्‌ अर्थात्‌ ढंत्य स्पर्श-घ्वनियों में 
पसितिंत हो जाते हैं, जैसे थर्ड ( (४४70 ) , थमामेटर ( (९८०४४०77०::८ )। 
कुछ शर््दों में अं० ,श हि० ट्‌ या ठ में भी परिवर्तित हो जाता है, जैसे ठेठर 
(८7०४००० ), लकलाट (]08८०४ ) । 


अंग्रज़ी संघर्षी ध्वनियों में से .कू व तू और श्‌ से हिंदीमाषा- 
भाषी संस्कृत या फारसी प्रभाव के कारण परिचित थे अतः पढ़े-लिखे ल्लोग 
इन का उच्चारण शुद्ध कर लेते हैं। गाँव के लोग बोली में इन ध्वनियों को क्रम 
से फू बज ओर स्‌ में परिवर्तित कर देते हैं, जेसे फुटबाल (£0०४शी) 
वोट (7०४०), घ्रिलिड (४४08 ) । अंग्रेजी ह' का उच्चारण हिंदी ह के 
समान है । 


+हू का प्रयोग हिंदी में प्रचलित बहुत कम अंग्रेज़ी शब्दों में पाया जाता 
है। यह साधारणतया ,ज में परिवर्तित कर दिया जाता है, जैसे '्लेजर 
( [0628772 ) | 

अंग्रेजी भोष्ठ्य अरद्ध॑स्वर .व के स्थान पर हिंदी में प्रायः दृत्योष्ठय 
संघर्षी व या भोष्ट्य स्पर्श व हो. जाता है, जेसे वास्कट ( ऋ्ध॑४००४६ ), 
वेटिड रूम (जशए8 2007 ) | 

अंग्रेजी ओर हिंदी य॒ के उच्चारण में कोई भेद नहीं है । 

१६४, अंग्रेजी में नई ध्वनियें होने के कारण ऊपर दिए हुए अनिवार्य 
परिवर्तनों के भ्रतिरिक्त अंग्रेजी विदेशी शब्दों में कुछ असाधारण ध्वनि- 
पख्िर्तन भी पाए जाते हैं | ये उदाहरण सहित नीचे दिए जाते हैं--- 


विदेशी झब्दो में व्वनिपरिवर्तन र१५ 


( १) भनुरूपता ४ कलडर ( ०८०॥०८००८ ) 

(२ ) विपर्यय ; प्रिगल ( अंएथ ), डिक्स (6८४८ ) 

( ३ ) व्यंजन-लोप : बास्कट ( ए2४६८००४६ ) 

( ४ ) व्यंजनागम ; ग्रोटर ( मोज्ट 8060 ) 

( £ ) वर्ग की घोष ध्वनि का अघोष तथा अधोष ध्वनि का घोष में 
पसिवितित होना : काय ( ०००१८ ), डियरी (१6८४९० ), लाट (0:0 ) । 


(६) प्‌ का लू में पसिर्तन : लेबर ( #फ्णल- ) लगलेट 
( 27700406 )। 


अध्याय ९ 


स्वराधात 


१६५० स्व॒राघात दो प्रकार का होता है। एक स्वराघात तो वह है जिस में 
आवाज़ का सुर ऊँचा या नीचा किया नाता है। इस को यीतात्मक सराघात 
कहते हैं । यह स्वराघात उसी प्रकार का है जैसा हम गाने में पाते हैं ओर 
इस का संबंध स्व॒रतंत्रियों के ढीला करने या तानने से है। दूसरे ढंग का 
स्वराघात वह है मिप्त में आवाज उँची-नीची नहीं की जाती बल्कि सांस को 
धक्के के साथ छोड़ कर जोर दिया जाता है । इसे बलात्मक सवराधात कहते 
हैं । इस का संबंध नादतंत्रियों से न होकर फेफडे से हवा फेकने के ढंग पर 
होता है। यह स्मरण रखना चाहिए कि बलात्मक स्वराघात शोर दीघ॑स्वर, 
तथा कभी-कभी गीतात्मक ल्वराधात के भी, एक ही ध्वनि में पाए जाने के 
कारण इन सब में भेद करने में फठिनाई हो जाती है । 


अ, भारतीय आयेमाषाओं के स्वराघात का इतिहास 


क, बेदिक स्वराचात 
१६६५ स्वराघात की दृष्टि से प्रा० भा० आ० भाषा की विशेषता यह है 
कि वह गीतात्मक स्वराघात-प्रधान भाषा है। वेव्कि साहित्य में प्रत्येक शब्द 
के ऊपर-नीचे जो चिह्न रहते हैं वे इसी स्वराघात के सूचक हैं । गीतात्मक 
ल्वराघात में तीन भेद हैं जिन्हें पारिमापिक शब्दों में उदाच अर्थात्‌ ऊँचा 


२१६ 
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सुर, अन॒दात्त अर्थात्‌ नीचा छुर ओोर स्वरित अर्थात्‌ बीच का छुर कहते हैं । 
वेदिक साहित्य में गीतात्मक स्वराघात प्रकट करने के चार 
भिन्न ढंग प्रचलित हैं। सामवेद को छोड कर ऋग्वेदादि तीनों वेदों 
की प्रचलित संहिताओं में उदात्त-स्वर पर कोई चिह् नहीं लगाया नाता है । 
कदाचित्‌ इस का कारण यह है कि प्रातिशाल्यों के अनुसार स्वरित का पूर्व 
भाग उदात्त से भी ऊँचा बोला जाता था, अतः घुर की दृष्टि से उदात्त ओर 
स्वरित में वास्‍्तव में स्थान-परिवर्तन हो गया था । स्वर्ति-सवर के ऊपर खड़ी 
लकीर ओर अनुदात्त-स्वर के नीचे वेडी लकीर लगाई जाती है। जैसे भरभिनी 
शब्द में अ अल॒दात्त, रिन उदात्त ओर ना स्वरित है। पाद के भारंभ में आने 
' वाले समस्त उदात्त चिह-हीन छोड दिए जाते हैं तथा प्रत्येक अनुदात्त चिह्नित 
रहता है, किंतु स्वस्ति के बाद आने वाले अनुदात्तों में केवल अंतिम अचुदात्त 
को चिहित किया जाता है। जैसे इम॑ में' गड़गे यथुने सरस्व॒ति शुर्दद्वि में म्‌ 
उदात्त है किंतु गड़गे यम्॒ने सरस्वति के समस्त स्वर अलुदात्त हैं, शु फिर 
उदात्त ओर द्वि अल॒दात्त है। स्वराघात के चिह्ों की दृष्टि से प्रत्येक पाद पूर्ण 
माना जाता है । पद पाठ में प्रत्येक शब्द पयक्‌ तथा पूर्ण माना जाता है । 
ऋग्वेद की मैत्रायणी ओर काठक प्तहिताओं में स्वरित स्वर के ऊपर 
खड़ी लकीर न कर के उदात्त स्वर के ऊपर खडी लकीर की जाती है। जेसे इन 
संहिताओं में अप्रिवा में भि उदात्त ओर ना स्वर्ति है। अच॒दात्त का चिह्न 
ऋग्वेदादि के समान ही है, किंतु स्वरित का चिह्न दोनों संहिताओं में कुछ भिन्न 
ढंग से लगाया जाता है। सामवेद में उदात्त, खरित ओर अडुदात्त स्वरों के 
, ऊपर ऋम से १,२,३ के अंक बनाएं जाते हैं, जैसे अमिता । शतपय ब्राह्मए 
में केवल उदात्त चिह्नित किया जाता है, ओर इस के लिए स्वर के नीचे अनुदात्त 
वाली भाड़ी ल्कीर का व्यवहार होता है, जेसे भ्रग्तिवा | साधारणतया 
प्रत्येक वेदिक शब्द में गीतात्मक स्वराघात पाया जाता है, भोर इस में उदात्त 
, झुर प्रधान है । 
र्८ 


२१८ हिंदी भाषा का इतिहास 


इस वात के चिह् मिलते हैं कि प्रा० भा० आ० काल में गीतात्मक 
स्वराघात के साथ कदाचित्‌ बल्लात्मक स्वराघात भी वर्तमान था, यदपि यह 
प्रधान नहीं था अतः चिह्वित भी नहीं किया जाता था| 


ख, म्राकृत तथा आधुनिक काल में स्वराचात" 


१६५, कुछ यूरोपीय विद्वानों की धारणा है कि म० भा० आ० के 
आदिकाल में ही भारतीय आयंभाषाओं में बलात्मक स्वराघात पर्ण रूप से 
विकसित हो गया था, भोर गीतात्मक स्वराघात की प्रधानता नष्ट हो गई थी। 
यह बलात्मक स्वराधात शब्दांत के पूर्व प्रथम दीघ स्वर पर प्रायः रहता था" 
संस्कृत श्तोकों के पढ़ने में अब तक इस ढंग का स्व॒राघात चला जा रहा है । 

मा० भा० आ० काल में स्वराघात की दृष्टि से प्राकृतों के दो विभाग 
किए नाते हैं । एक तो वे जो किसी न किसी रूप में वेदिक गीतात्मक स्वराघात 
को अपनाए रहीं। इस श्रेणी में महाराष्ट्री, भरद्धमागधी, जैन-मागधी, काव्य 
की अपम्रंश, तथा काव्य को जेन-शोरसेनी ख़खी जाती हैं। इस से भिन्न 
शोरसेनी, मागधी तथा ढक्की ( पंजाबी ) प्राइतों में संस्कृत के बलात्मक 
स्वराधात का विकसित रूप वर्तमान था ऐसा माना जाता है। प्रोफेसर ८र्नर 
आ० भा० आ० भाषाओं में भी म० भा० आ० काल के इस दोहरे स्वराघात 
के चिह् पाते हैं, भोर वे मराठी को पहली श्रेणी में तथा गुजराती को 
दूसरी श्रेणी में रखते हैं । ग्रियर्सन आदि विद्वानों का एक मंडल म० भा० 
आ० तथा आ० भा० आ० भाषाओं में केवल बलात्मक स्व॒राधात के चिह्न 
पाते हैं, तथा प्रोफेसर ब्लाक इन दोनों कालों में बलात्मक स्वराघात के भी पाए 
जाने के बारे में संदिग्ध हैं | प्रा० भा० आ० काल के वाद लिखने में स्वराघात 
चिह्वित करने का रिवाज उठ गया था, इस लिए वाद के कालों के स्वराघात की 


१स अद्य की सामग्री का मुख्य श्राधार चे , वें. ले, $ १४२ है। 
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स्थिति के संबंध में कोई भी मत विशेषतया अनुमान के आपार पर ही 
बनाया जा सकता है, अतः इस विषय पर मतभेद भोर संदेह का होना 
स्वाभाविक है | 


आ. हिंदी में स्वराघात 


९६५, वैदिक भाषा के समान हिंदी में गीतात्मक स्वराघात शब्दों में 
नहीं पाया जाता । वार्क्यों में इस का थोड़ा-बहुत प्रयोग अवश्य होता है जैसे 
प्रश्नवाचक्त वाक्य क्या ठुम घर जाओगे ? में जाओगे का उच्चारण कुछ 
ऊँचे सुर से होता है। 

हिंदी शब्दों में बल्ात्मक स्वराघात अवश्य पाया जाता है, किंतु वह 
अंग्रेजी के इस प्रकार के स्वराघात के सदश प्रत्येक शब्द में निश्चित नहीं है। 
इस के अतिरिक्त हिंदी में प्रायः ढी्च स्वर पर स्वराघात होने के कारण दोनों 
में भेंदर करना साधारणुतया कठिन हो जाता है। आधुनिक हिंदी शब्दों में 
स्वर लोप तथा हस्व ओर दीर्घ स्वरों का भेद दिखलाना बहुत आवश्यक है । 
स्वराघात का भेद उतना स्पष्ट नहीं है । 

हिंदी स्वराधात के संबंध में गुरु के हिंदी व्याकरण" में कुछ नियम 
दिए हैं मिन का प्तार नीचे दिया जाता है | नीचे दिए हुए समस्त उदाहरणों 
में साधारणतया उपांत्य स्वर पर स्वराघात पाया जाता है, अतः ये सम्रस्त नियम 
इस एक नियम के अंतर्गत भा सकते हैं । 


(१) यदि शब्द या शब्दांश के अंत में रहने वाले अर का लोप हो कर 
शब्द या शब्दांश उच्चारण की दृष्टि से व्यंजनांत हो जाता है तो 
उपांत्य स्वर पर जोर पढ़ता है जेसे, संव, औदमी, कमल | 


गु,हि व्या, $ ५६ 
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(२ ) संयुक्त व्यंजन के पूर्ववर्ती स्वर पर जोर पड़ता है जैसे, चंदा, 

लजा, विधा | 

(३ ) विसिर्ग-युक्त स्वर॒ का उच्चारण कुछ ज़ोर से होता है, जैसे 

ग्राय।, अन्तःकरण । 

( 8 ) प्रेरणार्थक धातुओं में आ पर स्वराघात होता है जेसे कराना, 

बुलाना, चुरौना | 

( ४) यदि शब्द के एक ही रूप के कई भर्थ निकलते हैं तो इन अर्थो 

का अंतर केवल सवराघात से जाना जाता है, जेसे की ( संबंध- 
कारक चिद् ) भोर की ( क्रिया ) में दूसरी करी का उच्चारण 
अधिक जोर दे कर किया जाता है। 

१६७, हिंदी के कुछ मात्रिक ओर वर्णिक छंदों का मूल्लाधार स्वरों 
की संख्या या मात्रा काज्न न हो कर वास्तव में बलात्मक स्वराधात हो है 
यदि स्वरों के मात्राकाज्ष के अनुप्तार ये मात्रिक तथा वर्णिक छंद चलते 
होते तो हस्व स्वर सदा एक मात्रा तथा दीध स्वर सदा दो मात्राकाल का माना 
जाता, कितु हिंदी के इन छंदों में बराबर ऐसे उदाहरण मिलते हैं जिन में 
स्वरों की मात्राओं में उच्चारण की दृष्टि से परिवर्तन कर लिया जाता है । 

उदाहरण के लिए सवेया छंद में गणों का क्रम तथा वर्ण-संख्या 
बेधी हुई है | प्रत्यक पाद की वर्ण-संख्या में तो कोई गड़बड़ नही होता किंतु 
गयणों के अंदर वास्तव में स्वर की हस्व-दीर्घ मात्राओं का ध्यान नहीं रक्‍्खा 
जाता, जेसे भ्रवधेतत के द्वारे सकारे गई सुत योद के भूषति ले निकसे 
इस पाद में के रे, रे के मात्रा के हिसाब से दीघ॑ हैं किंतु छंद की दृष्टि से 
इन्हें हस्व मानना पढ़ता है | वास्तव में इस सबेया के अंदर संस्कृत के समान 
गण का क्रम न हो कर प्रत्येक दो वर्ण के बाद बल्लात्मक स्वराघात है | 
स्वराघात की दृष्टि से इस पंक्ति को हम यों लिख सकते हैं---अव्ेंप्त के द्वारे 
सकारे गई! छुत योद॑ के भूपति लैं निकसें | इस्त कारण जिन वर्णों पर 
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वलात्मक छ्वराघात नहीं है वे चाहे हस्व हों या दीर्घ किंतु वे स्व॒राघात- 
हीन होने के कारण हस्व के निकट हो जाते हैं । स्वराघात वाले स्वर अवश्य 
दीर्घ होने चाहिए । 

कव्ति या घनातरी छंद में भी वर्णों की निर्धारित संख्या के अति- 
रिक्त पाद के अंदर बलात्मक स्वराघात का क्रम रहता है। 

१७०, अवधी' के स्वराघात का अध्ययन सकसेना ने किया है। अवधी 
में भी बल्ात्मक स्वराघात पाया जाता है। इस संबंध में सकसेना के अध्ययन 
का सार नीचे दिया माता । 

एकाक्षरी शब्दों में स्वराघात केवल तब पाया जाता है जब उन का 
व्यवहार वाक्य में हो। दो अक्षर, तीन अच्तर तथा अधिक अक्षर वाले शच्दों में 
अंत के दो अक्तरों में से उस पर स्व॒राघात होता है जो दीर्घ हो या स्थान के 
कारण दीर्घ माना जाय, यदि दोनों दीर्घ या हस्व हों तो स्वराघात उपांत्य 
अक्षर पर होता है । इन के कुछ उदाहरण नीचे दिए जाते हैं-- 
दो अक्षर वाले शब्द: 

पि-सानू, प-चीर्त, बॉ-इसू,ब-हिनड़, ना-रा | 
तीन अज्ञर वाले शब्द : 

कां-प-ह, अ-ढा-है, सो-वा-इसइ । 
चार अक्षर वाले शब्द ; 

क-रि-हां -5, क-चे-ह-री | 


रसक , ए. अ., भा १,अ ५ 
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१७३: संस्कृत संज्ञा प्रायः तीन अंशों से मिल कर बनती है--धातु, 
प्रत्यय तया कारक-चिह्' । धातु भोर प्रत्यय से मिल कर मूल शब्द वनता है 
ओर फिर उस्त में आवश्यकताचसार कारक-चिह लगाए जाते है। आधुनिक 
आयभाषाओं की उंज्ञाओं में संस्कृत कारक-चिह् प्रायः लुप्त हो गए हैं । 
आधुनिक भाषाओं में कारक-रचना का सिद्धांत ही भिन्न हो गया है। इस का 
विवेचन अगले अध्याय में किया जायगा । इस अध्याय में हिंदी रचनात्मक 
उपसगे तथा प्रत्ययों के संवंध में विचार करना है । 


छंल्कृत के बहुत से प्रत्यय तथा उपस्तग भाधुनिक भाषाओं में आते- 
आते नष्टप्राय हो गए हैं, किंतु अब भी कुछ ऐसे हैं नो थोड़े या अधिक परि- 
वर्तनों के स्ताय भाधुनिक भाषाओं मे प्रयुक्त होते हैं | कुछ काल से हिंदी में 
संस्कृत तत्सम शब्दों का अयोग विशेष बढ गया है, अतः इन शब्दों के साथ 
बहुत से प्रत्यय तया उपस्तर्गों का तत्सम रूपों में फिर से व्यवहार होने लगा 
है । नीचे तत्सम, तद्धव और विदेशी प्रत्यय तवा उपसर्गों का प्रथकूल्रयक्‌ 
विवेचन किया गया है । 


4 वी हे । कक. ग्रे, ह। भा २ है 6 र्‌ 


रर२ 
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(४ 
अर, उपसगे 
क, तत्सम उपसरग तथा अठ्ययादि 


१३२. ऊपर बतलाया जा चुका है कि तत्सम शब्दों के साथ बहुत से 
संस्कृत उपस्तगों का व्यवहार साहित्यिक हिंदी में होने लगा है। इन्हें अभी 
हिंदी के उपसर्ग नहीं माना मा सकता क्योंकि ये अभी हिंदी भाषा की ऐसी 
संपत्ति नहीं हो पाए हैं कि जो तद्नव, विदेशी, या देशी शब्दों में स्वतंत्रता- 
पूर्वक लगाए जा सकें। पं० कामताप्रसाठ गुरु ने हिंदी व्याकरण में ऐसे 
तत्सम उपसर्गों तया उपस्गों के समान ज्यवहृत छंल्क्ृत विशेषण तथा अब्ययों 
की एक पूर्ण सूची दी है। उप्तगों के इतिहाप्त की दृष्टि से इन तत्सम उपसर्गो 
में कोई विशेषता नहीं दिखलाई जा सकती, अतः अनावश्यक समझ कर इन्हें 
यहां नहीं दिया गया है । 


ख. तद्भव उपसगे 


९७३० प्रचलित तद्नव उपसर्ग व्युत्पत्ति सहित नीचे दिए जा रहे हैं-- 

भर < सं० अ : यह संस्कृत उपसगग है किंतु तद्धव शब्दों में भी इस 
का स्व॒तंत्रता-पूर्वक प्रयोग होता है, जैसे, भथाह, 
अजान । संस्कत में स्वर से प्रारंभ होने वाले शब्दों 
के पूर्व श्र के स्थान पर अन्‌ हो जता है जैसे, 
अनेक | 


१ उपसर्ग उस अक्षर या अक्षर-ससूह को कहते है जो शब्दरचता के निमित्त 
शब्द के पहले लगाया जाता है, जैसे रूप' शब्द में अनु” उपसर्ग लगाकर अनुरूप' शन्द की 
रचना हो जाती है। 

"मु, हि व्या, $ ४३४, $ ४३५ (क) 

श्गु,हि व्या, $ ४३५ (क) 


श्र४ 


हिंदी भाषा का इतिहास 


हिंदी में व्यंजन से प्रारंभ होने वाले शब्दों के 
पूर्व भी झ के स्थान पर अन मिलता है जेसे, 


अनमोल, अनगिनती | 


अध < सं० शर्द्ध / आधा, अधविच, 


उन < सं० जन -.- एकोन / 


औ < सं० श्रव ; हीन,. ऑघट, 


डडु 
डड 


< सं० हर; बुरा, इक्‍ला, 
< सं०द्रीं ; दो, दुघारा, 


नि < सं० निर ; रहित, . निकम्मा, 
बिन < सं० विना £ अभाव, विनव्याहा, 
भर < सं० ७५भ ; पूरा, . भरपेट, 


ग. विदेशी उपसर्ग 


(१९) फ़ारसो-अरबी 


अधकचरा 


एक कम, उनत्नीत, उन्तीत्त 


आगुन 
दुकाल 
ढुमुह 
निडर 
बिनबोया 
भरतसक 


१७४, फारसी-अरबी उपसगों की भी एक पूर्ण सूची गुरु के हिंदी 
व्याकरण में दी हुईं है। उसी के भजुसार नीचे मुख्य-मुख्य उपसर्ग दिए जा 


रहे हें। 


कम : थोडा, कमजोर, 
कमर समझ, 
खुश : अच्छा, खुशबू, 
गैर : भिन्त, .. ग्ेखस्क, 
दर; में दरअसल, 


१गु, हि व्या, $ ४२३५ (क) 


कस उत्नर 
कम दास 
खुशदिल 
गेरहाजिर 
दरहकीकृत 


रचनात्मक उपसग तथा प्रत्यय २२५ 


ता : अभाव , नापसंद , नालायक 

व : अनुसार , बदसस्‍्तूर, . बदौलत 

बंद ; बुरा , बदमाश, बदनाम 

विला ; विना , बिला कुसूर , बिलाशक 

वे : बिना , वेईमान , वेरहम 

ला + विना , लाचार , लावारिमत 

पत्र £ मुख्य , प्रकार , सरदार तरपंच 
हम + साथ , हगदर्दी , हमउम्र 

हर : प्रत्येक , हररोज , हर चीज 


क 


हरघड़ी , हर काम 
(२) अंग्रेज़ी 
१७५५ कुछ अंग्रेजी शब्द भी हिंदी में उपसर्ग के समान व्यवहत होते 
हैं । इन के कुछ उदाहरण नीचे दिए जा रहे हैं । 
सब । आं० सब ; सब ओवर सियर , स्तब रिजिस्ट्रार 
हेड + आं० हेड + हेड पंडित , हेडमास्टर 


आञआ, प्रत्यय' 


के, तत्सस प्रत्यय 


९७६, तत्सम उपसर्गों के समान तत्सम प्रत्यय भी तत्सम शर््दा के 
साथ बहुत बडी एंण्या में हिंदी में आ गए हैं । प्रत्ययों के इतिहाप्त को दृष्टि 


प्रत्यय उस अक्षर या अक्षर-समूह को कहते हे जो शब्द-रचना के निमित्त शब्द 
के आगे लगाया जाता है, जैसे बूढा' शब्द में पा प्रत्यय लगा कर बुढ़ापा शब्द 
बत जाता है। 
र्६ 
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से इन को यहां देना व्यर्थ समझा गया । इन में से जिन का प्रयोग तद्भव तथा 
विदेशी शब्दों के साथ होने लगा है उन्हें तद्व प्रत्ययों की सूची में शामिल 
कर लिया गया है । तत्सम कृदत भोर तद्धित प्रत्यर्यों तया प्रत्ययों के समान 
व्यवहत संस्कृत शब्दों की पूर्ण सूचियां पं० कामताप्रसाद गुरु के हिंदी 
व्याकरण में दी हुई हैं।' 

ख, तद्भव तथा देशी प्रत्यय 


१७५५ हिंदी में व्यवहृत तद्भव तथा देशी प्रत्यथों पर नीचे विचार 
किया गया है । तद्भव प्रत्यर्थों में यथासंभव संस्कृत तत्सम रूप देने का यत्न 
किया गया है । देशी तथा कुछ अन्य प्रत्यर्यों का इतिहास नहीं दिया ना सका 
है। देशी माने जाने वाले प्रत्ययों में कुछ ऐसे हो सकते हैं नो खोज के बाद 
तद्भव साबित हों । 

१७८ थ ( क्ृ० भाववाचक संज्ञा, विशेषण, पूर्वकालिक क्ृ० अव्यय ) - 


छ्ड 


यह प्रत्यय संस्कृत पु० थः, ज्री ० आ तथा नए ० भम्‌ की प्रति- 


निधि है ।* 
बोल. + बोलना 
चाल : चलना 
गेल. + मिलना 
देख : देखना 


संस्कृत में घातुओं के आगे जो श्त्यय लगाए जाते हैं उन्हें कृत” कहते हैं। ऐसे 
भत्ववों के लगाने से जो शब्द बनते है उन्हे क़दत' कहते हैं। धातुओं को छोड़ कर अन्य 
इब्दो के आगे प्रत्यय लगा कर जो शब्द बनते हैं उन्हें तद्धित' कहते हूँ। हिंदी के लिए 
इस मेंदर को अनावश्यक समझ कर प्रत्ययो के इस वर्गीकरण का यहा अनुसरण नही किया 
गया दूँ। 
ग, हि. व्या, $ ४३५ (फ), ४३५(स) 
पे, थे. से, $ ३६५ 
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२२७ 
१३९, भक्कड ( क०, कतृवाचक )" 
यह देशी प्रत्यय मालूम होता है । 
पियक्कड़ ; पीना 
युलकड : भूलना 


१८७, भनन्‍्त ( ०, भाववाचक )' 


इस का संबंध सं० वर्तमान-कालिक छदृत प्रत्यय अंत 
(शत ) से मालूम होता है यथपि आधुनिक प्रयोग कुछ भिन्न हो 


गया है ।'* 
रटन्त / रटचा 
ग्रढन्त ; गढ़ना 


१८९, था ( ०, भूतकालिक ०, भाववाचक संज्ञा, करणवाचक संज्ञा )' 
इस का संबंध निरयंक प्रत्यय भरा के साथ सं० -- त (क), 


- इत > प्रा० -- अर, - श्थ से जोडा जाता है ।* 
मरा 


मरना 
घेरा ५ घेरना 
पोता : पोतना 
१९८९ आ ( त० विशेषण, स्थूलता-वाचक संज्ञा )' 
मेला / मेल 
लकडा ; लकड़ी 


१८३, भाइंद ( त० भाववाचक संज्ञा )| < + गन्‍्ष 


श्र्८ हिंदी भाषा का इतिहास 
कपडाइंद । कपड़ा 
पडाइंद : त्तड़ा 
९८७, आई ( कृ० भाववाचक छतज्ञा )" 
हानंली' इस प्रत्यय का संबंध स॑० त० स्ली० ता > प्रा० 
दा या आ से थानते हैं। निररथक क जोड़ने से सं० तिका, प्रा० 
दिया या इथा, हि भाई हो गया, जेसे प्तं० मिष्टता या मिष्ट- 
तिका*, प्रा० मिहइआ, हि मिठाई हो गया । 
चैटर्नी' ओर हार्नली में मतभेद है। चैटर्नी के अव॒सार 
यह प्रत्यय म० भा० आ० काल का है भोर इस का संबंध पातु के 
प्रेरणार्थक्र कूप से बनी हुईं ल्लीलिंग क्ियार्थक संज्ञाओं से है, जेसे 
पं० यात्रापिका' रूप से हि? जेंचाई रूप वन सकता है | 
लड़ाई. : लड़ना 
खुदाई. + खुदना 
१८३, भाऊ, ऊ ( #० कतृवाचक संज्ञा ) 
हार्नली' के अनुसार यह प्रत्यय सें० कृ० ठ अथवा निरर्थक 
क सहित तुक से निकला है | प्रा० में ज्ञ॒का उ में परिवर्तन हो 
जाने के कारण इस प्रत्यय का प्राकृत रूप ज या उ्यो हो गया 
था नेसे सं० खादिता ( मूलरूप खादित ), प्रा० साइज या साइ- 
उच्चो, हि० खाऊ। चैटर्नी' प्ं० उ-क से इस की व्युत्पत्ति को 
मानना ठीक सममते हैं। 


+ हा., 


रचनात्मक उपसर्ग तथा भ्रत्यय २२६ 
खाऊ ५ खाना 
उडाऊ ; उड़ाना 
यह प्रत्यय योग्यता के अर्थ में तथा तद्धित गुणवाचक 
शब्द बनाने के लिए भी प्रयुक्त होता है ।' 
१८६, आक, थाका ( कतृवाचक संज्ञा ) 
हार्नत्षी के अनुसार इस का संबंध सं० क्ृ० अक या आपक 
से है, जेसे सं० उड्जापक, प्रा० उड्वके या उड्जाथके, हि० उड़ाका | 
पेराक / पैरना 
लड़ाका. $; लडना 
अनुकरणु-वाचक शब्दों में आका लगा कर भाववाचक 
पंज्ञाएं ( त० ) बनती हैं, जेसे धड़ाका : घड, संडाका : चड ।* 
१८५, आाका, आटा ( त०, भाववाचक संज्ञा )' 
अबुकरण-वाचक शब्दों में प्रायः ये प्रत्यय लगते हैं । 


घड़ाका ४ घड़ 
तडाका है चड 
चपन्राटा । सन 


१८८, थान ( कृ० त०, भाववाचक पंज्ञा ) 
चैठजी' के अजप्तार इस का संबंध सें० भापू-अन, 
-आप-अ्रव-क से है। 





१ चे., बे लै,, $ ४२८ 
| गु., हिं व्या, $ ४३५ (ख) 
3 ग्‌., हि व्या, $ ४३५ (ख) 
४ चै., वे, ले,, ५ ४०८ 


२३० हिंदी भाषा का इतिहास 


उठानच ई उठना 
त्म्बान | त्रम्बा 


१८७, थाना ( त० स्थानवाचक सज्ञा ) 
राजपूताना .: राजपूत 
पसिरहाना + प्तिर 
९९८७, थानी ( त० ख्लरीलिंग संज्ञा ) 
यह सं० तत्सम थानी से प्रभावित प्रत्यय है, जेसे सं० 
इन्द्र > इचद्राणी | 
सुरुआनी + गुरु 
पंडितानी + पंडित 
१८९, थाप, आपा ( ० भाववाचक संज्ञा )' 
मिलाप . $+ मिलना 
पुजापा ४ पूजना 
१९९, भावत, आइत ( त०, भाववाचक संज्ञा ) 
इन का संबंध सं० वत्‌, मत्‌ से जोड़ा जाता है' | प्राकृत 
में ये बंत, मतू हो गए थे और इन रूपों के साथ-साथ इत या 
इत्त रूप भी मिलता है । मूल शब्द के थ पतहित इन का रूप भ्रवत 
अमंत, या अ्रश्नत अ्रयत, या भरत, या इंत हो सकता है । 
बहुताइत ४ चहुत 





पंचायत ४ पंच 
१चे., वे. लै, $ ४०८ 
हा, ई हि ग्रे, ६ २४० 
वी, क ग्रै, भा. २, $ २० 


रचनात्मक उपसर्ग तथा प्रत्यय॑ २३१ 
९०३ भार, आरी ( त० कतृवाचक संज्ञा ) 
ये प्रत्यय संस्कृत कार, कारिक के वर्तमान रूप हैं ।' 
पं० कुम्मकार >> प्रा० कुम्हथारो > हि० कुम्हार 
पं० पूजाकारिकः >> प्रा० पूजथ्रालिए >> हिं० पुजारी 
९९४, आरा, आरी ( आर के पर्यायवाची ) 


हार्नली' इन की व्युत्पत्ति संबंधकारक के प्रत्ययों से 
जोड़ते हैं, सं० छर्त >> प्रा० केरे > हि का, आरा । 


पुजारी. $ पूजा 


मिखारी ४ भीख 
घत्तिआरा ; घात्त 
१९३ भाड़ी खिलाडी. + खेल 


१९९६, थाल, आला (त* संज्ञा )' 
यह सं० आलय का वर्तमान रूप है, जेसे सं० श्वशुरालय 
>- हि० सहुराल, सं० शिवालय >- हिं० शिवाला 
सचुराल + सचुर 
शिवात्रा / शिव 


९ चै, वे लै, $ ४१२ 
हा, ई हि ग्रे, ५ २७७ 
वी, क. ग्रे, भाग २, $ २५ 
रहा, ई हि ग्रे $ रछ४़ 
3हा, ई. हि. ग्रे, ७ २४४-२४८ 
+ चै., वे. ले... ५ ४१६-४१७ 


श१२ हिंदी भाषा का इतिहात 


१८७, आली ( समूहवाचक ) 
कुछ शब्दों में इस का संबंध सं० अवली से जुड़ता है, सं० 
दीपावली >- हि० दिवाली | 
दिवाली / दिया 


१८८५, भालू ४ थाह्ु ( त० ) 
इस का संबंध सं० आालु से माना णाता है । 
कंगडालू ; झगड़ा 
कपालु/ कपा 
१४७५, भाव, ( ० त०, भाववाचक संज्ञा ) 
हान॑त्री' इस का संबंध सं० त्व, तब >> प्रा० पं, चरण 
7 या अर्न॑ भ्ञणं >> अप० श्रठ अश्रणु से जोड़ते हैं । श्रश्नउ 
से आउ या आव हो जाना संभव है । जैसे सं० उच्चकर्ल >> प्रा० 
उच्च या उच्चअ्ओ >> अप० उचथ्रज >> हि० उंचाव | चैटर्जी' 
हानंज्ञी का मत मानने को उद्यत नहीं हैं| वीम्स' के अनुसार इस्त का 
संबंध सं० थठु या आह से है । 
बचाव : बचना 
पड़ाव / पड़ना 
हि० भावा ओर आरावट या आवत (क्ु० ) प्रत्यय 
व्युत्पत्ति की दृष्टि से भाव के ही रूपांतर माने जाते हैं । 


१हा., ई हि. ग्रे, $ २२७ 
जज, वे, ले,, $ ४०५ 
वी, क ग्रे, भा. २ $ १६ 


रचनात्मक उपसर्ग तथा प्रत्यय २३३ 


भुलावा ः भुलाना 
सजावट सजाना 
कहावत कहना 
आबना ( कृ० विशेषण ) की व्युत्पत्ति भी आव के ही 
समान हो सकती है । 
डराववा. ४ ड्राना 
छृहावना. $: सुहाना 
२००, आात, आता ( कु० त०, भाववाचक संज्ञा ) 
हार्नली' इन प्रत्ययों को पंस्कृत पं० वाब्छा ( इच्छा ) 
का संज्षिप्त तया परिवर्तित रूप मानते हैं, जेसे सं० निद्गावाब्छा > 
प्रा० निदवंछा >- हि. निदासा, किंतु यह व्युत्पत्ति अत्यंत 
संदिग्ध है । हि० पियाप्ता का संबंध पं० पिपाता से है । 
रुआसा रोना 
निदात नौंद 
२०९, आहट ( कृ० त०, भाववाचक छंज्ञा ) 
हानली' के अनुसार इस का संबंध सं० वृत्ति, वृत्त या वाते 
संज्ञाओं से है | प्रा० में ये वही, वढ् या वत्ता हो जाते हैं। वीम्स' 
के अनुसार यह सं० भरठ या भाव से निकला है। 
कडवाहट .$ कड़वा 
चिकनाहट.. + चिकना 


* हा, ईं हि ग्रे, $ रद 

शहा., ई हि ग्रे, $ २८८ 

बवी., के ग्रै,, भा. २, $ १६ 
३० 


श्हे४ हिंदी भाषा का इतिहास 


२०२, इन या थाइन ( स्लीलिंग ) 
व्युत्पत्ति की दृष्टि से ये आनी के समान हैं । 
मुृंशियाइब : संशी 
बरेठिन. + बरेठा 
२०३, इयल ( कु०, कर्तृवाचक ) 
अडियल  +/ अड़ना 
मरियल ; मरना 
२०४, शिया ( त० कर्तंवाचक ) 
इस की व्युपत्ति सं० इय, ईय या इक से हो सकती" है। 
परवेतिया. : परत 
कर्नोजिया + कनोज 
२०५, ई ( त०, संज्ञा, विशेषण ) 
प्राचीन कई प्रत्यर्यों ने हिंदी में ह का रूप पारण कर 


लिया है । 
(१) छै० इन > हि० है , जेसे सं० मालिन > हिं० 


माली 

(३ ) सं० ईय > हि० ई , जेसे सं० देशीव >> हि० 
देशी 

(३) सं० इक > हि० ई , जैसे स॑० तैलिक >- हिं० 
तेली 


भ्यो, के ग्रे, मा २ $ १८ 
थे, ते. ले, $ ४२१ 

अप, वें ले, है डरट्द 
वी., के ग्रे. भा. २, $ १८६ 


रचनात्मक उपसरगो तथा प्रत्यय २३५ 


भाववाचक या ख्रीलिंग-वाचक हि० ह की व्युत्तत्ति सं॑० 
इका से मानी जाती है' । 

घोड़ी ई घोड़ा 

पग्रली : पागल 

ई ( कृ० ) कुछ कियार्यक संत्ञाओं में भी पाई जाती है | 
इस रूप में यह संस्कृत तत्सम प्रत्यय है | 

हंत्ती | हंसवा 

घुडकी । घुडकना 

२०६. ईला ( त० विशेषण ) 

हार्नत्ली' के मतानुसार इस का संबंध प्रा० इह्न से है। 
प्राकृत से ही कदाचित्‌ यह प्रत्यय शल रूप में संल्कृत के कुछ शब्दों 
में पहुँच गया, जैसे सं० भंथि > अंथिल । 


पथरीला ; पत्थर 
रंगीला + श्य 
गंठीला / गाठ 


२०७, एर, एरा ( क्ृ० कर्तृवाचक, त० भाववाचक ) 
हारनत्ञी' के अनुप्तार उन का संबंध सं० दश (सहश ) से 
माना है। प्राकृत में इस प्रकार के प्रत्यय बराबर पाए जाते हैं । 


४२५, ४२६ 
» $ २४१, २१७, २१८ 


हि ऊ छः न 
२4 प्ध्ट््य 
>> कित 
८7 
प्य्प्य 
>्् 
डी 


र२६ हिंदी भाषा का इतिहास 
अंधेर अंधेश . +£ अंघ 
सबेरा मु बसना 
मगेरा + मामा 
हि० एड़ी जैसे मंगेडी, एली जैसे हथेली, एल नेसे फ़ुलेल, 
एला जेसे अ्रधेला, ऐल जेसे सपड़ैल आदि समस्त प्रत्यय व्युत्पत्ति 
की दृष्टि से एर, एरा के सदश माने जाते हैं । 


२०८ ऐत ( कृ० कतृवाचक ) 
व्युत्पत्ति के लिए दे” भायत | 


डकैत + डाका 

लड़ेत ४... लड़ना 
२०९, भोड़, भ्रौड़ा 

हंतोड हँसना 

हथोडा | हाथ 
२१० भोला 

खटोला ४ खाट 


२११५ भोता, थ्रौटा, योती, भोटी, श्रौतरी, भौटी (क्ृ० त० संज्ञा ) 
व्युत्पत्ति के लिए दे० भायत | 
चुकोता, चुकोती : घुकाना 
कजरॉटा काजर 
बषोती बाप 
कप्तोंटी ः कृतना 


रचनात्मक उपसर्ग तथा प्रत्यय॑ २३७ 


२१२ औचा, औनी, आवना, आवनी ( क्ु० ) 
हानंली' के अनुस्तार इन सब का संबंध सं० अनीय >- 
आ० अरणीआ, अखिआ, अणअ से है। 


खिलौना. $ खेलना , 
मिचौनी मिचाना 
पहरावनी ः पहराना 
डरावना मु डराना 


२९३ औवल ( कृ० भाववाचक ) 
बुकोवल . ; बूकना 
मिचौक्‍ल .. $ मीचना 
२९४, के, अक ( ० त० ) 
चेटर्नी' के अनुप्तार यह सं० भरत्‌ अंत वाले किया के 
रूपों में कत लगा कर वना था | प्रा० में इस का रूप भक्त मिलता 
है, जेसे हि. चमक < प्रा० चमक्क < सं० चमत्कत । श्रतः इस 
की उत्पत्ति सं० छत से मानी जा सकती है। सं० प्रत्यय 
अ-क का प्रभाव भी कुछ शर्ब्दा पर हो सकता है। हानली के 
मताचुसार अकू आकू इ० का संबंध अक से है। 
फाटक फ़ाडना 
बैठक ४ बैठना 
घमक हे घम 


रर३े८ हिंदी भाषा का इतिहास 


२१४ का (० त० ) 
हानंली' के मतानुसार इस का संबंध भी संबंधकारक के 
प्रत्ययों से है ( दे० हा०, ड्रो० हि० प्रै०, ५ ३७७ ) 
मैका + मा 
लड़का ४ लाड 


| 


२१६, यी (छु० ) -< फ़ा० -गी 
देनगी / देना 
बानयगी + बान 
यह प्रत्यय वास्तव में विदेशी प्रत्ययों के अंतर्गत जाना चाहिए। 
२१७ दा, डी (त० ) 
टुकड़ा ; ट्क 
सुबड : सुख 
२९८० जा ( १० ) 
सं० जात का वर्तमान रूप बहुत से हिंदी शब्दों में मिलता है । 
भतीजा मु भाई 
भानजा + चहिन 
२९७९, दा, टी ( त० ) 
इन का संबंध सं० २/बृत्‌ > प्रा० वष्ट से है। दे० 


आहंट । 
कलूटा काला 
वहूटी बहू 
* हा., ई. हि ग्रै, 6 २८० 
बी, क ग्रै, भा. २, $ २४ 
3ैचे, वे ले, 6 ४३६ 


रचनात्मक उपसर्ग तथा प्रत्यय २३६ 


२२०. डा ढ्री (त० ) 
इन का संवंध ( १) सं० वाट ( जैसे अखाड़ा ) (२) सं० 
2: प्रा० ड ( जैसे पांखुड़ी ) से माना जाता है। 


रस. त ता (कृु० त० ) 
( १) भावाचक संज्ञाओं में पाए जाने वाले त प्रत्यय का 
प॑ंबंध सं० त्व > प्रा० त् से माना णाता है।' हिंदी में इस प्रत्यय 
से बने हुए रूप ख्लीलिंग हो जाते हैं, इस कारण यह ब्युत्पत्ति 


पंदिग्ध है । 
बचत ] बचना 
ख़त ि खपना 
रंगत् ए रंग 


(२ ) कुछ हिंदी संज्ञाओं में त सं० पुत्र, पुत्रिक, या 
पुत्रिका का अवशिष्ट रूप है ।* 
जिठोत + जेठ 
वहिनौत.. ४ बहिन 
( ३ ) वर्तमान-कालिक कदंत ता का संबंध सं ० घतू >> प्रा० 
अंत, भंद, अंते से माना जाता है ।* 


जीता । जीना 
खाता खाना 
१चै, वे ले, $ ४४०, ४४१ 
२ चे., वे. ले., 6 ४४ 
3चे., वे ले, $ ४४४ 
०»हा., ई हि ग्रे, $ ३०१ 
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२२२, गे, ना, नी (कु० त० ) 


हारनली' इन सब प्रत्ययों का संबंध सं० अनीय >> प्रा० 
अणीक्ष या अ्रण्थ्र से जोढ़ते हैं। ख्लीलिंग द्योतक बहुत सी 
संज्ञाओं में सं० इन का प्रभाव भी है ।' 


रहने रे रहना 
घिनोौँना.$; घिन 
होनी + होना 
डोमनी | डोम 

चांदनी. :+ चांद 


२२३५ पा, पन ( त० भाववाचक संज्ञा )' 


इन प्रत्ययों का संबंध सं० त्व त्वन > प्रा० ण॑, पण 
से जोड़ा जाता है, जैसे स० वृद्धत्व > प्रा० बुड़ढप्प॑ > हि० 


बुढापा । 
डुंढापा ४ चूढ़ा 
मुटापा + मोटा 
लडकपन . ;४ लड़का 
कालापन. ४ काला 
७0 अब 


:चै, वे लै, ( ३२१ 

*चै, बे ले, 6 ४४५ 
$हा, ई हि ग्रे, २३१ 
वी, क ग्रे, भा २, ६ १७ 
चै, वे. लै, $ ४४६ 
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रर३, व (त० ) 
ह अब यह 
जब जो 
२२७, री (त० ) 
कोठरी कोठा 
मोटरी मोट 
२२६६ रू (त० ) 
चैट्जी' के अनुसार इस का संबंध सं० रूप > प्रा० रूव 
से है। 
गोरू (गोरूप) : गो 
परवेरू(पत्तहूप) : पी 
मिहरारू ( महिला रूप ) 


२२७, ले, ला, ली (त० ) 


चैटनी' इन प्रत्ययों का संबंध प्तं० ल से जोढ्ते हैं । 
बीम्स' के अनुसार इस प्रकार के अधिकांश प्रत्ययों का संबंध स॑ं० 


इल > प्रा० इल्ल से है। 
घायल 
गंठीला 
सहेली 
टिकल्ी 


लै, $ 
ले.,, $ ४४६ 
ग्रे, भा २, $ १८ 


घात 
गाठ 

सखी 
टीका 


श्र हिंदी भाषा का इतिहास 
रर८, वान (त० ) 
इस प्रत्यय का संबंध स्पष्ट ही सं गठ॒प्‌ से है मिस के 
मान, वान आदि रूप होते हैं ।* 
गुणवान ४ गुण 
धनवान. ; घन 
रर९, वां (१०) 
हानंली' के अलुस्तार इस का संबंध सं० म या स्वार्ये क 
सहित मक से है, जैसे सं० पश्चम: या पश्चयकः > प्रा० पंचमए 
या पंचवेए >> हि० पांचवां | 
पांचवां / पांच 
पाता. : सतत 
२३०. वाल, वाला (त्‌० ) 
हानंत्ी' के अनुसार इस की व्युत्पत्ति सं० गाल से है। 
खाला >> सं० गोपालक # गो 
गालवाला ४ गाड़ी 
कोतवाल ( कोटपालक ) 
प्रयागगाल / प्रयाग 


न 2 
१वी,क ग्रे, भा २, 6 २० 
हा, ई हि. ्रैं, 6 २३६ 


रचवात्मक उपसर्ग तथा प्रत्यय श्ड३ 


२३९; वैया ( क० क्तुंवाचक ) 
इस प्रत्यय का मूल रूप हानली' के अनुसार ह#- 
तव्य + ₹ > प्रा० एश्व्य॑ या इचव्व॑ है। 
खवेया . $+ खाना 
गया $ गाना 


शुरू ता (त० ) 
इस का संबंध हानत्ती' सं० पदशक;: >> प्रा० सइआए"', 
सडथा* से जोढ़ते हैं | चैट्जी' इस मत से सहमत नहीं हैं भोर 
इस का संबंध सं० श ( जैसे सं० कपि-श, कके-श ) से लगाते हैं । 
बीम्स' का मत इन दोनों से भिन्न है ।* 
हाथीता ४ हाथी 
वैश्ा ; वह 


२३३ परा" 
इस की व्युत्पत्ति सं० /छ >- उत; से मानी जाती है, जैसे 
पं द्विस्टृत।/ >> प्रा० दूसलिए >> हि० दूसरा 


तीतपरा.. $ तीन 
दूसा + दो 

१ हा., ई. हि गै., $ ३१४ 

*हा., ई हि. ग्रे, ९ २६२ 

१चै., वे लै., ह ४५० 

80वी., के. ग्रे, भा. २, $ १७ 

३हा., ई. हि. में,, ७ २७१ 

चै., वें. ले. $ डशर 


र्ड४ हिंदी भाषा का इतिहास 


२३४. हरा' 
इस प्रत्यय का संबंध पं हार ( भाग) से माना गया है। 
दुहरा. ४ दो 
इकहरा रे एक 
खंडहर, पीहर भ्रादि शब्दों में हर पछं० ग्रह का पर्खिर्तित 
रूप है। 


२३४ हार, हारा 
हानंत्री' ने इस का संबंध सं० अनीय से जोडा है, किंतु 
यह व्युत्पत्ति बिल्कुल भी संतोषजनक नहीं है । 
होनहार॒ $ होना 
पढ़नेहारा ४. पढ़ना 
लकडहारा : लकड़ी 
२३६, ह ( ० कर्तुवाचक, त० गुणवाचक ) 
कटहा :... काठना 
मरलहा :.. मारना 
पनिहा. $+ पानी 
हलवाहा +.. हल 


ग॑ं विदेशों प्रत्यय 
फ़ारसी-अरबी 
२३७, गुरु' के हिंदी व्याकरण में हिंदी में प्रचलित फारसी-अरवी 
शब्दों में पाए जाने वाले प्रत्ययों की छूची दो है। इन में से कुछ वे प्रत्यय नीचे 


8 ये, वे. ले, 6 ४५४ 
जहा, ई. हि गे, $ ३२१ 
जग, हि. व्या, $ ४३६-४४२ (स) 


रचनात्मक उपसर्ग तथा प्रत्यय श्डश 


दिए जाते हैं मिन का प्रयोग हिंदी शब्दों में भी होने लगा है | कुछ प्रत्यय 


चैटर्नी' के अंथ से भी लिए गए हैं । 
... ६ (१० भाववाचक रंक्षा ) 
"शी 
नवाबी 
दोस्ती 
कार ( त० कर्तृवाचक ) 
प्रेशकार 
जानकार 
दान, दानी ( त० पात्रवाचक ) 
श्नद्ान 
चायदान 
गोंद्दानी 
बान, वान ( त० कर्तृवाचक ) 
बागबान 
गाड़ीवान 
थाना, भानी 
घराना 
चाहिबाना 
हिदुआनी 


न्‍अनीनकिननमगन-मनन-मन-नमननननानन-« 3कनननमन+कान_- मनन न पनननननन निशा 


७. 


१ ने, वे. ले, 0 ४६८ 


के 


खुश 
नवाब 


बाय 
गाडी 


घर्‌ 
चाहिब 
हिंदू 
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ख़ाना 
छापलाना : छापा 
गाडीखूना : गाड़ी 
खोर 


घूसखोर ४ चूत 
चुगलखोर.:+ चुगली 
गीरी फा० गौर या गरी 
कारीगरी. $ कार 
वाबूगीरी. + वाव 


ची फ़ा० चहू का छूपांतर 
देगची ४ देगूचा 
चयची चमचा 
वयीची र बगीचा 
बाज, बाजी 
रंडी बाजी. + रंडी 
कबूतरवाजी ; कबूतर 


शध्याय ६ 


के 


सजा 
अ, मूलरूप तथा विक्ृत रूप 


२३८ हिंदी में कारकों की संख्या उतनी ही है नितनी संछ्क्ृत में, 
किंतु प्रत्येक कारक में भिन्न-भिन्न संयोगात्मक रूप नहीं होते । संस्क्षत में 
आठ विभक्तियों भोर प्रत्येक विभक्ति में तीन वचनों के रूपों को मिला कर 
प्रत्येक पंज्ञा में चोचीस रूपांतर हो जाते हैं | फिर भिन्न-भिन्न अंत वाली 
संज्ञा के रूप पयकू-पथक्‌ होते हैं | लिंगभेद से भी रूपों में मेद हो जाता 
है। इस तरह किप्ती एक संज्ञा के चोबीस रूप जान लेने से भिन्न अंत 
अथवा लिंग वाल्नी संज्ञा के रूपांत वना लेना साधारणतया संभव 
नहीं होता । 

हिंदी में द्विवचन ता होता ही नहीं है । भिन्न-भिन्न कारकों के एकक्‍्चन 
तया वहुक्चन में भी संज्ञा में चार से अधिक रूप नहीं पाए नाते । प्रथमा 
बहुवचन तथा समस्त अन्य कारकों के एकबचन तथा बहुवचन के छुपों में 
अंत, वचन तथा लिंगभेद के अछसार कुछ भेद पाए जाते हैं। इन्हीं रूपों 
में भिन्न-भिन्न कारक-चिह लगाकर, तथा कुछ प्रयोगों में बिना लगाए भी, मिन्न- 
भिन्न विभक्तियों के रूप वना लिए जाते हैं । उदाहरण के लिए राम शब्द के 
संस्कृत तथा हिंदी के रूप नीचे दिए जाते हैं--- 


शेड७ | 


२४८ हिंदी भाषा का इतिहास 


संस्कृत 

एक० द्वि० बहु ० 
कर्ता... राम: राम रामा; 
कर्म रामम्‌ रामों रामानू 
करण. रामेण रामाम्याम राम 
पप्रदाना रामाय रामाभ्यास्‌ रामेभ्यः 
अपादान राबात्‌ श्र र् 
संबंध... रामस्य रामयोः रामाणाम्‌ 
अधिकरण रामे ४४ रामेषु 
संबोधन (हे) राम रामों रामाः 

हिंदी 

एक ० बहु ० 
कर्ता राम राम 
कम » को रामों को 
करण गज ?? से 
पंप्रदाव ? को ” को 
अपादान ?”! से ?? से 
संबंध 2» कला, के, की ? का, के, की 
अधिकरण . ?! में »में 
संबोधन (हें) राम (हे) रामो 


ऊपर के उदाहरण से यह स्पष्ट होगया होगा कि हिंदी विमक्तियों 
का संबंध संल्ृत विभक्तियाँ से बिल्कूल भी नहीं है । त्रजभाषा भादि हिंदी 
की बोलियों में कुछ संयोगात्मक रूप अवश्य मिलते हैं, नैसे कर्म में ब्र० 


संज्ञा २४६३ 


परे ( हि० घर को )), संप्रदान ब्र० राम ( हि० राम को ) किंतु खडीबोली 
हिंदी की पंज्ञाओों में ऐसे रूपों का व्यवहार नहीं पाया जाता । 

२३७, कारक-चिह्न, लगाने के पूर्व हिंदी संज्ञा के मूलहूप में जब परि- 
वर्तन किया जाता है तो ऐसे रूपों को संज्ञा का विकृृत रूप कहते हैं । हिंदी में 
संज्ञा के चार रूपों---दो मूल भोर दो विक्ृत---के उदाहरण भी प्रत्येक संज्ञा में 
भिन्न नहीं पाए जाते। भिन्न-भिन्न अंत वाली संज्ञा में मिल्रा कर 
ये चारों रूप अवश्य मिल जाते हैं | नीचे के उदाहरणों से यह वात स्पष्ट 
हो जावेगी । 


एक ० बहु ० 
मूलरूप (कर्ता ) घोड़ा. घोड़े 
विक्ृत रूप ( अन्य कारक ) घोडे.. घोडों 
मूलहप (कर्ता ) लडकी. लड़की, लडकिया 
विक्षत रूप ( अन्य कारक ) लडकी लड़कियों 
मूलछहूप (कर्ता ) घर घर 
विकृत रूप ( अन्य कारक ) घर चरों 
मूलहप (कर्ता ) किताव किताबें 


विक्ृत रूप ( अन्य कारक ). किताब किताबों 

बहुवचन के भिन्न रूपों की व्युत्पत्ति के संबंध में वचन के शोर्ष॑क में 
विचार किया गया है। कुछ आकारांत शब्दों के एकबचन में भी कर्ता को 
छोड़ कर अन्य कारकों में एकारांत विक्ृत रूप पाया जाता है ( कर्ता एक० 
घोडा, अन्यकारक एक० घोड़े )' । इस विक्ृत रूप की व्युत्पत्ति के संबंध में 
प्रायः समस्त विद्वानों का एक मत है। यह रूप संस्कृत एकबचन की भिन्न- 
मिन्न विभक्तियों के रूपों का अवशेष मात्र माना जाता है | 


१ इस के अपवादी के लिए दे गु, हि व्या, | ३१० 
३२ 
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हिंदी संज्ञाओं के मूल तथा विक्वत रूपों में होने वाले समस्त संभावित 
परिवर्तन नीचे दिखलाए गए हैं । 


पुल्लिग ल्लीलिंग 
एक०. बहु० एक ० बहु ० 
भाकारांत कुछ 
मूलछप नया नए व --एँ 
विक्ृकलप नए. ननतों >८ न्‍ओं 
अन्य 

मूलहप.. अर >६ (-एं+-आ ) 
विक्ृतहूप »  >शरों ञ्र -थरों 


सूचना ( १) ईकारांत तथा उक़ारांत शब्दों में ओं लगाने के पूर्व 
ईकार तथा ऊकार के स्थान में इकार तथा उकार हो 
जाता है। 
(२) खीलिंग के अन्य रूपों में इफारांत अथवा ईकारांत तथा 
उकारांत संज्ञाओं के मूलहूप बहुवचन में इसआं, हें 
तथा उएऐँ रूप भी होते हैं । 


आ. लिंग 


२४०, प्रकृति में जड और चेतन दो प्रकार के पदार्थ पाए जाते हैं । 
चेतन पदाथों में प्रुष ओर ख्री का भेद होता है। कमी-कभी चेतन पदार्थ को 
लिंगभेद की दृष्टि के विना भी सोचा जा सकता है। इस प्रकार अकृति में 
लिंग की दृष्टि से चेतन पदार्यों के तीन भेद हो सकते हैं---( १) पुरुष, (२ ) ख्री 
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तथा (३) लिंग की मावना के बिना चेतन पदार्थ । व्याकरण में स्वाभाविक रीति 
से इन के लिए ऋम से ( १) पृद्धिग, (२) ल्लीलिग तथा ( ३ ) नएुंसक लिंग 
शब्दों का प्रयोग करते हैं । अचेतन पदार्थों को प्रायः नपुंसक्त लिग के अंतर्गत 
रख लिया जाता है| इस कम से मिलता-जुलता लिंगमेद पंल्क्ृत भौर अंग्रेज़ी 
में, तथा मराठी, गुजराती आदि के कुछ रूपों में है यद्यपि कभी-कभी कुछ 
जड़ पदार्थो को सचेतन मान कर इन में भी चेतन पदाथों के पुल्लिग-ल्लीलिग 
भेद का आरोप कर लिया जाता है । 
भिन्न-मिन्न लिंग वाले पदार्थों के लिए प्रथक्‌ शब्द रहने पर भी लिंग 
के कारण कभी-कभी संज्ञा, सर्वनाम, विशेषण, या किया के रूपों में परि- 
वर्तन करना व्याकरण-संबंधी लिंगभेद का शुद्ध ज्षेत्र है। प्राकृतिक लिंग- 
भेद तो प्रत्येक भाषा में समान-रूप से वर्तमान है, कितु व्याकरण-सेबंधी 
लिंगों की छंख़्या तथा मात्रा भिन्न-भिन्न भाषाओं में प्थकू-पथक्‌ है। उदाहरण 
के लिए संस्कृत में विशेषण, कदंत तथा प्रथम पुरुष सर्वनाम के रूप पुछिंग 
स्लीलिंग तथा नएुंसक किंग में मिन्न होते हैं | अंग्रेजी में केवल प्रथम पुरुष 
स्वंनाम के रूपों में भेद किया जाता है। लिंगों की संख्या के संबंध में भार- 
तीय आर्यभाषाओं में ही कई भेद मिलते हैं । प्राचीन भारतीय आर्यभाषाओं 
में संस्कृत ओर आइत में तथा आधुनिक भाषाओं में मराठी, गुजराती भोर 
सिंहाली में तीन लिंग होते हैं । हिंदी, पंजाबी, राजस्थानी तथा सिंधी में दो 
लिंग होते हैं| बंगाली, उड़िया, आसामी तया विहारी में व्याकरण-संबंधी 
लिंगभेद बहुत ही कम किया जाता है। भारत की पूर्वी भाषाओं में लिंग- 
भेद के शियित्न होने का कारण प्रायः निकखवर्ती तिब्बत ओर वर्मा प्रदेशों की 
अनाय॑ भाषाओं का प्रभाव माना जाता है | इन भाषाओं में व्याकरण-संचंधी 
लिंगभेद नहीं पाया जाता । चैटर्नी की धारणा है कि कोल भाषाश्रों के प्रभाव 
के कारण बंगाली आदि पूर्वी भाषाओं से लिंगमेद उठ गया । उन के मत के 
अनुसार पूर्वी भाषाओं में लिंगमेद-संबंधी शियिल्वता का कारण इन भाषाओं 
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का स्वाभाविक विकास भी हो सकता है ।' विना वाह्म प्रभाव के ऐसा होना 
संभव है | मराठी, गुजराती आदि दक्षिण-पश्चिमी आर्यभाषाओं में प्राचीन 
तीनों लिंगों का भेद वना रहना निकट्स्य द्वाविड सापाओं के कारण माना 
जाता है। इन द्वाविड़ भाषाशओ्रों में भी लिंगों की संख्या तीन है। मध्यवर्ती 
भारतोय भार्यभाषाएं लिंगों की संख्या की दृष्टि से भी मध्यस्य हैं । 

२४९, हिंदी में व्याकरणु-संंधी लिंगमेद सब से अधिक दुरूह है। 
जैसा ऊपर संकेत किया ना चुका है हिंदी की एक विशेषता तो यह है कि 
उस में केवल दो लिंग--पछिंग तथा स्लीलिंग---होते हैं । हिंदी व्याकरण में 
नपुंसक लिंग नहीं है, भरतः प्रत्येक अचेतन पदार्थ के नाम को पछिंग या 
ल्ीलिंग के अंतर्गत रखना पडता है ओर तत्प॑वंधी पप्तत्त रूप-परिवर्तन इन 
शब्दों में भी करने पड़ते हैं । इस संबंध मे निश्चित नियम बनाना दुष्तर है ।'* 
साधारणत्या हिंदीमाषा-भाषी अभ्यास से ही अचेतन पढार्यों में प्रचलित 
लिंग विशेष के शुद्ध रूपों का व्यवहार करने लगते हैं । विदेशियों को हिंदी में 
शुद्ध लिंग का प्रयोग करने में विशेष कठिनाई इसी कारण पड़ता है । 

हिंदी में हिंग-संबंधी दूसरी विशेषता यह है कि इस की क्रियाओं में 
भी लिंग के कारण विक्कार होता है। लिगमेद के कारण प्रत्येक हिंदी क्रिया 
के दो रूप होते हैं--पछिंग तथा खीलिंग--जैसे आदमी जाता है, जहाज 
जाता है, किंतु सी जाती है, रेल जाती है | लिंग के संबंध में यह वारीकी 
अन्य आधुनिक भारतीय भारयभाषाओं में से भी वहुत कम में है। भारत की 
पूर्वी भाषाओं में किया में लिंगमेद होने के कारण बंगाली, विहारी तथा 
संयुक्तप्रांत की गोरखपुर भोर बनारस कमिश्नरी तक के लोग हिंदी बोलते 
समय क्रिया में झशुद्ध लिंग का प्रयोग अक्पर करते हैं । 'लोमड़ी बोला कि 

१ चै, वे ले, $ ४८३ 
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ऐ हाथी तुम कहां जाती हो” इस प्रकार के नमूने हिंदी से कम परिचय रखने 
वाले बंगालियों के मुँह से अक्सर सुनाई पडते हैं | हिंदी क्रिया में कदंत रूपों 
का व्यवहार बहुत अधिक है। छंस्कृत कदंत रूपों में लिंगमेद मोजूद था, 
यद्यपि संस्‍्कृत किया में लिंगभेद नहीं किया जाता था| क्योंकि हिंदी कद॑त 
रुप संस्कृत कदंतों से संबद्ध हैं, भतः यह लिंगमेद हिंदी ऋद॑तों में तो आ ही 
गया, साथ ही कृद॑त से बनी हुई क्रियाओं में भी पहुँच गया है। इस पंतबंध में 
उदाहरण प्हित विस्तृत विवेचन 'क्रिया' शीर्षक अध्याय में किया गया है । 
हिंदी आकारांत विशेषणों में लिगमेद के कारण सिन्न रूप होते हैं । 
अन्य विशेषणों में इस प्रकार का भेद्‌ बहुत कम पाया जाता है। लिंग के 
कारण विशेषणों में होने वाले परिवर्तनों का रूप निश्चित सा है । इन में सब 
से अ्रधिक प्रचलित परिवर्तन नीचे लिखे ढंग से प्रकट किया जा सकता है-- 


पुल्लिंग खीलिंग 
एक ० न्ञं “डे 
बहुण५. “+६,-ह 


हिंदी विशेषणों के ह# लगा कर बने हुए ज्लीलिग रूपों की व्युत्पत्ति स्तैँ० 
तद्धित प्रत्यय इका >> प्रा० इआ से अथवा इस के प्रभाव से मानी जाती है ।* 

हिंदी सर्वनामों तथा प्रायः क्रियाविशेषणों' में लिंगमेद के कारण 
परित॑न नहीं होते । में, तुम, वह आदि सर्वनाम-ल्ली-पुरुष द्योतक संज्ञाओं 
के लिए समान-रूप से प्रयुक्त होते हैं । 

२४२, हिंदी पंज्ञाओं के लिंगभेद की व्युत्पत्ति के संबंध में वीम्स' ने 
नीचे लिखा नियम दिया है | तत्सम तथा तद्भव संज्ञाओं में प्रायः वही लिंग 


१हा, ई. हि ग्रा, ३८५ 
२ इस सवध में अपवादो के लिये दे गु , हि व्या, ९ ४२३ 
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हिंदी में भी माना जाता है नो संस्कृत में उन का लिंग रहा हो | संस्कृत 
नपुंपक्त लिंग शब्द हिंदी में प्रायः पुछिंग हो जाते हैं? । इस नियम के सैकड़ों 
अपवाद भी हैं। इस संबंध में वीम्स' ने कुछ विस्तृत नियम दिए हैं निन 
का सार नीचे दिया जाता है । 

हिंदी की पलंग आाकारांत संज्ञाओं को व्युत्पत्ति नीचे लिखे रूपों से 

हो सकती है--- 

( १) संस्कृत की--अन्‌ अंतवाली संक्ञाओं से जिन के प्रथम में 

आकारांत रूप होते हैं, जैसे राजा । 

(२ ) संह्कृत की--त अंतवाली उंज्ञाभो से जैसे कर्ता, दाता | 

( ३ ) कुछ विदेशी शब्दों से, जो प्रायः फारसी, अरबी या तुकों से 

आए हैं, जैसे दरिया, दरोगा । 

साधारणतया ईकारांत शब्द ज्रीलिंग होते हैँ किंतु कुछ शब्द पृद्धिंग 

भी पाए जाते हैं । ये निम्नलिखित श्रेणियों में विभक्त किए जा सकते हैं--- 

( १) संस्क्ृत--इन्‌ अंतवाले शब्द, जैसे 
पं०. हस्तिन > हिं० हाथी, 
सं० स्वामिन्‌ > हि० स्वामी | 

(२ ) उंल्कृत के--तृ अंत वाले पुछ्धिंग शब्द, जैसे सं० आतृ >* हि० 
भाई, सं० नप्तु > हि० नाती । 

(३ ) संस्कृत के इकारांत पलिंग ण॒ नपुंसक लिंग शब्द, जेसे सं० 
दृधि (नपुं० ) >> हि० दही, सं० भगिवीपति ( पु० ) ** हिं० 
बहिनोई । 

( ४ ) संस्कृत के इक, इय ओर ईय अंत वाले पृछिंग या नएुंसक 
लिग शब्द, जेसे सं० पानीये >> हि० पानी, सं० ताम्बूलिक >* 
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हि तमोली, छ्ृं० क्षत्रिय > हि० खत्री | 
( ४ ) संस्कृत के वे पुछिंग या नपुंसक लिंग शब्द जिन के उपांत्य में 
कार या ईकार हो | अंत्य ध्वनि के लोप से ये शब्द हिंदी में 
ईकारांत हो जाते हैं, जेसे सं० जीव > हिं० जी | 
पुछ्लि। उक़ारात शब्द प्रायः छंस्कृत उक़ारांत शब्दों से संबद्ध हैं 
तथा पुछ्चिंग व्यंजनांत शब्द प्रायः छंस्कृत के अंत्य हस्व स्वर के लोप से 
हिंदी में आा गए हैं । 
हिंदी में कुछ आकारांत ज्लीलिंग शब्द हैं | ये व्युत्पत्ति की दृष्टि ते 
नीचे लिखी श्रेणियों में रकखे जा सकते हैं--- 
( १) एंसक्त के भाकारांत ल्लीलिंग शब्द, जेसे कथा, यात्रा | 
(२ ) संदिग्ध व्युत्पत्ति वाले शब्द, जैसे डिविया, चिडिया | 
ऊपर दिए हुए पृछ्लिंग ईकारांत शब्दों को छोड कर शेष ईकारांत 
शब्द स्रीिंग होते हैं । 
पंल्‍्कत के ऊकारांत त्लीलिंग शब्द हिंदी में भी ज्लीलिंग में ही प्रयुक्त 
होते हैं, जेसे स० वधू >- हिं० वहू । 
ह जाति तथा व्यापार भादि से संबंध रखने वाले शब्दों में पुछिंग रूपों 
से स्लीलिंग रूप बना लिए जाते हैं ।* पुछ्िंग आकारांत शब्द ख्लीलिं में 
ईकारांत हो जाते हैं, जेसे पु० लडका ख्री० लडकी, पु० घोड़ा स्ली० घोडी | 
विशेषणों में भी यही प्रत्यय लगता है ओर इप्त की ब्युत्पत्ति ऊपर दी जा 
चुकी है। बहुत से शब्दों में इन इनी या भरानी लगा कर पुछ्धिंग रूपों से 
स्लीलिंग रूप बनाए जाते हैं, जेसे पु० धोबी स्त्री० घोबिन, प० हाथी ख्ली० 
हथिनी, पु० पंडित ख्री० पंडितानी । व्यत्पत्ति की इृष्टि से ये प्रत्यय सं० 
इन ( पु० ) इनी ( ख्री० ) से संबद्ध हैँ किंतु हिंदी में ये क्लीलिंग के अर्थ 
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में ही व्यवहतत होते हैं। संस्कृत में जिन शब्दों में ये नहीं भी लगते हैं, हिंदी में उन 

में भी लगा दिए जाते हैं । विदेशी शब्दों तक्र में इन को लगा कर स्ली-लिग रूप 

बना लेते हैं, जैसे ए० मुगल ख्री० मुगूलानी, पु० मेहतर स्री० मेहतरानी । 
कुछ शब्द ऐसे भी हैं मिन के लिंग में परिवर्तन हो गया है--सतंस्क्षत में 

इन का जो लिंग था हिंदी में उस से भिन्न लिंग में ये शब्द व्यवह्त होते हैं, नेसे' 


पं० हि० 

देह (४० ) देह (ख्री० ) 

बाहु (५० ) वांह (ख्त्री० ) 

अ्क्ति ( न० ) आंख (स्त्री० ) 

विष (न० ) विष ( पु० ) 
है, वचन 


२४३५ प्रा० भा० आ० में तीन वचन थे---एकवचन, ह्विवचन तथा 
बहुवचन । म० भा० आ० काल के प्रारंभ मे ही द्विवचन समाप्त होगया था। 
ञ्रा० भा० भआ० में एकवचन भोर बहुवचन ये दो ही वचन रह गए हैं भोर 
प्रवृत्ति केबल एक ही वचन रखने की ओर मालूम पड़ती है | 

हिंदी में वहुवचन के रूप वहुत छरल ढंग से बनते हैं । 

( १) पुछिंग व्यंजनांत तया कब स्वरात संज्ञाओं में प्रथा एकवचन 
तया वहुबचन के रूप समान होते हैं, जेसे 


एक० बहु ० 
घर घर 
बर्तन वर्तन 
आदमी आदमी 
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(१२) ल्लीलिंग आकारांत तथा व्यंजनांत संज्ञाओं में प्रथमा बहुवचन में 
-एं लगता है, जेसे 


एक० बहु ० 
रात रातें 

आरत आरतें 
कथा कथाएं 


(३ ) पु्धिंग आकारांत शब्दों में प्रथमा बहुवचन में आ के स्थान में 
-ए कर दिया जाता है, जेसे 


एक ० बहु ० 
लडका लडके 
साला ताले 


(४) ज्लीलिंग ईकारांत शब्दों में प्रथया बहुकचन में या तो प्ति्फ अचु- 
सवार जोड़ दिया जाता है या है के स्थान में-इया कर दिया जाता है, जेसे 


एक ० बहु ० 
लडकी लडकों या लडकिया 
पोथी पोर्थी या पोधियां 


( ४ ) अन्य समस्त विभक्तियों के बहुवचन में समान रूप से-थों लगता 
है, नेसे घरों, रातो, लड़कों, प्रोवियों इत्यादि । ईकारांत शब्दों में हैं हस्व हो 
जाती है ओर-आओों के स्थान पर-यों हो जाता है । 

हिंदी वहुबचन के चिह्रों में प्रथमा बहु ०-९ के स्थान पर संस्कृत में 
पुष्ठिंग वहुवचन में-आ; पाया जाता है ।' संभव है इस परितन में, संस्कृत 
के कुछ सर्वनाम रूपों के बहुबचन के चिह्-ए का भी प्रभाव रहा हो, जैसे 
सं० प्रथमा बहु० सर्वे | 
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हिंदी प्रथमा बहु ०-ऐ,---इयां,--ह का संबंध संस्कृत नएंसक लिंग 
प्रथमा वहुवचचन के--थानि से जोडा जाता है । 
सं०--अ्रनि > आईं > ऐँ > एं। इता; हू 
अन्य विभक्तियाँ के बहुवचन के चिह्-औरो या-यों का छंवंध एंल्कत 
पछ्ठी बहुवचन-श्रानां से है | 


है. कारक-चिह् 


२४४ संज्ञा के विकृत रूप में कारक-चिह्ठ लगा कर हिंदी 
विभक्तियों के रूप बनाएं जाते हैं। प्राचोन तथा मध्यकालीन भारतीय 
आयभाषाभों के संयोगात्मक रूर्पो के धीरे-धीरे घिस जाने पर मध्यकाल के 
अंत में संज्ञा का प्रायः मूलरूप भिन्न-भित्र विभक्तियों में प्रयुक्त होने लगा 
था। ऐसी स्थिति में अर्थ पस्मकने में कठिनाई पडती थी इस लिए मिन्न-मिन्र 
कारकों के अर्थों को स्पष्ट करने के लिए ऊपर से प्रयक्‌ शब्द इन मूलरूपों के 
साथ नोड़े जाने लग । हिंदी के वर्तमान कारक-चिह मध्यकाल के श्रंत में 
लगाए जाने वाले इन्हीं सहकारी शब्दों के अवशेष मात्र हैं| घिसते-घिसते ये 
प्रायः इतने छोटे हो गए हैं कि इन के मूलरूपों को पहचानना प्रायः दुष्तर हो 
गया है । इस के अतिरिक्त भाषा के साधारण शब्दसमूह में इन का प्रथक्‌ 
अस्तित्व नहीं रह गया है इसी कारण इन्हें संज्ञा के मूलरूपों के साथ लिखने 
की प्रवृत्ति हो रही है। 

भिन्न-भिन्न कारकों में प्रयुक्त चिह् नीचे दिए जाते हैं, साथ ही इन की 
व्युत्पत्ति पर भी विचार किया गया है। 

कतो या करण कारक 


२४४ हिंदी में कर्ता के रूपों में कोई भी कारक-चिह्न प्रयुक्त नहीं होता । 
संस्कृत तथा प्राकृत में भी अधिकांश संज्ञाओं में प्रथमा के रूपों में परिवर्तन 
नहीं होता है। 


हक 


सज़ा भ्प्र्ह्‌ 


सपत्यत कर्ता कारक का विद्र० परश्चयों ली को शिएशा £। 
आालना, भूलना, बकना, ताता, ममता, जदना बाद पका किया के 
वाड़ शेप संक्रामक कियार्णों के थार नह्ाना, छीना, क्षोपना प्रादि 
क्षद्माक विशा्भों के भूतफामिक ऋत से पने गाजी के साथ मप्रन्यय दर्ना कप ह 


झाता है ।'' 


में कारक-चिढ़ की अ्युद्त्ति के उंंद में बहुत मतभेद है। बरत 


जड न] रे 
कस कक 


सर्प हा जिचार काश ह्वार॒ढ् के अझंतेगत उस्ते हैँ आर इसे उंगली बा थी 
प्रयोग का अर्थ देने बाला बताने हैँ । वान्व हा उमा है हि गुनसयों समा 


प्राचीन भाषा तह में का तथा संप्रदान कार्रा हा ए॥ ४ प्रयाग 
इ्षता रहा हैं । नेपाली में भी हंग्रराम देवा कूद मे बारकझबिद पहन 


ग्रिलन-उुक्षत हैं । नेपाली में मंप्रशम में हा नया 7४ में थी हा प्रयोग 
शेत्रा है। परानी दिदी के कम करह मे जिद थे जवा जानुनिद्ध दिदती के 
का#चिह्ठ मे में भी साय है । में गुजराती थे मी उर्मन्‌प्रश्नव हे लिए 
प्रयुक्त होता दे । मराठी में में हम हा जिक्र है। परस्स उसे सब मे यए 
निपहर्प निकाशन है हि एस्सा | मंप्रतन हवा फ्राणु के जिई 7ए्नि ही 


हष्टि से प्माग थे। इस तगहू ते उन के मनातुसक भे का दब आम, साटव 
मत र्दी मे हे | 


पं थ बल जा की ४ 
पृ दया फंड भन्‍य दावा का मे हुँ ६8 से 4 करष मछड ले सं 
मसड़ारांत एड्ा्मी के कह जय हे चिंद दे हे हैं ! कुत अपरप में श्रापति 
यह थी नाती है हि झउसे मे बह आड़ ग्रह: के पतिम रूपा छत हे 


बे 
कक ४; 


के अप मे भी कूद झपलों पा शिनमा हें । भाधूनिद भ्रामोय बराजाशध्ा 
में मरही में %४ू ह तपा गृझ्याती ने 7 हे स्ये में एमाम 2॥। छ मर्द अपर 


किप्क-स जफ आये, अं पफनिरत रोककर “किसनन्कलन्‍न 
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के न का धीरे-धीरे लोप होता गया है फिर -एन का ने होना कैसे संभव है । 
यदि -एन के स्थान पर संछकृत में -नेन कोई चिह्न होता तो उस से ने होना 
सेमव था कितु ऐसा कोई भी चिह्न संस्कृत या प्राकृत में नहीं मिलता । 

इस व्युत्पत्ति के विरोध में बीम्स का यह तक भी विचार करने के योग्य 
है कि यदि ने प्राचीन करण कारक के चिह्न का रूपांतर होता तो पुरानी 
हिंदी में इस के प्रयोग का वाहुल्य होना चाहिए था । वास्तव में वात उल्दी 
है । पुरानी हिंदी में ने का प्रयोग बहुत कम मिलता है। आधुनिक हिंदी में 
आकर ही इस का प्रचार अधिक हुआ | संस्कृत के करण कारक का कोई भी 
चिह्न हिंदी में नहीं रह गया था। ऐसी परिस्थिति में वीम्स के मतातुसार 
११वीं १७वीं शताब्दी के लगभग संप्रदान-कारक के लिए प्रयुक्त ने का प्रयोग 
( जैसे मैने देदे ) करण कारक की कुछ क्रियाओं के साथ भी होने लगा 
होगा । हान॑त्री' का कहना है कि संप्रदान के लिए ब्रज० में को को ओर मार- 
वाडी में में ने का प्रयोग होता था । प्तभव है नें या ने को संप्रदान के लिए 
अनावश्यक समझ कर इसे प्तप्रत्यय कर्ता या करण कारक के लिए ले लिया 
गया हो । प्राचीन प्तंयोगात्मक कारकों के अवशेष यदि आधुनिक भाषाओं में 
कही रह गए हैं तो संयोगात्मक रूपों में ही रह गए है। ने हिंदी में प्थक्‌ 
कारक चिह्न है। वीम्स के मतानुसार इस वात से भी पुष्टि होती है कि ने 
छंस्कृत -एन का रूपांतर नही है । 

ब्लाक ने ग्रियर्तन का मत उद्धृत करते हुए कहा है कि ने का संबंध 
सं० -तन- से होना संभव है। वास्तव में ने की व्युत्पत्ति संदिग्ध है । निश्चय- 
पूर्वक इस संबंध में कुछ नहीं कहा जा सकता । 

कमे तथा संप्रदान 
र४६. हिंदी तया हिंदी की बोलियों में कर्म ओर संप्रदान के क्षिए 
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प्रायः एक ही प्रकार के कारक-चिह्द अयुक्त होते हैं । खड़ी बोली में को दोनों 
विभक्तियों में आता है । संप्रदान में के लिये रूप विशेष भाता है । 

टंप ' के मतानुसार को की उत्पत्ति सं० छत से हुई है जो प्राक्त में 
कितो >> किग्रो होकर को रूप धारण कर सकता है। प्राक्ृत में वास्तव में 
कृत॑ ओर कद रूप मिल्लते हैं । इस संबंध में सब से वढ़ी कठिनाई हिंदी के 
प्राचीन रूप कहु के संबंध में है। ट्रंप का अनुमान है कि कृतं की जब ऋ 
का लोप हुआ होगा तब त महाप्राण हो गया होगा । यह विचार-शैली 
चहुत मान्य नहीं विखलाई पड़ती । 

हार्नती ओर चीम्स' को का संबंध सं० कक्ष से जोड़ते हैं। चैठर्नी* 
आदि अन्य आधुनिक विद्वान भी इस व्युत्पत्ति को ठीक सममते हैं, यचपि 
करते वाली ब्युत्पत्ति को भी असंभव नहीं मानते | कष्तं >> ककखें >> कारख॑ 
काह >- कहूँ कहं > को > को ये परिवर्तन की संभव सीढ़ियां हैं | अर्थ की 
दृष्टि से भी कक्ष बगल में! को “निकट, ओर” से अधिक साम्य रखता है। 
हिंदी बोलियों में को से मिल्नते-मुलते रूपों की व्युत्पत्ति भी कर्षों से ही 
मानी जाती है । 

२४१, हिंदी के लिए के के का संबंध प्रायः सं० छते से जोड़ा जाता 
है। सत्यजीवन वर्मा” के को प्ंवंध कारक के प्राचीन चिह् केरक का रुपां- 
तर मानते हैं | इन के मत में को भी केहि का रूपांतर है जिस में के अंश 
केरक का विकसित रूप है भोर हि अंश अ्रपश्रंश की सप्तमी विभक्ति का चिह 
है। किंतु को तथा के की व्युत्पत्ति के संबंध में यह मत अन्य दिद्वानों द्वारा 
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ग्रहण नहीं किया जा सका है। प्रथम मत ही सर्वमान्य है | 

के लिये के लिये अंश का संबंध सं० लरने से माना जाता है। 
हार्नली' के अनुसार लिये की उत्पत्ति सं० लब्चे 'लाभार्थ' से हुई है । 
किंतु यह मत सर्वमान्य नहीं है। संभव है कि इस का संबंध प्रा० ५ल्ेसे 
हो। हिंदी वोलियों के लगे, लायि आदि रुर्पो की व्युत्पत्ति भी लिये के ही 
समान मानी जाती है। सं० लसने>- प्रा० लगे, लरिग >> हिं० बो० 
लागि, लगे ये संभव परिवर्तन हैं । 

२४८, हिंदी वोलियों में प्रयुक्त चतुर्थी के भ्रन्‍्य मुख्य 
शब्दों की व्युत्पति हारनली के मताबुसार' संत्तेप में नीचे दी 
जाती है। 

“ हिं० बो० ठाई. < अप प्रा० ठाणि, ठाणे < सं० स्थाने; 
हि० बो० पाहि,।. < अप" प्रा० पक्‍्खे“, पाहे' < सं० पत्ते ; 


हि० बो० कने. 5 अप» कंरणे < सं० करण ; 
हि० बो० काज < प्रा० कज्जे < सं० कार्ये ; 
हि० वो० ताई, तह < अप० तरिए, तहए. < सं» तरिते; 
हि? वो० वाटे. < प्रा० बट, वत्त < सं० बारें ; 
हि० बो० बरे च्य सं० चरं 


सपकरण तथा अपादान 


२४९७. करण के चिह्न ने पर विचार किया जा चुका है। उपकरण के 
लिए हिंदी में से ( अब० से, सन, ब्रज० सों, सूं; बुंदेली सैं ) का प्रयोग 
हे है । यही चिह तथा कुछ अन्य विशेष चिह्न अपादान के लिए भी प्रयुक्त 

हूँ। 





हा., ई हि ग्रे, ९ ३७५ 


संज्ञा २५६३ 


वीम्स के मताइसार' से का वाह्तविक् अर्य साथ! है, अलग होना 

' नहीं है, जेसे राम से कहता है, चाकू से कलम बनायो | अतः व्युत्पत्ति की 

. दृष्टि से वीम्स से का संबंध संस्कृत अव्यय परम से जोड़ते हैं। हार्नली' 

से का संबंध प्रा० संतो, चुंतो तथा सं० ४ यत्‌ से लगाते हैं । आनकल 
प्रायः बीम्स का मत ही मान्य प्मका जाता है । 

२४०, केलाग के अचुसार ब्रम तेंयथा ते का संबंध छूं० 

प्रत्यय-तः से है, जो अपादान के श्र्थ में पंस्कृत एंज्ञाओं में प्रयुक्त 


+ है 


होता था, जैसे स॑० पितृत+, त्रज पिता तें | 
संबंध 

२३१, संबंध कारक का संबंध किया से न होकर एंत्ञा से होता है । 
इस का स्पष्ट प्रमाण यह है कि हिंदी में तंबंध-सूचक कास्क-चिह्ों में आगे 
आने वाली संज्ञा के अनुप्तार लिगभेद होता है, जैसे लड़फे का लोदा, लड़के 
की गेंद । 

हिंदी पुछ्ठिद्ञ एकचन में का ( त्रज० को या को; अब० कर केर ), 
बहुवचन में के, तथा स्लीलिंग में की का व्यवहार होता है | 

इन रूपों की व्युत्पतति के संगंध में वीम्स' तथा हार्नली' एक मत हैं । 
इन की धारणा है कि ये समस्त रूप सें० कुत: तथा प्रा० केसे या केरफ से 
संबद्ध हैं। हार्नली के अनुप्तार ऋमिक विक्राप्त नीचे लिखे टंग से हुआ होगा । 
सं० कतः > प्रा० करितो, करियो, करके +- पुरानी हि? केरओ, जेरों; हि 


केर, का | 
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पिशेल तथा कुछ भ्रन्य संस्कृत विद्वानों की धारणा थी कि हिं० 
केर प्त॑ं० कार्य से निकला है। केलाग' के श्रचुसार हि० को याका का 
सीधा संबंध स० कतः के प्राकृत रूप किदः या कद। से हो सकता है। 
चैट्नी' का का संबंध प्रा०-क्ष से करते हैं क्योंकि उन के मताचुसार सं० 
कृत; के प्राकृत रूप कञ्र में आधुनिक काल तक आते-आते क वना रहना 
संभव नहीं प्रतीत होता | साधारणतया बीम्स तथा हानली की व्युत्पत्ति 
अधिक मान्य मालूम होती है। के, की आदि रूप वचन तथा लिंग की दृष्टि 
से का के रूपांतर मात्र हैं | 


अधिकरण 


२४२ अषिकरण के लिए हिंदी में में ( ब्रम० में ) ओर पर ( ब्रज० 
ऐप ) का प्रयोग सच से अधिक होता है । अधिकरण के लिए कुछ संयोगात्मक 
प्रयोग हिंदी बोलियों में पाए जाते हैं । 

में की व्युत्पत्ति के संबंध में मतमेद्‌ नहीं है। में का संबंध सं० 
मध्ये >- अप० प्रा० मज्फे, मज्फि, गृज्फहिं > पुरानी हि० मांहि, महि से 
जोड़ा जाता है ।* 

हिंदी पर का संबंध सं० उपरि से स्पष्ट ही है। हानली' प्तं० परे 
दूर! प्रा० परि से इस की व्युत्पत्ति का अचमान करते हैं । 

कारक-चिह्नों के सम्रान प्रयुक्त अन्य शब्द 
२४३० ऊपर दिए हुए कारक-चिह्नों के अतिरिक्त हिंदी में कुछ संबंध- 
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ब्+ 


छृचक अव्यय कारक के श्र्थ में प्रयुक्त होते हैं । गुरु के चावार पर इन में पे 
, अधिक अचलित शब्द व्युत्पत्ति महित नीचे दिए जाते हैं । थे शब्द मंबंद 
कारक के रूपों में लगाए नाते हैं । 


कर्म 
कक > 


करणू :; 


पप्रदान 


कर्क 


भपादान ; 


अधिकरण : 


प्रति ( प्ं० ), तईं; 

द्वारा ( छं० ), जरिये ( श्र० ), ऋर्य ( पै० ), मारे 
( ० मारितेन ); 

हेतु ( पं० ), विमित्त ( मं० ), भर्य ( हैं9 ),. परसो 
( अर० ); 

भप्रेज्ञा ( सं० ), उबिस्न ( फा० ), तानने ( प्लं> 
सन्‍्मुख ), भागे ( छ्ं० थरगमे ), छाव (म्लं० आर्य ); 
मध्य (सं० ), बीच (प्लंग पिच ), चीता ६ सं 
अम्यतरे ), धंदर ( फा० ), उपर ( से उ्रे ) बच 
(पं ० नीचे; ) पाव ( से० पाश्व )। 


२४४. हिंदी में कभी-कभी फ़ारपी-मरवी के कुद कारक झा जाने हैं, जंस्े 


अप ( भज़खुद ), 


पाया जता है। 





दर ( दरहओकृत ) | इन का प्रयोग बहुत हो कम 


>क->फ>२०क-- 
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आझध्याय ७ 
संख्यावाचक विशेषण 
आ, पूर्ण संख्यावाचक 


२४५, संख्यावाचक विशेषणों में होने वाले ध्वनि-पस्ि्तनों का इति- 
हास विचित्र है। 'हिंदी ध्वनियों का इतिहास' शीर्षक अध्याय में इन पर 
कुछ विचार हो चुका है| यहां पर एक जगह ऋ्रमबद्ध रूप से एक वार 
इन सब पर दृष्टि डाल लेना अनुचित न होगा। ये विशेषण अन्य हिंदी 
शब्दों के समान प्रायः प्राकृतों में होकर संस्कृत से आए हुए नहीं मालूम 
पडते, वल्कि ऐसा मालूम होता है कि समस्त श्राधुनिक भारतीय भार्य- 
भाषाओं के विशेषण पाली अथवा मध्यकालीन भारतीय आर्यभाषाशं 
के सद्श किसी अन्य सबं-प्रचलित भाषा से संबंध रखते हैं । केवल्ल किन्हीं- 
किन्‍्हीं हों में प्रादेशिक प्राकृत या अपभ्रंश की छाप है ( जेसे, गुजरातो 
बे, मराठी दोन, बंगाली ढुह ) ।' हिंदी संख्यावाचक विशेषणों का सब से 
प्राचीन ऐतिहासिक विवेचन वीम्स' के ग्रंथ में है। चैटर्नी' ने इस विषय 
पर झुछ नई सामग्री तथा अनेक नए उदाहरण दिए हैं | इन दोनों विवेचनों 


*चे, वें. ले, ९ ५११ 
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के आधार पर हिंदी के संज्यावाचक विशेषणों तया उन में होने वाले मुख्य- 
,. मुझुय पखित॑नों पर नीचे विचार किया गया है । 

रप६, हि एक < प्रा० एक्क < सं० एक | एक वाली संख्याओं में 
हिं० एक के कई रूप मिलते हैं। ग्यारह में ग्या अंश प्रा० एगा-रूप से 
प्रभावित हुआ है अर्थात्‌ क्‌ का घोष रूप हो जाता हैं। सं० एकादश में आा 
द्वादश के प्रभाव के कारण माना जाता है। यह थआ प्रा० तथा हिंदी दोनों 
में चला आया है। संयुक्त संख्याओं में एक का इक रूप हो जाता है, जैसे 
इक्कीत, इकतीस, इकतालीत आदि | यह स्पष्ट ही है कि इन शब्दों में गुण 
की घ्वनि ( ए ) मूलप्वनि है ता मुलस्व! (३ ) गुण की छ्वनि के विकार 
के कारण हुआ है। 

२५१, हिं० दो < प्रा० दो < सं० दीं। प्ृं० दो का व अंश प्र 
तथा गुज० के वे में मिलता है। हिंदी में भी इस का अस्तित्व संयुक्त 
पंज्याओं में है, जेसे वारह, वाइस, वचीम, वेयालीत इत्यादि । समार्सो में दो 
के स्थान पर ढु, दू तथा दो रूप मिलता है, जेसे दुप््ला, दुमहला, ढुगुंहा, 
दुधारी; दूसरा, दूना; दोहरा, दोनों । 

रपृष, हिं० तीच < प्रा० तिशि < सं० त्रीणि | संयुक्त संख्यात्रां 
में ते, तें, ति या तिर रूप मिलते हैं मिन पर सं० पत्रिका प्रभाव स्पष्ट है, 
जैसे तेरह, तेंतीए, तितालीत, तिरपन | ये रूप तिपाई, तिहाई, तेहरा, 
तियुरी आदि शब्दों में भी मिलते हैं । 

२४७, हिं० चार < प्रा० चत्तारि < सं० चत्वारि | संयुक्त पंत्याभ्रों 
तथा समासों में सं० मूल रूप चतुर्‌ तवा श्रा० चडरो का प्रभाव मालम होता 
है अतः हिंदी में चो, चो तया चोर रूप मिलते है, मेसे, चोद, चॉतीत्त 
चौराती । समासों में चो रूप प्रधिक पाया जाता है, जेंसे चामात्ता, चॉपाई, 
चौवाये, चोपड़, चौपाल, चोंधरी, चौराट, चौराहा | नए समारतों में चार का 
भी प्रयोग होता है जेसे, चारपाई, चारताना | 
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२६०, हिं० पाच < प्रा० पेंच < सं० पंच । कुछ पंयुक्त संख्याश्रों 
के प्रा० रूप पण तथा पन ( जसे, १४५ पणरह, ३५ परजतीत ) का प्रमाव 
हिंदी को भी संयुक्त संख्यात्ों मे मिलता दे, जेसे पंद्रह, पंतीत, पतालीप, 
तिरपन | इक्यावन, चाग्रन आ्राढि संख्यात्ं में पर के स्थान में वन या श्र 
हो जाता है। अन्य पंयुक्त-संज्याओों तया समा्सों में पांच का पच्‌ रूप हो 
जाता है, जैसे प्चीत, पचपत, पाती, पचगुना, प्चमेल्र, पंच्रलडी | प्रा० 
पंचरूप हि पंचायत, पंचमी, पंचवर्टी, पंचाग, पंचामृत, पचपात्र आदि 
प्रचलित तत्सम शब्दों में अब्र भी मिलता है। कर्मी-कर्भी इस का रूप पंच भी 
हो जाता है, जेसे पेंचमेल, पेंचमुसी | 

२६९, हिं० छः < प्रा० द < सं० पट ( ४ पप्‌ )। हिंदी शोर 
प्राकृत रूप एक हैं यह तो स्पष्ट ही है, किंतु प्राकृत का रूप पंस्कत रूप से 
कैसे हो गया यह स्पष्ट नहीं होता | हि० प्तोल्ह तवा चाठ आदि संज्याओं 
में सं० व के अधिक निकट की ध्वनि पाई जाती है। ग्न्य संयक्त सस्याश्रों 
में छ या छूया रूप वराबर मिलता है, जेसे छच्बीस, छत्तीत, धयातठ, छुयानवे | 
चेटर्जी' के मत से छः का संचंध प्रा० भा० थ्रा० के एक कल्पित रूप क्षप्‌ * 
या ज्षक* से है। जो हो प्राकृत काल के पहले इस का पंबंध ठीक नहीं 
जुड़ता । 

रदेर, हिं० सात < प्रा० सत्त < सं० सप्त। यह संबंध स्पष्ट है । 
कुछ संयुक्त संख्याओं में प्रा० सत्त या सत रूप थ्रब भी चला जाता है, जेसे 
सत्तरह, सचाईस, सताती, सत्तानवे | इस के अतिरिक्त सें रूप भी मिलता है 
जसे सैंतीस, तैतालीत | इन में अचुनाप्तिकता पंतीत, परेतालीत आदि के 
अनुकरण से हो सकती है । सरतठ, या सडसठ, में सर या तड़ रूप असा- 
धारण है । यह बाद्वाली संख्या भरडसठ से प्रभावित हो सकता है । 
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र६३- हि भाठ < प्रा० भरह् < सं० अ्रष्ट | संयुक्त छंख्याओं मे 
अट्ट, भ्रठा, श्रठ आदि रूप मित्नते हैं, जेसे भरह्मईंत, अठारह, अठहत्तर | 
अइतीत, भरड़तालीत, ओर अडसठ में ग्रठ का गड़ हो जाता है । इप्त परि- 
बर्तन का कारण स्पष्ट नहीं है । 

२६४, हि? नो < प्रा० नञ्र < प्तं० नव | संयुक्त संख्याएं प्रायः 
नो लगा कर नहीं बनाई जातीं, वल्कि दहाई को संख्या में सं० एकोन या ऊन 
( एक कम ) > ग्रा० ऊए > हि० उन लगा कर चनती हैं, जेसे उन्नीतत, 
उन्तालीत, उनातती, आदि | केवल नवाती ओर निन्‍्यानवे में नो लगाया जाता 
है। इन छंल्याओ्ं में संस्कृत में भी ऐसा ही हांता है जेंसे, सं५ ववाशीति, 
सवनवति | निनानवे में निगा अंश की व्युत्पत्ति स्पष्ट नहीं है । 

रदंप. हि? दत < प्रा० दस -< पृं० देश | च्यारह भ्रादि संयुक्त 
संज्याओं में प्रा० के दह, रह, लह आदि समस्त रूप वर्तमान हैं, जैसे चोदह, 
अठारह, सोलह । दहाई शब्द में भो दह वर्तमान है। प्रा० में द के र होने 
का कारण स्पष्ट नहीं है | हिंदी में र का ल, यात्त का ह हो जाना साधारण 
पखितंन है । 
'.... दहाई की संख्याओं के नाम प्रायः प्राकृत में होकर पंस्‍्क्त से आएं हैं । 

र६६, हि० वीत < प्रा० बीसइ < सं० विशति। उसीतत में 4 का 
न हो गया है। हिंदी का कोडी शब्द व्युत्पत्ति की दृष्टि से कोल शब्द माना 
जाता है । कोल भाषाश्रं में चीसी से गिनती होती है । चौबीस झोर धब्बीत 
को छोड़ कर इक्कीस आदि संयुक्त संज्याओं में वीस का ईव् रह जाता है, जेसे 
पाइस, तेईत, प्यीत्त आदि । 

२६७. हि व्रीत < प्रा० तीता < सं० त्रिशत्‌। संयुक्त संज्याओों में 
भो तीपत रूप रहता है, जेसे इफ़तीस, वर्चाप्त, चेतीन आदि । 

रदंघ, हि. चालीत < ग्रा० चचालीता < प्ं० चत्मारिशत | 

6५ सेयुक्त संल्याओं में प्रा० चचालीता के प्र का लोप हो नाने से चान्नीत 
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का ताली और त के लुप्त हो जाने से यालीख या श्रालीस रूपांतर मिलते 
हैं, जैसे उनतालीत, इकतालीत, व्यालीत, चवालीत आदि । 


२६७. हि० पचास < प्रा० पचाता < सं० पचाशतू। संयुक्त संख्याओं 
में पचास के स्थान में पन तथा वन, व श्रन रूप मिल्रते हैं। इन का संबंध 
प्रा० पंचासा के प्रचलित रूप पणात्ता, प्रा आदि से मालूम होता है, जसे 
हिं० वावन < प्रा० वावण, तिरपन, चौशन | उननन्‍्वात्त में फ्वात का 
रूपांतर वर्तमान है। 

२७०. हि० साठ < प्रा० सद्ठि < सं० पष्टि। संयुक्त संख्यात्रों में 
सठ रूप मिलता है, जेसे उनसठ, इकप्तठ, वासठ आदि। 


२०९, हि० सत्तर < प्रा० सच्तरि < सं० सप्तति | पाली में ही 
अंतिम त ध्वनि र में परिवर्तित हो गई थी ( प्रा० सचति, सत्तरि ), किंतु 
इस का कारण स्पष्ट नहीं है। चेटर्नी' का मत है कि प्राचीन रूप सत्तति 
में ति आप ही टि हो गया ओर टि, डि हो कर रि हो गया | ऊ्रिंतु यह 
कारण बहुत पंतोषप्रद नहीं मालूम होता । जो हो हिं० त्त्तर में र प्राकृत 
से आया है। पंयुक्त पज्याओं में सच्तर के स का ह हो जाता है, जेसे 
उनहत्तर, इकहचर, वहत्तर आदि । सतत्तर में ह का लोप हो गया है, तथा 
अठचर में ह, ट को महाप्राण करके उस में मिल जाता है। 

२७२, हिं० अस्सी < प्रा० असीडए < सं० भ्रशीति। संयुक्त छंज़्याशों 
में याती या यासी रूप मिलता है, जेसे उनासी, हक्यासी, व्यासी आदि । 
थर्सी मे स॒ का दोहरा हो जाना संभवतः पंजाबी से आया है । 

२५३, हिं० नव्वे < प्रा० नव्वए < सै० नवति | संयुक्त संख्याओं में 
नवे रूप मिलता है, जैसे इक्यानवे, व्यानवे, तिरानवे, चौरानवे आदि । इक्याती 
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आदि रूपों के प्रभाव के कारण व्दाचित उच्यानये आदि में भी जा भा गया है 
रा, हि? तो ( १०० ) < ग्रा० तर, यय -< सं० शन । हँयुक्त 
पंज्याओं में ते रूप भी मिलता है, जेसे पैक, एक से एक, चार ते | 
२७५, हि० हज़ार ( १००० ) फारसी का तत्सम शब्द है । सं० तहत 
के स्थान पर सं० दश्शत का प्रचार मध्यणुग में हो गया था । कदाचित्‌ 
इसी कारण से फारसी का एक शब्द हजार मुसलमान काहा से समस्त उत्तर 
भारत में प्रचलित हा गया । 
२5६, हिं० लाल ( १० ०,००० ) पं० लक्ष ते निकला टच | ममार्ता 
में लख रूप हो जाता हैं, जेसे लसपर्ती । 
२७१, हिं० करोई (१०,०००,००० ) की च्यूत्पत्ति त्यट्ट नहीं है । में 
कोटि से मिलता-जुलता यह शब्द कमी गढ़ लिया गया हो तो ममंगय नहीं । 
२७८, हिं० अरब ( १०००,२००, ००० ) 8० धहद से संउंव रफ़ 
ह्ठै | हि » दारथ मं ७ सत्र (्‌ १०४ 37००,०००,००० ) का ऋ्यातर | | कझ्ग्प॑ 
ओर खरब का प्रमोग साधारणतया असंख्यता का बोध फगने के लिए मिशा 
जाता है । 
आ, अपर्ण संख्यावाचक 
२७८, भपरण संज्यायाचक विशेष से पर्ण छज्या के किसी अप 
का बोध होता है। हिंदी तथा प्राधोन हर्पों का परे॥ साचे किएाय 
गया दूं । 
है; हि प्राय, पजया < प्रा० पए-. पोय- «7० ग्रे, गादिक | 
पैयुक्त रूपों में प९ रूप मी मिलता है, मेंसे अपार । 
हिल चौथाई में> चािफ से संबद्ध है । 
हिल शपा <; रस भर्प 
संयुक्त रुपों में घष कप से जता है, जते ८पेया, प्रपरोरा, पर । 
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हिं० तिहाई का संबंध सं० त्रिभागिक से संभव है । 
१६: हि० डेढ़ < प्रा० दिश्वडढ < सं० द्वच्जे | 
हिं० ढाई, अढाईं < प्रा० अड॒तीय < सं० भरद्धं-तृतीय; हिं० 
ढाई भी सं ० भ्र्द-ततीय से संबद्ध है। केवल थ्र-का लोप समझ 
में नहीं आता। 

३६ ; हि० अहुठ ( साढ़े तीन ) का प्रयोग प्रचल्लित नहीं है। यह शब्द 
कदाचित प० अर्द्-चतुर्थ से संबद्ध है। प्रा० में अडढ-चत॒द्ठ * 
> अड्ढ-अउट्ठ # > अड़ढउट्ठ # आदि रूप संभव हैं। 
सं० में फिर से यह शब्द अध्युड्ध के रूप में आ गया है। 

+ह ; हिं० सवा < प्रा० सवाञ्र-- < सं० सपाद | सवा के बहुत रूप- 
रूपांतर हो जाते हैं, जेसे सवाया, सवाड़े, तवाये । 

+३ : हिं० साढ़े < प्रा० सड्‌ढ < सं० सार्ड । 
साढ़े विकृत रूप मालूम होता है । 

--£: हिं० पौन < सं० पादोन | केवल पौन शब्द पर के लिए 
प्रयुक्त होता है । अन्य संख्याओ्ं में लगा देने से वह संख्या 
| से घट जाती है, जेसे पौने आठ--७ है 


हू, क्रम संख्यावाचक 
२८०, इन का संबंध संस्कृत के प्रचलित ऋम-वाचक रूपों से सीधा 
नहीं है । संस्कृत के भाधार पर नए ढंग से ये बाद को बने हैं । 
हिं० पहला < प्रा० पठिल्ल, पथिन्नों' < सं० अर-थ+इल 


संस्कृत प्रथम से आधुनिक पहला शब्द की उत्पत्ति संभव नहीं है। 


बीम्स' के मत में हिं. पहला सं०प्रथर* रूप से निकला है। 
हि० दूसरा, तीसरा । 
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सं० द्वितीय, तृतीय से हिंदी दूजा, तीजा तो निकत सकते हैं किंतु 
* दपरा, तीतरा नहीं निकल सकते । वीम्स' इन का संबंध 8० द्वि+छत 
< त्रि+छतः से णोढ़ते हैं । 
ह हिं० चौथा < प्रा० चउद्द < सं० चतुर्थ | तिथि तथा लगान के लिए 
चौथ रूप प्रयुक्त होता है । 
चार की छंजझया तक ऋमवाचक विशेषणों की उत्पत्ति भिन्न-मिन्न दंगों 
से हुई है। इस के भागे -यां लगा कर समत्त रूप बनाए जाते हैं, जैसे 
पॉचवा, सातवां, बीसवा इत्यादि । ये रूप सं ०---तमर से निकले माने जाते हैं ।* 
हि० छठा प्रा० में भी छठा था। यह सं० पष्ठ का रृपांतर है । 
हैं, आद्वत्ति संख्यावाचक 
र८९, हि आवृत्ति संख्यावाचक विशेषण हुगना, तियवा, चौगुना, 
सं० गुण लगा कर बने हैं । 
उ, समुदाय संख्यावाचक 
२८२. हिं० में कुछ सम्दायवाचक विशेषण प्रचलित हैं किंतु ये प्रायः 
अन्य भाषाओं के हैं | कोड़ियां गिनने में चार के लिए गेडा शब्द आता है। 
बीछवीं घंख्या के लिए कोडी शब्द का जिंक किया जा चुका है । बारह के 
लिए आधुनिक समय में अंग्रेज़ी दजन प्रचलित हो गया है । अंग्रेज़ी का भोत 
शब्द बारह दर्नन के लिए कुध प्रचलित हो चला है । 


परिशिष्ट 
पूर्ण संस्यावाचक 
२८३, हिंदी पूर्ए छंज्यावाचक विशेषणु तथा उन के संह्कृत तथा प्राप्त 
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प्राकृत रूप तुलना के लिए नीचे दिए जाते हैं । प्रात रूपों के इकट्ठा करने 
में हार्नती के व्याकरण' से विशेष सहायता मिली है। 


हिंदी 
(१) एक 
(२) दो 
(३) तीन 
(४) चार 
(५) पांच 
(६) 5 
(७) तात 
(८) भ्राठ 
(६) नो 
(१०) दत्त 
(११) स्यारह 
(१२) बारह 
(१३) तेरह 
(१४) चोदह 
(१४५) पंद्रह 
(१६) ततोलह 
(१७) सत्रह 


प्राकृत संह्क्कत 
एक्क, एको, एगो, एश्रो. एक 
दो, दुए, दुये, दोचि, वे. दो ( ५द्वि ) 


तिणि, तत्नों त्रीणि ( ५त्रि ) 
चत्तारि, चचारो, चठरो चत्वारि ( ४/चद॒र ) 
पन्न्च पेंच ( ४/पंचन ) 
छ पटू ( ५/षष्‌ ) 
सत्त सप्त ( /पप्तनू ) 
अट्ठ भ्रष्ट, भष्टो 

ण॒ञ्न, नव, व नव 

दस, दह, डह, रह द्श 

एआरह एकादश 

बारह द्वादश 

तेरह त्रयोदश 

चउद्ह चतुदेश 

परण्रह, पणरहो, पणारहो पंचदेश 

सोलह षोडश 

सत्तरह सप्तदश 


* हा, रई्‌. हि्‌ ग्नै डे ९ ३५७ 
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(१८) अगरह 
(१६) उर्नीतत 
(२०) बीत 
(२१) इकीत 
(२२) वाईत 
(२३) तेईस 
(२४) चौबीतत 
(२४) पचीत 
(२६) छत्वीत 
(२७) सचाईस 
(२८) भ्रह्माईत 
(२६) उंतीत्त 
(३०) तीतत 
(३ १) इकतीस 
(३२) वततीत 
(३३) तेंतीत 
(३४) 'चोतीत 
(३ ५) 'र्तीत 
(३६) घपीत 
(६७) सैंतीत 
(३६८) चड़तीत 
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प्राकृत 
अद्रह, अंद्टारह 


वीता, वीतइ 

एक वीता 

वावीतत, वावीतता 
तेवीत, तेबीता 
चउव्वीते 
पंचवीसा ,* पंचवीर्स 
छ्चीतते 

सत्तावीता 

अद्वावीता 
श्रणवीसा, ९कुंणबरीता 
तीचा, तीतग 


क्तीता 
तेतीसा 


पततीत, पणत्री्त 


प्रत्ततार्स 


अट्तीता 


छंल्कृत 
अषप्टादश 


विशतति 
एकरविशत्ति 
द्वार्विशति 
त्रयोविशाति 
चतुर्विश्ति 
पंचविशति 
पडूविशति 
सप्तनिशति 
श्रष्टापिशति 
उनतिशत्‌ 
निंशत 
एकत्रिशत 
द्वातिशत 
श्रयर्तिशत्‌ 
चतुर्चिशत 
पंचर्रिंगत्‌ 
पटतिमतू 
समर्ियत 
प्रशजियत 
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उनवीसई उनवीतता,एकूनवीसा,उनर्विशति,शक्ोनर्विशति 


२७६ हिंदी भाषा का इतिहास 


हिंदी प्राकृत संस्क्त 
(३६) उँतालीत उनचलाारिशत 
(४०) चालीत. चत्तालीता चलारिंशत 
(9१) इकतालीप एक्कचचालीता एकचत्वारिंशत्‌ 
(9२) व्यालीस वायालीत॑ द्वि !! 
(४३) तितालीस  तेचआलीता लि, |* 
(9४) चवालीत  चोवालीता चतहुश 7” 
(४४) पेंतालीस. पत्रचत्तालीता प्च. ?? 
(४६) छियालीत 'छचच्तालीता षटू 272 
(४७) सैतालीस सत्तग्रत्तालीस संत्त !? 


(४८) अडतालीस भ्ड्चाले, अट्ठअत्तालीत॑ भ्रष्ट” 
(४६) उंचास जणवचाता, जणपंचासा उनपं॑चाशत्‌ 
(४०) पचात पयणातता, पंचासा,* पन्ना पंचाशत्‌ 


(४ १) इक्यावन एकप्रचाशत्‌ 
(४५२) बावन वावर्ण द्वा» 
(४३) तिरपन त्रिपण", तेवण दि. 
(४४) चोचन चठणयण#»ँ चतु: ?” 
(४४) पचपन पँचावण पंच 7! 
(१९) धपन छणय बटू. 7? 
(५७) सत्तावन सत्तावर्णो स्त ! 
(४८) घट्ठावन. भर" थष्ट. 22 


हिदी 
(६ ०) त्ञाठ 
(६ १) इकन्तठ 
(६२) बातँंठ 
(६३) तिरस्ठ 
(६ ४) चौंसठ 
(६ ४) पैंसठ 
(६६) छियातठ 
(६७) चड़त्तठ 
(8८) अड़सठ 
(६६) उनहचर 
(७०) सचर 
(७१) इकहत्तर 
(७२) बहत्तर 
(७३) तिहत्तर 
(७४) चोहततर 
(७५४) पचहत्तर 
(७६) छिहचर 
(७७) चतत्तर 
(७८) भअठपर 
(७६) उनात्ती 
(८०) भ्सी ' 
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प्राकृत 
स्ठि, सट्ठी 


सत्तसट्टी 
श्र्ठतट्टी 


सत्तरि 


असीड़ 


संस्क्कत 
षृष्टि 
एकपष्टि 
द््ा हि ॥ 
त्रि 33 
तु: 99 
पच 493 
घट 7 
सप्त जज 
अप्ट 47 
उनसप्तति 
सप्तति 
एकसप्तति 
द्वि १3 


चतुस्‌ 7” 
पश्च 7 
घटू 7! 
क्त 
अष्ट ?? 
एकोनाशीति 


अशौति 
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हिदी 
(८१) इक्यात्ती 
(८२) व्यात्ती 
(८३) तिराती 
(८४) चोरासी 
(८४) फ्चाती 
(८६) छियात्ती 
(८७) तताती 
(८८) शभ्रठात्री 
(८६) नवासी 
(६ ०) नब्बे 
(६ १) इकयानवे 
(६२) वानवे 
(६३) तिरानवे 
(६ ४) चोरानवे 
(६ ४) पंचानवे 
(६६) छियानवे 
(६७) सत्तानपे 
(६८) भद्ठानवे 
(६६) निन्‍्यानवे 
(१००) तो 
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प्राकृत संस्क्त 

एकाशीति 
इ्यशीति 
त्यशीति 
चदरशीति 
पश्चाशीत 
पडशीति 
सप्माशीति 
भ्रष्टा शीति 
नवाशीति 

नउए, नंव्वएँ नवत्ति 
एकनवत्ति 
द्वि? 
त्रि १॥ 
चहुर 
पत्च ?! 
परणुवति 

सत्तानउए सप्ततवति 
थष्टानवति 


नवनवति 
पत, तय, तथा, सभ्॑ शत 
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हिदी प्राकृत छंछ्क्कत 
१०४ एक सो पॉच.. फ्वोत्तस्तऊः पच्चोत्तर शत्त 
२०० दो सा द्विशत 
१,००० हजार (दस सो ) सहन 
१००,००० लाख ( सौ हनार ) ल्क्ञ 
१००,००,००० करोड ( सो लाख ) कोटि 
१००,००,००,००० अरब ( सौ करोड़ ) अबुंद 


१० २9,००,००,००,००० खरब ( सो अरब ) खर्व॑ 


अध्याय ७ 
(६ 
सवंनाम 
२८७, हिंदी पर्वनामों के नीचे लिखे आठ मुख्य भेद हैं--- 
अर - पुरुषवाचक ( मैं, तू ) 
आा- निश्चयवाचक ( यह, वह ) 
ह - संबंधाचक (जो) 
ई -नित्यपंबंधी. (तो) 
उ - प्रश्वाचक. ( कौन, क्या ) 
ऊ - अनिश्चयवाचक्त ( कोई, कुछ ) 
ए - निमवाचक ( अपना ) 
ऐ - आदरवाचक ( श्राप ) 
नीचे इन पर तथा विशेषण के समान प्रयुक्त सर्वनामों पर व्युत्पत्ति 
की दृष्टि से विचार किया गया है। हिंदी सबंनामों में प्रायः संज्ञाओं के समान 


ही कारक-चिह लगते हैं, अतः सर्वनामों की कारक-स्चना पर विचार करना 
व्यर्थ होगा | 


अ- पुरुषवाचक ( मै, तू ) 
क उत्तसपुरुष (में ) 


२८३ उत्तमपुर्ुष मे के नीचे लिखे मुख्य रूपांतर होते हैं--- 


रघ० 


सर्वनाम र्पर 


एक ० बहु ० 
मूलहूप गे हम 
, विक्ृत रूप... मुक्त (संप्र० सके ) हम ( संप्र० हमें ) 
संबंध कारफक मेरा हमारा 


हिं० मे का संबंध संस्कृत तृतीया के रूप मया से माना नाता है--- 
सं० मया > प्रा० महू, मए; अप» सह, मई >- हिं० मैं। सं० चहं से 
इस का संबंध कुछ भो नहीं है ।' चेटर्नी के अनुसार में का अनुनासिक अंश 
सं० तृतीया--एन के प्रभाव के कारण हो सकता है।' 

रष्ड, हि? मुझ का संबंध पष्ठी कारक के प्राक्ृत रूप मह के अतिरिक्त 
एक अन्य रूप मज्क - पा० मह्य, सं० मह्य से किया माता है। झुक या 
मर का प्रयोग पुरानी हिंदी में पष्ठी के अर्थ में भी होता था।' उ का 
आगम हि० ठुक के प्रभाव के कारण हो सकता है। चतुर्थी में झुक को के 
अतिरिक्त म॒ुके रूप भी अयुक्त होता है। यह ए विक्वत रूप का चिह्न है जो 
मुक में ऊपर से लगा है । 

२८७, हि? हम का संबंध प्रा० अम्हे या स्हे से है जिस के के भोर 
ह में स्थान-परिवर्तन हो गया है। इन प्राकृत रूपों की व्युत्पत्ति भ्रस्मे से 
मानी जाती है। यह वैदिक भाषा में वास्तव में मिलता है। कुछ कारकों में 
संस्कृत में भी इस के रूपांतर पाए जाते हैं, जेसे भस्मान, अस्मामि; | संस्कृत 
प्रथम पुरुष बहुवचन वर्य से हिं० हम का किप्ती तरह भी संबंध नही हो 
सकता । हि० हमें का संबध प्रा० अ्प० अम्हईं से किया जाता है ।* 


*बी,क ग्रे, भाग २, $ ६३ 

*"चे, वे ले, $ ५३६ 

रबी, क. ग्रे, भा २ $ ६३ 

भ्वी, के ग्रे, भा. २, $ ६४ 
द्ेद्‌ 
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रुप, त्रम आदि पुरानी हिंदी के हाँ का संबंध सं० शरहं 
या अह से है। शोरसेनों में इस का रूप अहम तथा अहर्ञे 
श्र अपभ्रेश में हमूं तथा हउं मिलता है । अप० हमुं से ब्रज हंउं 
या हाँ रूप होना संभव है | 

संबंध कारक को छोड कर अन्य कारकों में ब्रजभाषा में 
एक वचन में मो विकृृत रूप मिलता है। वीम्स के मताचुसार इस 
का संबंध सं० पट्ठी के मम रूप से है | प्रा» में पष्ठी में मगर, 
मह, मंक तथा में रूप मिलते हैं । इन के अतिरिक्त मह रूप भी 
पाया गया है | अप०» में यही महुं हो जाता है| महूुं से था तथा 
मो हो सकना असंभव नहीं है । 


ह 


ख. मच्यमपुरुष ( तू ) 
रुप७, मध्यम पुरुष सवनाम के मुझ्य रूपांतर निम्नलिखित हें-- 


एक्र० चहु ० 
मूलरूप तू ठ्म 
विक्ृृत रूप. दुम (प्तंप्र० द॒के ) ठम (संप्र० तुम्हें ) 
संबंध कारक तेरा तुम्हारा 


हि० तू का संबंध सं० त्॑ > प्रा० ठुम, तुर्अ > अप० 7 हुहैं 


4732 
77 


प्रज भादि पुरानी हिंदी का तें रूप हिंदी मैं की तरह सं० 
लगा > प्रा० तह, तए >> अप» तह से संबंध रखता है । 
२९०, हि० हुक का संबंध प्राकृत के प्ठी के ठुह के रूपांतर ठुम्क के 
अतिस्क्ति सं॑० तुम्य॑ से माना जाता है। प्रा० के पर्व संस्कृत में इस तरह के 
रुप नहीं मिलते । हि० तुक में ए विक्ृत रूप का चिह है। 


भा «अजनबी 


वो, कक ग्रे, मा. २, ६ ६३ 


सर्वनाम श्दरे 


न्रन० तो अप० तुहे >> सं० तव से निकला माना जाता है। 

२९९, हिं० ठुमर का संबंध प्रा० ठम्हे, तम्ह < सं० दुष्ऐे” से माना 
जाता है । हि उन्हें का पंबंध प्रा० अप० तुम्हई से है। 

२७२, पष्ठी के मेरा, हमारा, तेरा, तुम्हारा रूप विशेषण के समान 
प्रयुक्त होते हैं अतः साथ में झ्ाने वाली संज्ञा के अनुरूप इन के लिंग तथा 
वचन में भेद होता है | र लगा कर वने हुए पष्ठी के इन सब रुर्पो का संबंध 
करकः, करों, केरा, करा आदि प्राकृत प्रत्ययों के प्रभाव से माना जाता है । 
उदाहरण के लिए प्रा० मह केरो या गह करो रूप से हि० गहारो, मारो, मेरा 
आदि समस्त रूप निकल सकते हैं--- 

अ्रम्ह करको > अ्म्ह अरभो >- श्रम्हारों >- हमारो >> हमारा ; 
तुम्ह करको >> तुम्ह थरगो > तुम्हारों > तुम्हारों > ठुम्हारा। 


आ. निश्चयवाचक (यह, वह ) 
क, 'निकटदर्ती ( यह ) 


२९३६ संस्कृत के अन्यपुरुष के रूप हिंदी में इस अर्थ में प्रचलित 
नहीं हैं। हिंदी में अन्यपुरुप का काम निश्चयवाचक्त सर्वनामों से लिया 
जाता है। हिंदी में निकटवर्ती निश्चयवाचक्र सर्वनाम यह के मुझ्य रूप 
निम्नलिखित हैं--.- 


यह (ह :थ ) 
एक० बहु ० 
मूल रूप. यह ये 
विक्ृृत रूप इस ( संप्र० इसे ) इन ( संप्र० इन्हें ) 


हि? यह, ये की उ्युत्पत्ति अनिश्चित हैं। संभव है हिंदी के ये रूप 
अपभ्रंश तथा प्राक्नत में प्रचलित किन्‍्हीं असाहित्यिक रुपों से निकले हों। हान॑ली', 


१ हा., ई. हि. ग्रे, $ ४३८ 
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इन का संबंध सं० एप से नोडते हैं । चेट्नीं के मताइसार निकव्वर्ती 
निश्वयवाचक समस्त रूपों का पंवंध सं० मूल शब्द एत-( एप/५, एपा, एतद ) 
से है।' 

हि० इस स्पष्ट रुप से प्रा० थरस < सं० अस्य से संबद्ध मालूम 
होता है। चैंटर्नी इस का संबंध सं० एतस्थ से जोड़ते हैं। हि" इन रूप प्रा० 
एदिया, एश्णा < सं० एतेन से संबद्ध नहीं हो सकता। इन के -न में 
सं० संबंध-कारक बहुवचन के चिह्न का प्रभाव मालूम होता है। 

इसे ओर इन्हें मूल रूपों के विक्ृत रूप हैं । 


ख दूरवर्ती ( वह 2 


२०४. हिंदी दूखरती निश्चयवाचक सर्वनाम वह के मुख्य हृपांतर 
निम्नलिखित हैं--- 


वह (उ8व ) 
एक ० बहु ० 
मूल रूप. वह वे 


विकृत रूप. उत्त ( संप्र० उसे ) उन ( प्तंप्र० उन्हें ) 

सं० तद्‌ ( सः, सा, तत्‌ ) के रुपों से हिंदी के इस सर्वनाम का संबंध 
नहीं है। चेटर्नी' के अचुसार हि० वह सं० के कल्पित रूप अर्वोँ > प्रा० 
ओ* से संबंध रखता है। ईरानी में अब ओर थो रूप पाए जाते हैं । दरद 
भाषाओं में भी ये वतेमान हैं। यदि यह व्युत्पत्ति ठीक है तो हि० उस का 
संबंध प्रा० अउस्स < सं० अवस्य से जोड़ा जा सकता है। इसी प्रकार 
वे ओर उन के संबंध में कल्पनाएं की जा सकती हैं | उसे भौर उन्हें विक्षत 
रूप माने जा सकते हैं । वास्तव में इस सर्वनाम की व्युत्पत्ति अनिश्चित है । 
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सर्वनाम श्ण्भ्‌ 
३, संबंधवाचक (जो ) 
२०५५ हिंदी संबंधवाचक सर्वनामों के रूपांतर निम्नलिखित हैं---- 
हि एक० बहु ० 
- मूल रूप : जो जो 
विक्षत रूप : जिम (संप्र० जिसे) जिन ( संप्र० जिन्हें ) 

हि० जो का संबंध संस्कृत यः से है । हि० जिस्त < यस्य >> प्रा० 
जिस्त, जस्स से संबद्ध है । हि० जिन सं० पष्ठी बहुवचन यानाँ से निकला 
माना जाता है यद्यपि साहित्यिक छल्क्ृत में येषा रूप प्रचलित है । जिसे ओर 
जिन्हें इस ढंग के अन्य प्रचलित रूपों के समान ही बने हैं । 

है, नित्यसंबंधी (तो ) 

२८६, हिंदी नित्यसंबंधी सर्वनाम सो का व्यवहार साहित्यिक हिंदी में 
कम होता है। इस के स्थान पर प्रायः दूखर्ती निश्चयवाचक सर्वनाम व्यवहृत 
होने लगा है । हि० सो के निम्नलिखित रूपांतर संभव हैं--- 
के एक ० बहु ० 

मूल रूप : सो स्तो 
विक्त रूप : तिस ( संप्र० तिसे ) तिन ( संप्र० तिन्हें ) 
ज्युत्पत्ति की दृष्टि से हिंदी सो का संबंध सं० प्त: > प्रा० सो से है । 
पुरानी हिंदी तथा बोलियों में तो का प्रयोग अन्यपुरुष के अर्थ में बराबर 
मिलता है| हिं० तित्त का संबंध प्रा० तस्स < सं० तस्व से है। हि० तिन 
की उत्पत्ति प्रा० ताण < स्तं० ताना" ( तेषा ) से मानी जाती है। 


उ, प्रश्नवाचक ( कोन, क्या ) 
२७५, हिंदी प्रश्नवाचक सर्वनाम कौन के मुख्य रूप निम्नलिखित हैं--.- 
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एक ० बहु ० 
मूल रूप : कोन कौन 
विंक्ृत रूप ; किस ( संप्र० किसे ) किन ( संप्र० किन्‍्हें ) 
हि० कौन की व्युत्पत्ति प्रा० कवन, कवण, कोजण < संं० के पुनः 
से मानी जाती है | हिंदी की वोलियों में कौन के स्थान पर को के रूप भी 
मिलते हैं लिन का संबंध सं० कः के से सीधा है। हि० किस का संबंध 
प्रा० करत < सं० कस्य से स्पष्ट है। हि० किन की उत्पत्ति प्त० काना 
( केपा ) कल्पित रूप से मानी जाती है। किसे, किन्हें रूप अन्य प्रचलित 
रूपों के समान बने प्रतीत होते हैं । 
हिं० नपुंसकलिंग क्या की व्युत्पत्ति अनिश्चित है । सं० किसे इस 
का संवंध संभव नही है । 


ऊ, अनिश्चयवाचक ( कोई, कुछ ) 
२९८, हिंदी अनिश्चयवाचक सर्वनाम कोई के मुख्य रूप निम्नलिखित हैं-- 


एक ० चहु ० 
मूल रूप... कोई कोड 
विकृृत रूप... किसी किन्हीं 


हि० कोई की व्युत्पत्ति प्रा० कोबि < सं० कोउपि से मालम पढ़ती 
है । हिं० किठ्ती का संबंध सं० कस्यापि से हो सकता है | हि० किन्‍्हीं रूप 
का व्युत्पत्ति भनिश्चित है 

हि नपुंसकलिंग कुछ का ंवंध सें० किचिद्‌ या कश्चिद्‌ रूप से 
जाडा जाता है। प्रा० में कच्छु* संभावित रूप माना जाता है । 


ए. निजवाचक ( भाप ) 


२९०, हि० निमवाचक सदनाम आप, प्रा० श्रप्पा, आपा < छ० 


आत्मन्‌ से निद्ता है । हि० अपना वाघ्तव में आराप का संवंध-कारक रूप 
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है किंतु हिंदी में निनवाचक होकर त्वतंत्र शब्द हो गया है। इसरूप का संबंध प्रा ० 
अपाणो >- अप० अपाणु जेसे रूपों से माना नाता है। सं० झात्मा से संबद्ध 
प्रा० अत्ता, अचाणो रूप आधुनिक भाषाओं में नहीं जा सके हैं। हि. आपस 
का संबंध प्रा० आपरस < सं ० आत्मस्या संभावित रूपों से जोडा नाता है । 
ऐ, आदरवाचक 

३०७, व्युत्पत्ति की हष्टि से आदरवाचक आप ओर निमवाचक आप 
एक ही शब्द हैं । शिष्ट हिंदी में मध्यम पुरुष तू या तुम के स्थान पर प्रायः सदा 
ही आप का व्यवहार होने लगा है । 

ओ, विशेषणु के समान प्रयुक्त स्वेना 
३०९० विशेषण के समान प्रयुक्त सबंनामों के मुख्य रूप निम्न- 


लिखित हें -.. 
परिमाणवाचक गुणवाचक 


इतना ऐसा 
उत्तना वैसा 
तितना तैता 
जितना जैसा 
कितना केसा 


व्युत्पत्ति की दृष्टि से परिमाणवाचक रूपों का संबंध स्त॑० इयतू, 
कियत्‌ > प्रा० एचिय, केत्तिय आदि से है | -ना को वीम्स ने लब॒ता- 
पूचक अर्थ का थोतक माना है।* 

गुणवाचक रूपों का संबंध स० याहश्‌ ताइश आदि रूपों ते जोडा 
नाता है, जेसे सं० कीदश्‌ > प्रा० केरिता >- हिं० कैसा 





खध्याथ € 


क्रिया 
आ, संस्कृत, पाली, प्राकृत तथा हिंदी किया. 


३०२, एक-दो कालों के रूपों को छोड कर संस्कृत किया पूर्णतया 
संयोगात्मक थी । छः प्रयोगों, दस काल्लों तथा तांन पुरुष ओर तीन बचनों 
को लेकर प्रत्येक पंस्क्ृत घातु के ४०(६)३८१०३८३०८३ ) मिन्न रूप 
होते हैं फिर संस्कृत की समस्त धातुओं के रूप समान नहीं बनते | इस इष्ट 
से संस्कृत की २००० घातुये दस ओेणियों में विभक्त हैं, निन्‍्हें गए कहते हैं । 
एक गण की धातुओं के रूप दूसरे गए की धातुओं से भिन्न होते हैं । इस 
तरह संस्कृत क्रिया का ढंग बहुत पेचीदा है । 

यह अवस्या बहुत दिन नही रह सकती थी | म० भा० आ० काल में 
आते-आाते क्रिया की बनावट सरतत होने लगी | यद्यपि म० भा० आ० मे 
क्रिया संयोगात्मक ही रही किंतु पाली क्रिया में उतने रूप नहीं मिलते जितने 
संस्कृत में पाए जाते हैं । दस गणों में से पॉच ( १,४,३६,७,१० ) के रूप 
पाली में इतने मिल्लते-मुलते होने लगे कि इन्हें साधारणतया एक ही गण 
माना जा सकता है । शेष गएों के रूपों पर भी भ्वादिगण ( १ ) का प्रभाव 
अधिक पाया जाता है । संस्कृत की धातु्ये म्वादिगए में सब से अधिक संख्या 
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में पाई जाती हैं। संभवतः भ्वादिगण का अन्य गणों के रूपों पर भ्रधिक 
प्रभाव का यही कारण रहा हो । इस के अतिरिक्त तीन वचनों में से ट्विवचन 
पाली से लुप्त होगया, और छः प्रयोगों में से आत्मनेपद और परस्मैपद में 
अंतिम का प्रभाव विशेष हो जाने से वास्तव में पॉच ही प्रयोग पाली में रह 
गए । संस्कृत के लुट्‌ भर छड के निकल जाने से पाली में लकारों की संख्या 
भी दस से आठ रह गई । इस तरह किसी एक धातु के पाली में साधारणतथा 
२४० (४ ५ ८» २ » ३) ही रूप हो सकते हैं । 
प्राकृ्तों की क्रिया सरलता में एक कदम ओर आगे बढ़ गई । महाराष्ट्र 
में गणों का प्रायः अभाव है; समस्त कियायें साधारणतया प्रथम भ्वादिगण 
के समान रूप चलाती हैं। छः प्रयोगों में से केवल तीन---कर्तृवाच्य, कर्मवाच्य 
तथा प्रेरणार्थक--रह गए । ह्विकचन तो लोट कर भ्राया ही नहीं | काल्ों में 
केवल चार--वरतेमान, आज्ञा, भविष्य तथा कुछ विधि के चिह्न रह गए। 
कालों के कम हो जाने से कृदंत के रूपों का व्यवहार अधिक होने लगा 
जिस का प्रभाव आ० आ० भा० की क्रिया के इतिहास पर विशेष पड़ा | अब 
तक भी किया के अधिकांश रूप संयोगात्मक ही थे यद्यपि इस संबंध में कुछ 
गड़बडी शुरू हो गई थी । 
प्रा० तंया में ० आ० भा० की क्रिया के विकास के संबंध में संक्षेप में 
यह कहा जा सकता है कि यद्यपि संस्कृत, पाली तथा प्राकृत तीनों मे क्रिया 
पयोगात्मक ही रही किंतु रूपों की संख्या में क्रमशः कमी होती गई | जब 
प्रत्येक प्रयोग, काल तथा वचन आदि के भर्थों को व्यक्त करने के लिए धातु के 
पृथकू-पथक्‌ रूप नहीं रह गए तब वियोगात्मक ढंग से नए रूपों का बनाया 
जाना प्वामाविक था। यह अवस्था हमें आधुनिक भारतीय आार्यभाषाओं में 
आकर मिलती है | 
अन्य आ० भा० आ० भाषाओं को क्रियाओं की तरह ही हिंदी क्रिया के 
रूपांतरों का दंग भी अत्यंत सरत्न है। पॉच धातुझओों को छोड़ कर शेष हिंदी 
३३७ 
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घातुओ में संस्कृत के गए के समान किस्ती प्रकार का भी श्रेणी-विभाग 
नहीं है। प्रयोगों के भावों को प्रकट करने का ढंग भी हिंदी का अपना नया 
हैं। इस की सहायता से हिंदी में प्रयोगों के भाव स्पष्ट रूप से किंतु सरलता- 
पर्वक प्रकट हो जाते हैं | ये रूप पंयोगात्मक हैं । कालों की संख्या पंद्रह के 
लगभग है कितु ये प्रायः कृदंत अथवा कृत ओर सहायक किया के संयोग 
से बनते हैं । संस्कृत कालों से विकसित काल हिंदी में दो ही तीन हैं | म० भा० 
आ० भाषाओं के समान हिंदी में एकवचन ओर वहुबचन ये दो ही वचन हैं 
जिन के तीन पुरुषों में तीन-तीन रूप होते हैं । सव से बड़ी विशेषता यह है कि 
हिंदी क्रिया के रूपों की वनावट बहुत बड़ी संछया में वियोगात्मक हो गई है । 
शुद्ध पयोगात्मक रूप बहुत कम मिलते हैं । कुछ में दोनों प्रकार के रूपों का 
मिश्रण है । इस संबंध में विस्तार-पूर्वंक आंगे विचार किया जायगा । 


आ. धातु 


३०३० धातु क्रिया के उस अंश को कहते हैं जो उप्त के समस्त रुपांतरों 
में पाया जाता हो, जेंसे चलना, चला, चलेगा, चलता आदि समस्त रूपों में 
चल अंश समान रूप से मित्ञता है अतः चल धातु मानी जायगी। धातु की 
धारणा वेयाकरणा के मप्तिष्क की उपन है | यह भाषा का स्वाभाविक अंग 
नही है। दिया के -ना से युक्त साधारण रूप से -ना हा देने पर हिंदी धातु 
निकल ग्राती है, जेसे खाना, देसना, चलना आदि में खा, देख, चल पातु हैं। 

वेयाररणों' के अनुप्तार संस्छत धातुझ्रों की संज़्या लंगमग २००० 
मानो जाती है। इन में से केवल ८० ० का प्रयोग वास्तव में प्राचीन साहित्य में 
मिलता है | इन ८६०० में २०० के लगभग तो केवल वेदों भोर ब्राह्मण म्ंथों में 
प्रयुक्त हुईं हैं, ५०० वद्िकओर संसक्षत ठोनों साहित्यों में मिलती हैं और १० ० 
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"जे, दे ले, ६ ६१४ 


क्या २६१ 


'से कुछ अधिक केवल (॑स्क्ृत में मिलती हैं | म० भा० आ० में आतै-आते इन 
८०० पातुओं की पंज्या और रूपों में परितन हुआ । जेसा ऊपर कहा जा 
चुका है वैदिक काल की लगभत्र २०० धातुर्ये संस्कृत काल में ही लुप्त हो चुकी 
थीं। आगे चल कर संस में प्रयुक्त धातुओं में से भी बहुतों का प्रचार 
नहीं रहा । प्राचीन धातुओं के आधार पर कुछ नई धातुर्ये भी बन गईं तथा 
कुछ बिल्कुल नई धातुर्ये तत्कालोन प्रचलित भाषाओं से भी आ गईं। प्राकृत 

धातुओं की ठीक-ठीक गणना अभी कदाचित्‌ नहीं हो पाई है । 
हार्नली' के अनुप्तार हिंदी धातुओं की संख्या लगभग ४५०० है। 
ऐतिहासिक दृष्टि से हिंदी धातुय दो मुख्य श्रेणियों में विभक्त की जाती हैं--- 
मूल धातु ओर योगिक धातु | हिंदी मूल धातु वे हे जो संल्क्त से हिंदी में आई 
हैं । हा्नली के अछसार इन को संख्या ३६३ है। मूल धातुओं में भी कई 
: वर्ग किए जा सकते हैं | कुछ मूल धातुये संस्कृत धातुओं से बिल्कुल मिलती- 
जुलती हैं (हि० खा < सं० खाद ), कुछ में संस्कृत के किप्ती विशेष गए 
के रूप का प्रभाव पाया जाता है या गण-पशितंन हो जाता है ( हि० नाच 
<< सं० नृत-य ) भर कुछ में वाच्य का पखिर्तन मित्रता है (हि० बेच << 
सं० विक्रि-य ) | इस दृष्टि से हान॑ली ने मूल धातुओं को सात वर्गों मे रक्खा 
* है। चैट्नी" मूल धातुओं को निम्न-लिख़ित चार मुख्य वर्गों में रखते हैं--- 

' (१) बे मूल घातुर्ये जो प्रा० भा० आ० से भाई हैं ( तदूव ) । 
(२) वे मृत्न धातु्ये जो आ० भा० आ० की धातुओं के प्रेरणार्यक 
रूपों से भाई हैं ( तद्वव )। 
(३ ) वे मूल धातुर्ये जो भाधुनिक काल में पंस्कत से ले ली गई हैं 
( तत्सम या अद्धंतत्सम ) | 


१ हा्नेली, हिंदी रूद्स', जनेंल आव दि एशियाठिक सोसायटी आव बेंगाल, 
श्८८०, भाग १३ 
२ से., वे. ले, ७ ६१५ 
कर. 
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(४ ) वे मूत्र धातुर्ये जिन की व्युत्यत्ति संदिग्ध है। ये सब देशी हों 
यह आवश्यक नहीं है । 
हिंदी यौगिक धातुयें वे कहलाती हैं जो संस्कृत धातुओं से तो नहीं 
आई हैं कितु निन का संबंध या तो संस्कृत रूपों से है ओर या वे आधुनिक 
काल में गढ़ी गई हैं । ये तीन वर्गों में विभक्त की जा सकती हैं-- 
( १) नाम धातु (हिं० जम < सं० जन्म )। 
(२) संयुक्त धातु ( हि० चुक < सं० च्युतु+क )। 
(३ ) अलुकरण मूलक, अथवा एक ही धातु को दोहरा कर बनाई हुईं 
घातुर्ये ( हि० फूकना, फड़फडाचा ) | 
हान॑त्ली के भ्रनुप्तार हिंदी योगिक धातुओं की संख्या १८६ है । 
मूल ओर योगिक धातुओं के अतिरिक्त कुछ विदेशी भाषाओं की धातु 
तया शब्द हिंदी में धातुओं के समान प्रयुक्त होने लगे हैं । 


है. सहायक क्रिया' 


३०४ हिंदी की काल-रचना में कृढंत रूपों तथा सहायक क्रियाश्रों से 
विशेष सहायता लो नाती है इस लिए कात्न-रचना पर विचार करने के पर्व 
इन पर विचार कर लेना अधिक थुक्तिप्तगत होगा । हिंदी काल-रचना में 
होना सहायक किया का व्यवहार होता है। इस के रूप भिन्न-भिन्न अर्थों ओर 
का्लों में पृथक होते है । होना के मुख्य रूप नीचे दिए जाते हैं--- 


वतेमान निश्ययार्थ 


| हू है 
२ है हो 
दे है हैं 
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भूत निश्चयाथे 
था 
था 
था 
भविष्य निश्चयाथे 
होऊया 
होगा 
होगा 
चतेसान आज्ञा 
होज॑ 
हो 
हो 
मृत्त संभावनाथे 
होता 
होता 
होता 
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होगेंगे 


होगे 
होंगे 


हों 
होश 
होने 


होते 
होते 
होते 


२६३ 


भविष्य आज्ञा के भर्थ में मध्यम पुरुष वहुबचन में होना रूप प्रयुक्त 


होता है । ख्लीज्षिंग में इन में से अनेक रूपों में परिवर्तन होते हैं । 


ये सब रूप हिंदी में होना क्रिया के रूपांतर माने जाते हैं किंतु व्युत्पत्ति 


की दृष्टि से इन का संबंध संस्कृत की एक से अधिक कियाओं से है । 


३०३. हूँ आदि वर्तमान निश्चयार्थ के रूपों का संबंध सं० ४ श्रत्त 
से माना जाता है, जेसे हि हूं (बो० हों) < प्रा० भ्म्हि, भस्म, 
< सं० भत्तमि; हि० है (बो० आहि ) < प्रा० भ्स्थि, अ्त्यि < सं० 
अस्ति | इस क्रिया से बने हुए हिंदी बोलियों के भनेक रूपों में तया छुछ 


रह हिंदी भाषा का इतिहास 


अन्य प्रा० भा० आ० माषाओं के रूपों में भी ४ भरत का अ- वर्तमान 
है । खडी बोली हिंदी में यह लुप्त हो गया है। 

३०६. था भादि भूत निश्चयाथ के रूपों का संबंध सं० ७ सवा से 
माना जाता है। जेसे-- 

हि० था < प्रा० थाई ठाइ < सं० स्थित | 

३०७, हि? ४ होना के शेप समस्त रूपों का संबंध सं० ४ भू से 
माना जाता है। जेसे-- 

हिं० होता < प्रा० होन्तों- < सं० भवन । 

हि० हुआ (बो० हुयो, यो ) < प्रा० भविद्ों ८ सं० भवित । 

३०८, पर्वी हिंदी की कुछ बोलियों में पाए जाने वाले बाटे 

आदि रूपों का संबंध सँ० ४ वृत्‌ से जोडा नाता है, जेसे हिं० 

बाटै < प्रा० वहह < सं० वर्तते । 

हि० रहना की व्युत्पत्ति संदिग्ध है। चेटर्नी' ने इस संबंध में विस्तार 
के साथ विचार किया है किंतु किसी अंतिम निर्णय पर नहीं पहुंच सके 
हैं। टन! इस का संबंध सं० रहित भादि शब्दों को ४ रह भातु से 
जोढते हैं । 

पहाड़ी, बंगाली, गुजराती, राजस्थानी तथा पुरानी अवंधी भादि में 
पाई जाने वाली छ से युक्त सहायक किया की व्युत्पत्ति प्रा० भा० आ० 
की कल्पित घातु ४ अच्छ* से मानी जाती है ।' टर्नर' अन्य मर्तों का खंडन 
करके सं० आ + ५ क्षे से इस का उद्गम समभते हैं | हिंदी में इस के 
रूपों का व्यवहार नहीं होता है । 


जे, वे ले, ९ ७६८ 

* टनेर, नेपाली, डिक्शनरी, पृ० ५३१ रहनु । 
१चै, वे ले, $ ७६६ 

8 टनेर, नेपाली, डिक्शनरी, पु० १६१ छनु । 


क्या श्६५ 
है, कृदंत 
३०७, हिंदी काल्न-रचना में वर्तमानकालिक छत तथा भूतकालिक 
. कृदंत के रूपों का व्यवहार स्वतंत्रता-पृर्वक होता है। 
वर्तमानकालिक झर्दत धातु के अंत में---ता लगाने से वनता है । इस 
का व्युत्पत्ति छंस्क्ृत व्तमानकालिक झृदंत के--अंत ( शत प्रत्ययांत ) वाले 
रूपों से मानी जाती है| जैसे--- 
हिं० पचता < प्रा० पचतों 5 सं० पचन्‌ 
हिं० पचती < प्रा० पर्चती 5 सं० पचन्ती 
.._* ३९०. भृतकालिक छद॑त धातु के अंत मे--आ लगाने से वनता है । 
इस की व्युत्पत्ति पंस्‍क्ृत के भूतकालिक कर्मवाचक कृदंत के त, शत 
( क्त प्रत्ययांत ) वाले रूपों से मानी जाती है। जेसे-- 
. हिं० चला (बो० चल्यो ) < प्रा० चलिओ्रो < पं० चलितः 
हिं० करा < प्रा० करिग्रो 5 सं० कृतः 
मोजपुरी आदि विहारी बोलियों में भूतकालिक छुद॑त में 
-ल अंत वाले रूप भी पाए जाते हैं । इन का संबंध म० साू० आ० 
के--इल्ल तथा प्रा० भा० आ० के--ल प्रत्यय से जोडा जाता है। 
इस पंबंध में चेटर्नी' ने विस्तार के साथ विचार किया है। 
३९९, हिंदी में पाए जाने वाले अन्य कृदंत रूपों की व्युत्पत्ति भी 
यहां ही दे देना उपयुक्त होगा । त 
पू्वकालिक कदंत अविकृृत धातु के रूप में रहता है या पातु के 
अंत में कर, के, कर के लगा कर वनता है । 
पंस्द्वत में यह क्दंत-जा ओर-य लगा कर बनता है। किया के पहले 
उपसर्ग आने पर ही पपघकत में-य लगता था किंतु प्राकृत में यह भेद भुला 


पु ' * चे., बे लैं, ह ६५१-६८८ 
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दिया गया, और उपसर्ग न रहने पर भी सं०-य से संबंध रखने वाले रूपों का 
व्यवहार प्रचलित हो गया । इस तरह धातु रूप में पाए जाने वाले हिंदी प्व- 
कालिक कृद॑त का संबंध सं०-य अंत वाले रूप से है, चाहे संस्छत मे इन 
विशेष शब्दों में-त्वा ही लगाया जाता हो । जेसे-- 


हि० सुन (ब्र० छुनि ) < प्रा० छणित्र  सं० शरुलतरा 
हि? सींच ( त्र० सींचि ) < प्रा० सींचितर । पसं० सिक्‍ता 


हिंदी की वोलियों में इस प्रकार के झकारांत संयोगात्मक पृ्वकालिक 
क्ुदंत रूपों का प्रयोग बराबर पाया जाता है। व्यवहार मे आते-आते इस 
इकार का भी लोप हो गया भर खडी बोली में वह बात छुन सीधा घर गया 
इस तरह के वाक्य बराबर व्यवह्तत होते हैं । अंत्य-ह के छुप्त हो जाने 
से क्रिया के धातु वाले रूप भोर इस छदंत के रूप में कुछ भी भेद नहीं रह 
गया अतः ऊपर से कर, के, कर के भादि शब्द णोड़े जाने लगे हैं । जेसे, 


वह वात सुन कर घर गया | हिं० कर की व्युत्पत्ति प्रा० करिश्र से तथा 
हिं० के की व्युत्पत्ति प्रा० कइ्य से है । 


३९२, क्रियार्यक संज्ञा धातु के अंत में-नवा जोडने से .बनती है। बीम्स 
के अतुसार-ना का संबंध संस्कृत भविष्य कदंत-अवीय (ल्युट्‌ ) से है। जेपे, 
हिं० करना < प्रा० करणयं, करणीग < सं० करणीय॑ | 

वोलियों मे एक रूप-अन मिलता है, जेंसे देखन ( देखना ), चलन 
( चलना )। इस-अन का संबंध संस्कृत क्रियार्थक संज्ञा-भर्न ( जैसे सं० 
करण, चलने ) से लगाया जाता है। चेटर्नी' के मत से हि०-ना भी श्री 
पंस्कृत प्रत्यय से संबद्ध है। कियार्यक संज्ञा का व्यवहार हिंदी में भविष्य 
श्राज्ञा के लिए भी होता है | जैसे, ठम कल घर जरूर जाना । 


* थे, थे ले,, ६ ७४३ 


क्रिया २९७ 


त्रजमापा तथा बंगाली, उड़िया, गुनराती आदि कुछ अन्य आधुनिक 
आयभाषाओं में -ब लगा कर कियार्थंक संज्ञा बनती है | इस का संबंध एंसछत 
कमवाच्य भविष्य छद॑त प्रत्यय-तव्य से माना जाता है जैसे, हि० बो० 
करब < प्रा० करेअ्, करिअव्व॑ < सं० कर्तव्यम्‌ | हिंदी की कुछ वोलियों 
में भविष्य काल में भी इस-ब्र अंत वाले रूप का व्यवहार पाया जाता है। 

३९३, केतुवाचक संज्ञा क्रियार्यक संज्ञा के विक्ृत रूप में वाला, हारा 
आदि शब्द लगा कर बनाई जाती है, जेसे बरने वाला, जाने वाला आदि। 
हि० वाला का संबंध सं० पालक से जोडा जाता है तथा हि० हारक की 
ब्युत्पत्ति कुछ लोग सं० घारक तथा अन्य सं० कारक से मानते हैं । 

बोलियों में-अ्रह्या लगा कर भी कर्तवाचक संज्ञा बनती है, 

जैसे पढ़ैया, चढ़ेया आदि | इस का संबंध सं० कर्तृवाचक संज्ञा को 

प्रत्यय-त- +क से माना जाता है जेसे, हि. पढ़ैया < स्लं० 

पठतृक; | 

३१४, ताल्लालिक कृदत रूप वर्तमानकालिक कृदंत के विकृत रूप 
में ही लगा कर बनता है, जैसे भाते ही, खाते ही आदि। अपूर्ण क्रिया 
द्योतक कृदत, वर्तमानकालिक कृढंत का विक्ृत रूप मात्र है, जेसे उसे काम 
करते देर हो गई । पूर्ण क्रिया द्योतक कदंत भूतकालिक छद॑त काविकृत 
रूप है, जैसे उसे गये वहुत दिन हो गये | 


उ. कालरचना 


३९४, मुख्य काल तीन हैं---बतंमान, भूत, भविष्य । निश्चयार्य, आज्ञाय 
तथा संभावनार्थ इन तीन मुख्य अर्थों तया व्यापार की सामान्यता, पूर्णता 
तथा भपूर्णता को ध्यान में रखते हुए समस्त हिंदी कालों की सँल्या १६ हो 


१ सक, ए. अं, $ रे८#ई 
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जाती है। किया को रचना की दृष्टि से इन का संत्षिप्त वर्गीकरण नीचे दिया 
जाता है। 


चं, साधारण अथवा मूलकातल॑ 


(१) भूत. निश्चयार्थ 
(२) भविष्य. 
(३ ) वर्तमान संभावनार्थ 
(9) भूत री 
( ४ ) वर्तमान शाज्ञार्थ 
(६ ) भविष्य झाज्ञार्य 


न्र, संयुक्त काल 


उदाहरण 

बह चला 

वह चलेगा 

अगर वह चले 
श्रगर वह चलता 
वह चले 

तुम चलना 


वर्तमानकालिक कृदंत -|- सहायक क्रिया 


(७ ) वर्तमान अपूर्ण निश्चयार्थ 

( प्र ) भूत टी । 32 

( 8 ) भविष्य 3) ॥ 

ब््- 0 ४ 6 
(१०) वतमान  ?? संभावनाथ 

(११) भूत ६ ॥ 


वह चलता है 

वह चलता था 

वह चलता होगा 

श्रगर वह चलता हो 
अगर वह चलता होता 


भूतफ़ालिक कृढंत -- सहायक किया 


(१२) वर्तमान पूर्ण निश्चयार्थ 


(१३) भूत 3) १ 
(१४) भविष्य? ट 
(१५) वर्तमान ”! ए 


(१६) भूत ! ; 


वह चला है 

वह चला था 

वह चला होगा 
अगर वह चला हो 
श्रगर वह चला होता 


क्या श्६& 


र९६+ ऐतिहासिक दृष्टि से हिंदी कालों को तीन वर्गों में विभक्त 
किया जा सकता है।-- 

क, संस्कृत कार्लों के अवशेष काल--इस श्रेणी में वर्तमान संभावना 
और श्राज्ञा आते हैं । 

ख, संस्कृत कढतों से बने काल--छस श्रेणी में भूत निम्धयाय॑, भूत- 
संभावना तथा भविष्य भाज्ञा आते हैं । 

/ गे, आधुनिक संयुक्तकाल--इस श्रेणी में झदंत तथा सहायक किया 

के पंवोग से आधुनिक काल में बने समत्त अन्य काल भाते हैं | 

हिंदी भविष्य निश्चयाथ की बनावट असाधारण है। यह इन तीन 
वर्गों में से किप्ती के अंतर्गत भी नहीं आता है | संस्कृत गम धातु के दंत 

', रूप के संयोग के कारण इसे ख, वर्ग में रक्खा जा सकता है । 
क॑. संस्कृत कालों के अवशेष 

३९७, जेसा ऊपर वतलाया जा चुका है, संस्कृत कालों के अवशेष 
स्वरूप हिंदी में केवल दो काल हैं--वर्तमान संभावनार्थ भोर झाज्ञा । 

ग्रियर्तन' ने इन कालों के संबंध में विघ्तार-पृ्वंक विचार किया है| उन 
के मत में हिंदी वर्तमान संभावना के रूपों का संबंध संस्कृत के वर्तमान काल 
के रूपों से है। ग्रियर्तन के अनुसार तुलनात्मक कोध्ठक नीचे दिया जाता है-- 


सं० भरा० अप ० हि० 

एक० ( १ ) चलामि चलामि चलऊ चल 
(२) चलसि चलसि चलहि, चलइ चलने 
(३) चलति. चलइ चलहि, चलइ चले 


९ वी., क. ग्रे, भा. ३, $ ३२ 
* ग्रियर्संन, रैडिकल ऐंड पाठिसिपियल टेन्सेज़, जर्नंल आव दि एशियाटिक सोसा- 
७. बेटी आव बेंगाल, १४६६, पु० ३५२-३७५ 
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बहु० ( १) चलाग; चलामो चलहेु चले 
(२ ) चलथ चलह चलहु चलो 
(३ ) चलन्ति चलन्ति चलहि चलें 


३१८, हिंदी प्रथम पुरुष के रूपों का विकास संस्कृत रूपों से स्पष्ट है। 
सं० प्रथम पुरुष बहुवचन का त मराठी में अब भी मोजूद है, जेसे म० उठती 
(वे उठते हैं )। 

हिंदी मध्यम पुरुष के रूपों के विक्रास के संबंध में भी कोई विशेष 
कठिनाई नहीं मालूम पड़ती । किंतु उत्तम पुरुष के हिंदी रूपों का संबंध 
संस्कृत रूपों से उतनी सरलता से नहीं जुड़ता | वीम्स' के भज्ुसार इस 
पुरुष के एकव्चन भोर वहुवचन के रूपों में आपस में परिवर्तन हो गया 
है, जेसे, सं० चलाम; >- प्रा० चलायु, चलांउ” > चलों, चलू | इसी 
प्रकार सं० चलामि > प्रा० चलांशँ > चलें, चलें । ऐसा भी माना 
नाता है कि सं ० चलामि से ही इकार के लोप हो जाने भोर म के अच॒स्वार 
में परिवर्तित हो जाने से हि. एकक्‍्चन चलू बना होगा। ऐसी अवस्था में 
हिंदी उत्तम पुरुष बहुवचन का रूप प्रथम पुरुष बहुवचन के रूप से प्रभा- 
वित माना जा सकता है । इस तरह के उदाहरण मिलते हैं । वर्तमान निश्चयार्थ 
से कमान संभावनाथ में परिवर्तन आधुनिक माना जाता है। 

३१०. ग्रियर्सन के मतानुसार हिंदों झाज्ञा के रूपों का संबंध भी 
संस्कृत वर्तमान काल के रूपों से ही है किंतु बीम्स इन का संबंध संल्कृत 
भाज्ञा के रूपों से नोब्ते हैं जो संभव नहीं प्रतीत होता । कदाचित्‌ संल्कृत के 
वर्तमान ओर भाज्ञा दोनों ही का प्रभाव हिंदी के झाज्ञा के रूपों पर पडा है । 
नीचे संस्कृत, प्राकृत तया हिंदी के भाज्ञा के रूप बराबर-बराबर दिए जा 


रहे हैं-.. 
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से० प्रा० हि० 

' एक० ( १ ) चलानि चलमु चलूं 
(२) चल चलचु, पत्राहि, चल चल 

(३) चलतु चलदु, चलउ चले 

बहु० ( १) चलाम चलागो चलें 
(२) चलत चलह, चलघ॑ं चलो 

(३ ) चलंतु चलंतु चलें 


यह ध्यान देंने योग्य बात है कि मध्यम पुरुष एकक्‍चन को छोड कर आज्ञार्थ 
के अन्य हिंदी रूप वर्तमान संभावनार्थ के ही समान हैं । झ्राज्ञा और संभाव्य 
भविष्यत्‌ के रूपों का इस तरह का हेल-मेल कुछ-कुछ पाली प्राकृत में भी 
पाया जाता है । 

आदरार्य आज्ञा का विशेष रूप हिंदी में मध्यम पुरुष बहुवचन में मिलता 
है, जेसे आप मीठा लीजिये | इस की व्युत्पत्ति सं० आशीर्लिंड्‌ के चिह 
-या- ( जैसे दध्यात्‌ ) से मानी जाती है । प्राकृत में यह -एज्ज,-हज्ज 
( देज्ज, दिज्ज ) रूपों में मिलता है |” 

३२०, खडी वोली में तो नहीं किंतु ब्रम, कनोजी में जो ह 
लगा कर भविष्य निश्चयाथ बनता है वह भी इसी श्रेणी में आता है । 
ग्रियर्तन के अनुसार दिए हुए नीचे के कोष्ठक से यह संबंध बिल्कुल 
स्पष्ट हो जावेगा-- 

छं० प्रा० अप ० ब्रम 
एक० ( १ ) चलिष्यामि चलिस्तामि चलिस्सउ, चलिहिउ चलिहाोँ 
चल्िहिमि 
(२ ) चलिष्यति चल्रिस्तति चल्रिस्सहि चलिस्सह चल्िहे 
चलिहिप्ि चलिहिहि चलिहिह 
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(३ ) चल्िष्यति चलिस्सह चलिस्सहि चलिस्तर चलिहै 
चलिहिइई चलिहिहि. चलिहिई 
बहु० ( १) चलिष्याम/ चलिस्तामों चलिसाहु चलिहिंहँ चलिहै 
चलिहिमो 
(२ ) चलिष्यय चलिस्तह चलिस्सहु चलिहिहु चलिहो 
चलिहिह 
(३ ) चल्िष्यन्ति चलिस्सन्ति चलिस्सहिं चलिहिहि चलिहै 
चलिहिन्ति 
वर्तमान संभावनार्थ के समान यहां भी उत्तम पुरुष के एक- 
वचन और बहुबचन के रूपों में अद्ल-बदूल का होना मानना पढ़ेंगा, 
अथवा उत्तम पुरुष बहुवचन के रूप पर प्रथम पुरुष के वहुवचन के रूप 
का भी प्रभाव हो सकता है। 
खडी बोली हिंदी में वर्तमान निश्चयार्थ नहीं पाया जाता है 
किंतु पुरानी साहित्यिक ब्रज में यह काल मिलता है, जेसे खेलत स्थाम 
अपने रंग, बनते आवत घेनु चराये | यह वर्तमानकालिक दंत है । 
३२९, हिंदी भविष्य निश्चयार्थ देखने में मूल काल मालूम होता हे क्ति 


वास्तव में यह बाद का बना हुआ काल है। ध्यान देने से मालूम पड़ता है 
कि इस की रचना वर्तमान संभावनाय के रूपों में गा, गे, गी, गा आदि 
लगा कर होती है। भविष्य के इस ग का संबंध पंस्क्तत न्‍/यग्‌ के भूतकालिक 
कदंत गत >> प्रा० गदो, गयो, गयो से जोड़ा जाता है ।* 


इसी प्रकार मारवाड़ी आदि में ल अंत वाले भविष्य में पाएं जाने 


वाले ल का संबंध सं० लम्म > प्रा० लग्गो से जोड़ा जाता है ।* 


* बी., क ग्रै, भा ३, ६ ५४ 
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ख, संस्कृत कृदतों से बने काल 
.. ३२२, संत्कृत झदतों से बने हिंदी कालों का संबंध संस्कृत कालों से 
सीधा नहीं है। संस्कृत ऋद॑तों के आधार पर बने हुए हिंदी ऋढंतों का 
प्रयोग आधुनिक समय में काल के लिए होने ल्गा। छद॑ंतों के रूपों को 
काल के स्थान पर प्रयुक्त करने का ढंग बहुत पुराना है। स्वयं साहित्यिक 
संल्कृत में ही वाद को यह ढंग चल्न गया था। मूल कालों की संख्या में कमी 
हो जाने पर प्राकृत में भी कदंतों का इस तरह का प्रयोग बहुत पाया जाता 
है। झाधुनिक काल में आकर जब प्राचीन कालों के संयोगात्मक रूप नए्ट- 
प्राय हो गए थे तब अधिकांश काल्ों की रचना के निमित्त कृदंत रूपों का 
- व्यवहार स्वाभाविक्र है। 

केवल मात्र कदंतों से वने काल हिंदी में तीन हें---भूत निश्चयार्थ, 
भूत संभावना तथा भविष्य भ्राज्ञा | इन के लिए क्रम से भूतकालिक छत, 
वर्धमानकालिक झूदंत तया क्रिया्ंक संज्ञा का प्रयोग होता है । इन छहंतों 
, की व्युत्पत्ति पर ऊपर विचार किया जा चुका है, अतः इन ऋदंती काल्ों के 
इतिहास में कोई विशेषता नहीं रह नाती । मूल ऋृद॑त के रूपों के वहुबचन 
' में एकारांत विक्ृत रूप ( चले, चलते ) हो जाते हैं, तथा ख्लीलिंग एकवचन 
' में ई ( चली, चलती ) ओर बहुबचन में है ( चली, चलतीं ) लगाई जाती 

है । इन कृढंती कालों के कारण ही हिंदी क्रिया में लिंगभेद्‌ पाया माता है । 
संस्कृत कमंवाच्य भविष्य कदृंत प्रत्यय -तव्य से संबद्ध व अंत वाले 

भविष्य काल का प्रयोग हिंदी की अवधी आदि बोलियों में पाया माता है। 


ग. संयुक्त काल 

३२३, हिंदी के शेष समस्त काल इस श्रेणी में आते हैं । इन की रचना 
वर्तमान या भूतकालिक झढंत के रूपों में सहायक क्रिया लगा कर होती है । 
इन काल्ों का संबंध संस्कृत के कार्लों से बिल्कुल भी नहीं है, केवल किया के 


ऋजा 
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कुदंत रूप तथा सहायक किया की व्युत्पत्ति छल रूपों से अवश्य हुई है। इन 
रूपों का इतिहास कदंत तथा सहायक किया शीर्षक विवेचनों में दिखलाया जा 
चुका है। दोनों को मिला कर काल-रचना के लिए व्यवहार होना आधुनिक है। 


ऊ वाच्य 


३२४. हिंदी में वाच्य बनाने का ढंग आधुनिक है । मूल किया के 
भूतरालिक दंत के रूपों में जाना धातु के आवश्यक रूपों के पंयोग से 
हिंदी कर्मवाच्य बन जाता है । 

संस्कृत में -य-- क्ञगा कर कर्मवाच्य बनता था । प्राक्वर्तों में यह -ब- 
-हय-- -शय्य या -ईय- तथा -हज्ज- में पसिवर्तित हो गया था। कुछ 
आधुनिक आर्यभाषाओं में -हज्ज-- >. -ईज- या -ईआ- -हआ- छूप 
प्राइतों से होकर संस्कृत से आए हैं, जेसे, सिंधी करीजे, माखाड़ी करीजणो।' 
पुरानी त्रजमाषा तथा अबधी में भी संयोगात्मक रूप मिलते हैं, जेसे अवधी 
दीजिय, ढरिआईइ ।* 

कुछ लोगों के मत में हिंदी के भादर-सचक आज्ञार्थ के रूप ( कीजिये 
आदि ) भी इस से प्रभावित हैं । 

-आ- लगा कर कर्मवाच्य बनाने के कुछ उदाहरण बोलियों में पाए 
जाते हैं, जेते तत की तपन बुकाय ( तन की तपन बुफ जाती है ), कहावे 
(कहा जाता है) | चैट्नीं' के मतानुसार -आ- कर्मवाच्य की उत्पत्ति सें० 
नाम धातु के चिह -आय- से हुई है । 

हिंदी में भूत निश्चया्थ काल संस्कृत के भूतकालिक कर्मवाचक 
कद॑त से संबद्ध है। संस्कृत के कर्मणि प्रयोग के चिह् हिंदी में अब तक 


*चै, वे ले, $ ६५३ 
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मोजूद हैं अर्थात्‌ अकर्मक घातुओझ्नों में किया का यह रूप कर्ता से संबद्ध रहता 
है ओर सकर्मक धातु में कर्म से। पिछली अवस्था में कर्ता करण कारक में 
रखा जाता है--- 
सं ७ हि 9 
कृष्ण! चलितः कृष्ण चला 
कष्णन पुस्तिका पठिता कृष्ण ने पुस्तक पढी 
आधुनिक मागधी भाषाओं में मूतकाल मे कतरि प्रयोग ही रह गया है। 
इसी कारण विहार आदि पर्वी प्रांतों के लोग अपनी वोल्षियों के प्रभाव के 
कारण हिंदी में भी ययास्थान कर्मणि प्रयोग नहीं कर पाते हैं। उधर के 
लोगों के मुँह से उस ने भाम खाया के स्थान पर वह आम खाया 
निकलता है । 
ए. प्रेरणार्थक धाठु 


३२३, संस्कृत में प्रेरणायेक ( शिजंत ) रूपवातु में-अय-- लगा कर 
बनता है | कुछ उ्वरांत धातुओं में धातु ओर-अय- के बीच में -प- भी 
लगता है। जेसे ४/कु कारयति, ४हस हासयति, किंतु ४दा दाषयति 
५ गे गापयति | पाली प्राइत में अधिकांश प्रेरणार्थक धातुओं में-प-- जुड़ने 
ल्ञगा था यद्यपि पाली काल तक यह वकल्पिक रहा, जसे सं० पाचयति, पाली 
पाचयति, पाचेति, पाचापयति, पचायेति। प्राक्ृत में भी प्रेरणार्थक घातु वनाने 
के दो ढंग थे, एक में पघंस्कृत का अय-ए- में पर्खिर्तित हो जाता था, जैसे सं ० 
कारयति > आा० कारेड, दूसरे ढंग मं-१-- -व- में बदल जाता था, जिस से 
प्राकृत में करावेइ् या कारावेड रूप बनते थे ।* 

हिंदी में प्ररणार्यक्ष धातु के चिह् -आ- -वा- प्राचांन चिह्ों के 
रूपांतर मात्र हैं | अकर्मक धातुओं में -आ- लगाने से धातु सकर्मक मात्र 


8्द्वी.. के ग्रे, भा. हे $ श्द्‌ 
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होकर रह नाती है श्रतः ऐसी धातुझ्ों के प्रेरणार्यक्र रूप -वा- लगा कर 
बनते हैं, जेसे जलना, जलाना, जलवाना; परना, पकाना, पकबाना। 
सकर्मक धातुओं में -आ- या -वा- ढोनों चिह् प्रेरणार्य का ही बोध कराते 
हैं, जेपे लिखना, लिसाना, या लिसवाना; करना, कराना, था कखाना। 
हिंदी में वास्तव में -बा- रूप व्युत्पत्ति की दृष्टि से स्पष्ट प्रेस्णार्य है। 


ऐ, नामधातु 


३२६. नामघातु भारतीय श्रार्यभाषाओं में प्राचीनकाल से पाएं जाते 
हैं । संज्ञा या विशेषण में क्रिया के प्रत्यय जोड़ने से हिंदी नामधातु बनते हैं । 
हिंदी नामधातु के मध्य में आने वाले -आ- का संबंध संल्कृत नामधातु 
के चिह -आाय- से जोडा जाता है। इस पर प्रेरणार्यक के -आपय- का 
प्रभाव भी माना जाता है ।* जो हो हिंदी में प्रस्णार्यक्र -भआा- भर नाम- 
घातु के -आ- के रूप में कोई भेद नहीं रह गया है । 


श्रो. संयुक्त क्रिया 
३२० प्राचीन भारतीय भार्यभाषाओं में जो काम प्रत्यय आदि लगा 
कर लिया जाता था वह काम अब बहुत कुछ छंयुक्त क्रियात्रों से होता है। 
अन्य आधुनिक भाषाओं के समान हिंदी में भी संयुक्त क्रियाओ्ों का प्रयोग 
बहुत पाया जाता है। हिंदी संयुक्त क्रियाओं की रचना आधुनिक है, अतः इस 
संबंध में ऐतिहासिक विवेचन असंभव है । संयुक्त क्रियायें द्वाविड़ भाषाओं में 
भी बहुत प्रचलित हैं, कितु उन का हिंदी पर प्रभाव पड़ना कठिन मालूम 


पढ़ता है । हिंदी संयुक्त क्रियाओं का विस्तृत वर्गीकरण गुर तथा केलाग' के 
व्याकरण में दिया हुआ है । 
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शब्द को दोहरा कर बनी हुई कुछ संयुक्त कियायें भी हिंदी में पाई 

जाती हैं, जैसे खटलटाना, फ़ड़फड़ाना, तिलमिलाना | ये प्रायः अनुकरण- 

: मूल्क हैं, भोर ऐतिहासिक व्याकरण की दृष्टि से ऐसी साम्याप्त क्ियायें कोईं 
महत्व नहीं रखतीं । 


शध्याय १० 


अव्यय 


३२८, व्याकरण के अचुसार अव्यय प्रायः चार समूहों में विभक्त किए 
जाते हैं--( १) क्रियाविशेषण, ( २) समुच्रयवोधक, ( ३ ) संबंधसूचक भोर 
( ४ ) विस्मयादिबोधक | हिंदी विस्मयादिबोधक अब्ययों का कोई विशेष इतिहास 
नहीं है। व्युत्पत्ति की दृष्टि से कुछ शब्द अवश्य रोचक हैं' जैसे, हि० दुहाई 
( दो + हाय ), शाबाश (फा० शादवाश ) | हिं० भरे का संबंध 
द्राविड़ भाषाओं के भडे रूप से बतलाया जाता है। अधिकांश संबंधसूचक 
अव्ययों पर विचार 'पृज्ञा' शीर्षक अध्याय में 'कारक-चिह्मों के समान प्रयुक्त 
अन्य शब्द! नाम के प्रकरण में हो चुका है। अतः इस अध्याय में हिंदी किया- 
विशेषण ओर समुच्चयवोधक अब्ययों के संबंध में ही विचार किया गया है | 

अ, क्रियाविशेषण 

३२७, कियाविशेषणों की उत्पत्ति प्रायः संस्कृत संज्ञाओं अथवा सर्वनामों 
से हुई है। अर्थ की दृष्टि से ये कालवाचक, स्थानवाचक दिशावाचक तथा 
रीतिवाचक इन चार मुझ्य वर्गों में विभक्त किए नाते हैं | भानकत संस्कृत 
तथा फारसी-अरबी के भी बहुत से शब्द तत्सम या तद्धव रूपों में क्रिया- 


विशेषण के समान हिंदी में प्रयुक्त होने लगे हैं । इतिहाप्त की दृष्टि से ऐसे 
शब्द विशेष महत्व नहीं रखते । 
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३३०, कालवाचक---अब, जब, तब, कब (---ब त्वगा कर )। 

बीम्स' के अचछुप्तार अरब का संबंध सें० वेला शब्द से है जिस की 
शोर उड़िया के एते वेछे एवं रूप भी संकेत करते हैं।। इसी तरह जब, तब, 
कब का संबंध भी बीम्स सं० वेला शब्द से ही जोढ़ते हैं। इन सब में केवल 
सर्वनाम वाले ४'श में भेद है। हिंदी खडी बोली तथा पंजाबी के जद, तद, कद 
की उत्पत्ति पं० यदा, तदा, कद से स्पष्ट ही है । 

चैटनी' के मताठुसार अब का संबंध वेदिक एवं, एवा >> सं० एवं 
>- प्रा० एब्वं, एव्यं से है । इसी ढंग पर वे अन्य काल-वाचक कियाविशे- 
परणों का संबंध भी नोड़ते हैं । 

ही के संयोग से हिंदी के ये क्रियाविशेषण अगी ( थब + ही ), कमी 
( कब + ही ) रूप धारण कर लेते हैं जमी, तमी का प्रयोग अभी कम 


'होता है । 

हिंदी के इन क्रियाविशेषणों के भोजपुरी रूप एवेर, 
जेवेर, तेवेर, केवेर हैं, तथा ब्रजभाषा में भबै, जबे, तवे, के रूप 
प्रयुक्त होते हैं | वीम्स के अनुसार इन सव हूर्पों का संबंध पं० बेला 
से ही है। ब्रज अबई आदि अब + ही के ढंग से बने संयुक्त रूप मालम 

पड़ते हैं । 
३३९ स्थानवाचक्---यहा, बहा, जहां, तहां, कहा (-हां लगा कर )। 
वीम्स के अछसार हां से युक्त इन स्थानवाचक हूर्पो का संबंध सं० 
स्थाने से है ( तहांज्तत्स्थाने ) अवधी के एठियां, ओठियां तथा भोजपुरी के 
एड, एठाई रूप इसी ब्युत्पत्ति की भर संकेत करते हैं । हिंदी के इन किया- 
१बी., के ग्रे , भा ३, $ ८१ 
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विशेषयों का उच्चारण यां, वां, जां, तो, कां की तरफ कुकता जाता है। पैटर्नी' 
के अनुप्तार इन रूपों का संबंध म० भा० भा० के--त्य <सं०--्र से है। 
ब्रन के ते, जिते, तिते, किते का संबंध सें० अत्र, 

यत्र, तत्र, कुत्र से माना जाता है । 

३३२- दिशावाचक क्रियाविशेषश--हृधर, उधर, जिधर, तिधर, किंपर। 
हिंदी के इन रूपों की व्यत्पत्ति संदिध है। बीम्स ने--पर अश 
का संबंध सं० ग्रख के बघुत्व-बोधघक संभावित रूप मुखर 
से किया है, जेसे सं० मखरोँ > म्हर ( भोज० एम्हर, उम्हर ) ? 
नहर ( विहारी एहर ) > न्धर > घर। यह व्युत्पत्ति संतोषननक नहीं 
मालम होती । 

३३३» रीतिवाचक यों, ज्यों, त्यों, क्यों (--थों लगा कर ) | 

वीम्स* इन का संबंध सं० मत > प्रा० मन्‍्तों से मानते हैं यदि 
संस्कृत में इस प्रत्यय से बने हुए रूप अर्थ की दृष्टि से परिमाण-वाचक 
होते हैं, जेसे इयत, कियत आदि । ध्वनि-साम्य की दृष्टि से बंगाली केमन्त 
आदि तथा अवधी इमि, जिमि, तिमि, किमि बीच के रूप मालम होते हैं । 

केलाग* हिंदी के इन रूपों का संबंध सं० इत्यं, कर्ग जैसे छपों से 
मानते हैं, किंतु हिंदी शब्दों में य के आगम का कोई संतोषजनक कारण 
नहीं देते । वैटर्नी' इन की उत्पत्ति अप० जेंब, तेंव, केंव जे, तेरे, के 
से मानते हैं ओर इन अपभ्रंश रूपों को प्रा० भा० आ० के येव, तेव केव 
संभावित रूपों से संबद्ध करते हैं जो उन के मत में वेदिक एवं की नकल पर 
बने होंगे । वास्तव में इन रूपों की व्युत्पत्ति अत्यंत संदिग्ध है | 
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श्रव्यय ३११ 
'ख. संज्ञामूलक, क्रियामूलक तथा अन्य क्रियाविशेषण 
३३४, सर्वनाममूलक क्रियाविशेषणों के अतिरिक्त मुज्य-मुख्य अन्य 


विशेषणों की सूची नीचे दी जाती है।' इन की व्युत्पत्ति भी यया-संभव 
दिखलाने का यत्न किया गया है । 


कालवाचक 

हिं० आज < पा० शज्ज << सं ० अ्रद्य | 

हिं० कल, छ० कल्य से निकला है जिप्त का अर्थ उषा-काल होता है । 
हिंदी में यह शब्द आने वाले तथा गुज़रे हुए दोनों दिनों 
के लिए प्रयुक्त होता है। 

हि० परसों < प्तं० पर : शरस्‌ : बोलियों में परों रूप भ्रधिक प्रचलित 
है। हिंदी में इस का प्रयोग गुज़रे हुए दूसरे दिन के लिए 
भी होता है। संस्कृत में इस का अर्थ केवल आने वाल्ना 
दूसरा दिन था। 

हि० तरसों या अतरसो : परसों के ढंग पर शायद सं० त्रि के 
आधार पर ये रूप गढे गए हैं ( सं० त्रि+बस्‌ ) | 

हि नरतों + चोथे दिन के लिए कभी-कभी प्रयुक्त होता है। अन्य+- 
तरतों के मेल से इस की उत्पत्ति की संभावना संदिग्ध है ।* 

हि सवेर अवेर : इन का प्रयोग बोलियों में विशेष होता है। ये 
शब्द छं० वेला के साथ स तथा भ्र क्ृगा कर बने मालूम 


होते हैं । 


१ हिंदी बोलियो में पाए जाने वाले क्रियाविशेषणों के लिए देखिए के , हि. ग्रे, 


४६६९। अवधी क्रियाविशेषणोे के लिए देखिए सक., ए अर , श्रध्याय ७॥ | 


सती, क. ग्रे, भा ३, ह 5२ 
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तड़के का संबंध ४/ तड़ ( दूटना ) धातु के पूर्वकालिक झद 
अव्यय से लगाया जाता है किंतु यह व्युत्पत्ति संदिग्ध है 
हि० भोर शब्द का सं० ४ भा (चमकना) से संबंध सिद्ध नहीं होता 
हिं० तुरंत तुरत < सं० अव्यय त्वरितम्‌ । 
हिं० कट < सं० अव्यय कटति | 
हि० अचानक को व्युत्पत्ति स्पष्ट नहीं है। कुछ लोग इस का संबंध 
सं० भर + ४ चित बिना सोचे” से जोड़ते हैं भोर 
कुछ सँ० चमत्कार > हिं० चौंक के निकट इसे बताते 
हैं, किंतु दोनों व्युत्पत्तियं भत्यंत संदिग्ध हैं । 
स्थानवाचक 
हिं० भीतर < सं० अर््यतर्‌ * 
हिं० बाहिर < सं० बहि; 
रीतिवाचक 
हि० जानो < हि० जानना 
हि० गानों < हि० मानना 
हि० ठीक का सं० ४ स्था' से संबंध संदिग्ध है । 


० 


छ 
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हि० सचमुच का संबंध सं० सत्य से है। हिंदी में यह रूप दोहरा 
कर बनाया गया है । 
अन्य 
हि० हां की व्युत्पत्ति संदिग्ध है। केलाग इस की तुलना मराठी किया 
शाहें, आहों से करते हैं । 


हि० नहीं को केल्लाग न + आहि का संयुक्त रूप बताते हैं । 





* के, हि ग्रे, $ ४६६ 
+ के,, हि. ग्रै,, $ ३७२ 


ख्रव्यय ३१३ 
आ. समुच्चयबोधक 


३३५, नीचे मुख्य-मुख्य समुच्चयवोधक भ्रव्यय व्युत्पत्ति सहित दिए जा रहे हैं--.- 
हि० और ( प्राचीन रूप अवर, थरु ) < सं० अपर ( दूसरा )। 
हिं० भी < प्रा० बि हि < पछ्त० अपि हि। 
हि० पर < सं० परे इस अर्थ में सं० वा तथा अरबी या का प्रयोग 
भी हिंदी में होता है । 

हि० कि कदाचित्‌ फ़ारसी से भाया है । सं० कि से इस की व्युत्पत्ति 
संदिध है । 

हिं० जो < प्रा० जश्म, जद < सं० यदि | 

हि० बरन < सं० वरन | 

हि० चाहे < हिं० चाहना 

हिन्तो < सं० तु। 
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